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INTRODUCCION

(Por qué la diferencia sexual implica desigualdad social? “La diferencia vuelta
desigualdad” tiene como respuesta el feminismo que surge a finales de los afios 70’s en
Estados Unidos y gran parte de Europa; posteriormente se difunde en América y Africa, en
este movimiento participan varias antropologas feministas en el debate “naturaleza vs
cultura”. La interrogante mas planteada en la antropologia fue, si en otras culturas y
sociedades las mujeres también ocupaban una posicion subordinada, se intentd averiguar
como y en qué situaciones las mujeres ocupaban posiciones de poder y como lo ejercian;
esto llevo a la realizacion de un analisis critico de la universalidad de la subordinacion
femenina, entre ellos destacan todas las consideraciones y evidencias sobre la existencia de
un poder femenino no reconocido anteriormente, se constatd que el rol de las mujeres en
los procesos sociales es mayor de lo reconocido ideolégicamente, pero esto no desentrafia
cuéles son los factores que determinan el status femenino tan variable de cultura a cultura;
variable que siempre tiene una constante, la subordinacion de la mujer, y a ésta constante
se le contrapone la diferencia bioldgica entre los sexos; y a partir de ella se explicaba la
subordinacion femenina en términos “naturales” y hasta “inevitables”.

Edwin Ardener propuso la teoria de los “grupos silenciados”, donde los grupos
socialmente dominantes generan y controlan modos de expresion imperantes, segun
Ardener el “silenciamiento” es fruto de las relaciones de poder que se generan entre grupos
socialmente dominantes y subestimados. Esta teoria no implica que los grupos
subordinados estén realmente callados, o ignorados en las investigaciones empiricas, se
refiere mas que nada a la relacion de poder y dominio que se establecen. De tal forma,
Ardener sugiere que los hombres y las mujeres tienen distintas “visiones del mundo”,
donde la mujer no puede emplear las estructuras linguisticas dominadas por el hombre, para
poder expresarse, de tal forma sus declaraciones son sofocadas, silenciadas.

Las diferencias bioldgicas solo tienen sentido, dentro de un sistema de valores
definidos dentro de un contexto cultural; a pesar de este postulado, se tenia que encontrar la
justificacién, del por qué, ¢qué tienen en comun todas las culturas para que valoren de
menos a la mujer? Una de las respuestas a portadas por Sherry Ortner, consiste en que todas
las culturas asocian a la mujer con algo que las culturas subestiman. Asi se afirma que todas

las culturas reconocen y establecen una diferencia entre la sociedad humana y el mundo



natural, donde la cultura trata de dominar a la naturaleza. Ortner sugiere que asociamos
simbdlicamente, a los hombres con la cultura, y a las mujeres con la naturaleza.

Moore afirma que, “el papel social de la mujer se percibe tan préoximo a la
naturaleza por que se relaciona con la reproduccién”, ha tenido que limitarlas a determinas
funciones sociales, que también se perciben proximas a la naturaleza, de esta manera se
identifican a los hombres con la sociedad y el interés publico, mientras que las mujeres
siguen asociadas a la familia, y por tanto, a consideraciones particulares o socialmente
fragmentadas.

Eleonor Leacock, antropéloga marxista, descarta dos argumentos de escritoras
feministas; la primera que afirma que la condicion depende directamente de su funcion
biolégica de reproduccion y criar nifios, y la segunda que sostiene que la distincion
“doméstico/publico” es un marco valido para el andlisis de las relaciones de género en
todas las culturas, ademas afirma que en las sociedades preclasicas, los hombres y las
mujeres ocupaban posiciones de igual prestigio, donde las labores eran diferentes, pero
ninguna era superior, o inferior.!

Los estudios de género, en la actualidad, se centran mas en los procesos de cambio
dentro del sistema paternalista; sin preguntar los origenes de dicha subordinacién, los
estudios actuales se enfocan en las demandas y las exigencias que surgen dentro de las
sociedades actuales, donde las mujeres invaden los espacios publicos, exigen sus derechos,
y buscan una sociedad mas equitativa.

Actualmente, en las grandes ciudades, es comun ver a las mujeres formar parte de la
vida publica y ejercer sus derechos como miembros activos de la sociedad; desde pequefias
profesiones hasta importantes cargos politicos, las mujeres citadinas han cambiado los roles
asignados en las culturas paternalista, donde el hombre era el sostén de la familia y la
mujer solo se desempefiaba en el espacio doméstico. A pesar de los cambios dentro de la
vida publica, resulta dificil cambiar la ideologia de una cultura, de tal forma la mujer
citadina continua siendo victima de discriminacion y violencia.

La cuestion de género es una de las problematicas actuales de la sociedad, y para la

cual se plantean soluciones por diferentes medios, campafias de lucha contra la no

1 Moore, H.L. Antropologia y Feminismo, Ediciones Catedra, Valencia, Espafia, 1991.



discriminacion hacia las mujeres, y la no violencia, conferencias, asesorias, programas
televisivos etc., se busca la equidad entre los géneros, y demandan una vida digna para las
mujeres de México.

Sin embargo a pesar de tanta informacion y difusion de dichos programas, existe un
sector que tiene una lucha mas dificil, ya que estas exigencias se consideran que van en
contra de su cultura; el simple echo de exigir derechos basicos como la educacion, puede
verse como rebeldia, anormalidad y perdida de tiempo; esta lucha es realizada dia con dia,
ir a la escuela, decidir con quien casarse, cuantos hijos tener, tener empleo remunerado,
entre otros, son grandes logros realizados por aquellas voces que quieren ser escuchadas:
“las mujeres indigenas”.

En las dGltimas décadas, las mujeres indigenas de toda América Latina han
cuestionado las practicas culturales que afectan su integridad, y al mismo tiempo buscan
formar parte de la vida publica dentro de sus comunidades. Estos procesos de cambio
varian de comunidad a comunidad, y deben de analizarse dentro de su contexto cultural.

La jornada de trabajo normal para una mujer indigena econdmicamente inactiva es
hasta de 18 horas diarias. La fuerte carga de funciones asignadas socialmente a la mujer
indigena les ha permitido una enorme riqueza de conocimientos. Esta constituye la base de
las tradiciones de sus pueblos. Hay oficios generados exclusivamente para la mujer:
yerberas, parteras, curanderas, rezadoras, sobadoras, artesanas, entre otros.

Ademas de las actividades productivas y reproductivas, se ha agregado al trabajo de
la mujer la promocion del desarrollo comunitario. Ella, la mujer indigena, se ha convertido
en la principal gestora que lleva los servicios basicos a las comunidades. Son las que
gestionan la escuela, la clinica, el agua, el camino y ademas participan en campafias de
salud, de reforestacion, de nutricion, todas aquellas que tengan que ver con el bienestar
social de sus comunidades. Desde nifias son incorporadas a ayudar a sus madres, contraen
nupcias en edades muy tempranas - entre los 13 y 16 afios -, y su vida matrimonial se
realiza en condiciones precarias, debido a la falta de servicios, lo que provoca que muchas
de ellas tengan que caminar largos tramos para proveerse de insumos necesarios que les
permitan realizar sus labores.

Las mujeres indigenas son el pilar fundamental para el desarrollo de las

comunidades de los pueblos indios. Su trabajo en la esfera familiar y fuera de esta es el



elemento principal para la sobrevivencia y la continuidad de las culturas y sociedades
indigenas. Sin embargo, esta participacion no se reconoce socialmente como una aportacion
del desarrollo.?

La mujer indigena ha venido participando de manera mas clara en los procesos
productivos abriendo espacios en la organizacion, que las han llevado a impulsar proyectos
que ayudan a mejorar el nivel de vida de sus familias y sus comunidades.
Fundamentalmente su desempefio de realiza en tres &mbitos. Uno de ellos, es el de la
familia; ese trabajo, a pasar de lo arduo, es catalogado como ayuda. En este caso no percibe
ingreso alguno ni es tomada en cuenta dentro de los programas de fomento productivo,
manejo de agrogquimicos, asistencia técnica o alguno de los programas que son llevados a
cabo por las instituciones.

Los proyectos colectivos, trabajados colectivamente en las localidades, son otro
ambito donde se desempefian las mujeres indigenas. Esta forma de participacion colectiva
resulta compleja y representa una gran carga de trabajo, debido a que las mujeres asumen la
responsabilidad de organizar la produccion, proveer las materias primas, los insumos,
asegurar el mantenimiento de los instrumentos de trabajo, participar como trabajadoras,
comercializar sus productos, administrar los recursos. Todo esto sin dejar de realizar sus
labores domésticas y las de la parcela familiar y las comunitarias.

Pese a estas desventajas las mujeres indigenas se incorporan cada vez mas al trabajo
productivo. Su presencia es cada vez mayor y reclama el respeto de sus derechos laborales,
humanos, ciudadanos y culturales y la posibilidad de acceder a la tierra y a los recursos.
Esto se hace cada vez mas evidente en la medida en que se fortalecen sus procesos
organizativos.

La equidad para las mujeres indigenas, implica ademas del reconocimiento de la
diferencia y la desigualdad en el trato de género la consideracién de las diferencias que se
generan por sus condiciones culturales y lingisticas. Por ello las implicaciones van mas
alla de la igualdad de oportunidades. Es necesario establecer verdaderos canales de
comunicacion y reconocer y apoyar actividades que les permitan trascender a las visiones

mono culturales y penetrar en las visiones y necesidades de la mujer indigena.

2 Gonzalez, Felipe, Mujeres indigenas en el Estado de México, vidas conducidas desde sus instituciones
sociales. México, Colegio Mexiquense, 2006



El derecho a la diferencia en el caso de las comunidades indigenas es aun mas
importante, en este sentido, es necesario llamar la atencion no-solo sobre las condiciones
desiguales en que las mujeres y los hombres entran en el terreno publico de la sociedad,
sino también sobre la percepcion mono cultural prevaleciente en nuestra sociedad y las
importantes barreras dentro de las instituciones, para atender la diversidad cultural.

Las mujeres indigenas, como todas, estan determinadas por las circunstancias
sociales en las que se han desarrollado; su lengua, su cultura, la historia de su comunidad y
también su condicion de pobreza han creado estereotipos sociales que se difunden y que se
justifican en una Idgica de discriminacion.

La igualdad de género sobre todo para las mujeres indigenas exige la
transformacion de las reglas basicas de las jerarquias y de las practicas de las instituciones
y de la sociedad que permitan considerar a las mujeres en cada proyecto y desarrollar
acciones especificas que combatan la desigualdad y la inequidad.

Lo anterior es una clara muestra de la situacién tan desigual en que se encuentran
las mujeres indigenas; ademas de enfrentar la marginacion debido a su condicién de mujer
enfrentan la pobreza y la exclusién cultural y linguistica en el contexto nacional. Todo ello
hace que su participacion social, econdmica y politica, sea aun mas dificil que la del resto
de las mujeres del pais.

En la comunidad indigena de Jonotla, ubicada en la sierra norte de Puebla, las
mujeres indigenas estan buscando espacios publicos de manera exitosa. A principios del
siglo XX, las mujeres estaban asignadas al espacio privado, y su principal funcion era
casarse y tener hijos. Desde pequefias se les ensefiaban las tareas domesticas, y se les
negaba educacion; al tratarse de hermanas mayores, dentro del hogar eran tratadas como
segundas madres al tener que ocuparse de sus hermanos mas pequefios. Los nifios y las
nifias eran educadas por medio de violencia, sin embargo, las nifias eran las mas agredidas
por sus padres al ser castigadas por cualquier error domestico. Posteriormente, entre los 12
y 15 afios, las nifias son pretendidas, pero el arreglo de la boda era con los padres, y de ser
vistas platicar con un hombre eran reprendidas. Durante el matrimonio, cualquier error por
parte de la esposa, ameritaba correccién de forma violenta, el sistema paternalista
justificaba la violencia hacia las mujeres con frases como: “algo haz de haber hecho para

que tu marido te golpeara”.



A pesar de esta situacion, las mujeres indigenas de esta comunidad han sido parte
clave para el impulso de la comunidad de Jonotla, sobre todo este proceso fue significativo
a partir de los afios 80, cuando se registraron cambios en diferentes niveles de la vida
politica de este municipio. Destacaremos tres rasgos importantes: primero, la lucha de los
jonotecos en contra de los caciques, en donde las mujeres tuvieron un papel muy
importante, segundo, la mujer indigena, como mano invisible, empezd a laborar en las
parcelas sin paga, ya sea por la migracion de los maridos, o debido a la falta de dinero para
contratar mano de obra. Y finalmente, el impulso y apoyo a la organizacion de las mujeres
a partir de la Cooperativa Tosepan Titataniske, ya que parte del programa consiste en dar
asesorias a las mujeres, de igual forma incluia una capacitacion sobre los derechos de las
mujeres, asi como también capacitacion para obtener trabajo remunerado.

De ser una comunidad sometida al control de los caciques, paso a ser una
comunidad administrada por mujeres, lo que se ha traducido, no sin problemas, en un
proceso que busca desterrar el sistema paternalista. A casi treinta afios podemos constatar
que las mujeres indigenas de esta comunidad tienen méas oportunidades de desplegarse en
los espacios publicos, y sin temor a represalias. En este trabajo, lo que coloca a Jonotla y a
Sus mujeres como un caso investigacion relevante por lo que, se pretende analizar mas
afondo dichos procesos de cambio dentro de dicha comunidad.

El presente trabajo es producto de las investigaciones de campo realizadas en el
periodo de mayo-julio del afio 2006, y el periodo de enero-abril del afio 2007.

En este contexto, los objetivos de esta investigacion son los siguientes:

1. Hacer un recuento de los procesos de cambios politicos y econdémicos en los tltimos
treinta afios en la comunidad de Jonotla, ubicada en la sierra norte de Puebla.

2. Dar cuenta de los roles sociales e identidades de las mujeres indigenas jonotecas.

3. Analizar y determinar los factores que contribuyeron a los cambios en los roles de
las mujeres jonotecas.

Asumi como premisa que: son dos los fendmenos que nos ayudan a explicar los
cambios de roles de género de Jonotla. A partir de, la incorporacién de la mujer al trabajo
como estrategia adaptativa, y de la lucha contra la opresion politica; ambos explican los

procesos de transformaciéon en la organizacion social y en los roles de las mujeres.



La razon que justifica este tema de investigacion antropoldgico, es, conocer la

transformacion que esta sufriendo el papel tradicional de la mujer como consecuencia de su

ingreso al campo laboral, y como esto repercute al interior del grupo familiar. Ademas de

aportar informacion a las actuales investigaciones sociales y antropoldgicas realizadas

desde una perspectiva de género.

Las herramientas metodoldgicas para la realizacion de la comunidad y de los

procesos de cambio de esta investigacion fueron, principalmente:

El andlisis generacional, al respecto Margaret Mead sefiala que la cultura se
trasmite de generacion en generacion, de tal forma y analizando la cultura
posfigurativa, cofigurativa y prefigurativa, se entendera mejor de qué forma
se trasmite la cultura, y si hay una ruptura o cambio en la transmision y
recepcion de la cultura.®

El anélisis de las unidades domésticas, ya que este espacio es en donde las
mujeres desempefian sus jornadas laborales. Ademas también se observa por
este medio los limites de la participacion femenina en espacios publicos, y
en otros casos se observa la participacion de la mujer en la produccion
agricola como una extension de sus jornadas domesticas. Para esto se
contemplaron las actividades del grupo familiar, los tiempos dedicados a
ellas, quiénes y de qué manera participan en los quehaceres del grupo, esto,
con el fin de observar mas a fondo el rol de la mujer y su actividad
tradicional.

Las entrevistas cerradas, se realizaron con el objetivo de elaborar la
etnografia de la comunidad, asi como también para logar la confianza de los
habitantes, y posteriormente elegir a los informantes clave para adentrarme
en su vida cotidiana.

La entrevista informal, que se realizé con el objetivo de logar niveles de
entendimiento de gran penetracion, se vieron incrementados conforme se
avanzaba en la investigacion, multiplicando con los informantes las sesiones

al fin de lograr una mayor intimidad y confianza entre ellos.

3 Mead, Margaret. Cultura y compromiso. Estudios sobre la ruptura generacional. Gedisa, Barcelona, 1997

10



La observacion participante, la cual me permitio conocer, convivir y elegir a
los informantes para asi apreciar su vida cotidiana y profundizar en la
investigacion tanto en la obtencion de datos en la organizacion de la
comunidad, como en la realizacion de mis entrevistas.

La elaboracion de una historia de vida, fue una gran herramienta
metodoldgica, ya que favorecio a un gran reflexion, ademas por medio de
ésta se puede analizar los procesos que se han presentado en el rol de la
mujer dentro de la comunidad, asi como el analisis de la dindmica social en
las relaciones conyugales, en las normas y patrones que se trasmiten a los
hijos.

El método etnogréafico, lo cual es una herramienta béasica para el estudio de
la comunidad al permitir conocer los aspectos historicos, geogréaficos,
econdmicos, sociales y religiosos dentro del poblado.

Las grabaciones en cintas, la mayoria de las entrevistas se documentaron y
se realizaron solamente cuando el informante estaba de acuerdo.

La consulta de archivo me permitié obtener informacién histérica de la
comunidad, asi como cuestiones relacionadas al tema de investigacion. Esta
consulta tuvo lugar en la presidencia del municipio de Jonotla, en donde se
revisaron las libretas del registro civil, del ministerio publico, y las bitacoras

de los acontecimientos suscitados en la comunidad.

La investigacion se desarrollar de la siguiente manera: el primer capitulo sera

dedicado a mostrar un panorama general de los estudios de género, en primera estancia

mostraremos la importancia de los estudios de género, para posteriormente dar a conocer

los espacios politicos que las mujeres indigenas han conquistado, de igual forma conoceran

las exigencias de estos movimientos, que actualmente no pueden considerarse como

discursos feministas urbanos. Posteriormente nos daremos cuenta del impacto que han

tenido estos movimientos indigenas femeninos al dar a conocer algunas organizaciones que

han surgido. Finalmente analizaremos, en el aspecto econémico, el ajuste invisible, como

respuesta a las reestructuraciones en las comunidades que afecta esencialmente a las
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mujeres, y el empoderamiento, en el espacio politico, donde las mujeres indigenas
conquistan estos espacios como actoras politicas.

El segundo capitulo serd dedicado a mostrar una breve, pero eficiente, resefia
historica regional, por medio de la cual mostraremos desde los primeros asentamientos las
caracteristicas de la cultura prehispanica totonaca, ademas, en esta etapa conoceremos las
primeros contactos culturales, para asi entender porqué actualmente encontramos en la
comunidad de Jonotla la existencia de indigenas totonacos y nahuas. Posteriormente se
mostrara el papel que ocupo la region en la época de la conquista y como este hecho, al
igual que en el resto del pais, implantdé la religién catdlica. Al examinar la época
revolucionaria constataremos la importancia de la region en la lucha armada. Por dltimo, al
acercarnos a la época actual sefialaremos cémo y bajo qué situacién nacional e
internacional, la Sierra Norte de Puebla se transformo en una de las principales productoras
de café, asi mismo se entendera las consecuencias los beneficios y consecuencias que
llevaba consigo la produccién cafetalera durante su auge y crisis.

El tercer apartado de esta investigacion seré dedicado a mostrar la situacién politica,
econdmica, geografica, religiosa y social de la comunidad de Jonotla, por medio de una
etnografia y desde una perspectiva de género se destacaran los espacios en que actualmente
se desenvuelven las mujeres jonotecas. Para reforzar esta investigacion, se presentara un
analisis generacional, el cual nos permitira observar las rupturas y brechas generacionales a
través de los testimonios y observaciones recopiladas en el trabajo de campo. De tal forma,
se dara cuenta de los nuevos roles y de los espacios publicos que tienen las mujeres de estas
generaciones de cambio.

En el ultimo capitulo de esta investigacion analizaremos los procesos de cambio en
la comunidad de Jonotla, en el aspecto econémico estudiaremos las causas de la
participacion econdmica de la mujer jonoteca. En el espacio politico y social, vernos como,
por medio de su participacion organizada las mujeres consigue adentrarse en el espacio
politico al enfrentarse al caciquismo de los afos ochenta, y como la participacion en
organizaciones como la Cooperativa Tosepan Titataniske las ha impulsado para buscar una

vida mas equitativa, en la cual ellas han conquistado los espacios publicos.
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CAPITULO 1.-LAS MUJERES, TRABAJO Y POLITICA

“La participacion de las mujeres, sin
embargo, no garantiza el cambio inmediato de las
ideologias de género y de ciertas practicas y
costumbres que violentan su dignidad, lo que
necesariamente es parte de un trabajo a largo plazo.
Lo que si es evidente es que las mujeres tienen claro
por donde desean transformar sus relaciones, como
puede comprobarse en los innumerables encuentros,
seminarios y talleres en los que participan.”

Ma. Teresa Sierra®

1.1.-INTRODUCCION

En este capitulo mostraremos la lucha de los movimientos indigenas que se han
desarrollado en las Gltimas décadas, de igual forma se podra constatar de los espacios que
las mujeres han conquistado por medio de una lucha al interior de sus comunidades y que
también puede observarse en los espacios politicos en que participan como nuevas actoras
politicas.

En los siguientes apartados de este capitulo mostraremos la importancia de los
estudios de género, asi como también se presentara una resefia de los principales escenarios
politicos donde las mujeres indigenas por medio se su participacion y de la exigencia sus
demandas estan plasmando dia a dia en una lucha que busca la construccion de una vida
digna y un reconocimiento de sus derechos especificos.

Ademas, también se mostrara en el aspecto econdmico, como las comunidades
indigenas han respondido a los cambios que modifican su estructura, y que principalmente
afectan principalmente a las mujeres. Esto a partir de la desaparicién del Estado benefactor.

En los espacios publicos locales ejemplificaremos y observaremos como las mujeres
indigenas han conquistado estos espacios por medio del empoderamiento, a pesar de esto en

algunos casos no implica el reconocimiento de su misma comunidad.

4 Sierra, Teresa, “El multiculturalismo en disputa: Derechos Humanos, Género y Diversidad Cultural”, en
Antologia: Grandes Temas de la Antropologia Juridica, México. 2006. pp. 59-78
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1.2- ANTROPOLOGIA DE LA MUJER

La importancia de los estudios de género radica, en que, nos ofrece una vision
politica de gran importancia para la reconstruccion de un nuevo tipo de sociedad, la cual
contenga nuevas formas de socializacion, basada principalmente en la equidad entre los
géneros. La organizacion del parentesco y el matrimonio constituyen ambitos en los que se
debe de comenzar la busqueda de las formas en que las culturas constituyan al género, la
sexualidad y la reproduccidn.

El género es una construccion social que se realiza en el contexto de un mundo
sociocultural institucionalizado dentro del cual suele asignarse los roles. Segun Gayle
Rubin, cada sociedad construye su propio sistema de género, por lo que las diferencias
bioldgicas debieran ser motivo para justificar un comportamiento de dominacion. Estas
diferencias solo tienen sentido en un sistema de valor dentro de un contexto cultural, sin
embargo, existen varias respuestas para explicar la subordinacién de la mujer en la mayoria
de las sociedades; como el hecho de no poder separarse de su funcion bioldgica de madre®.
A pesar de la existencia de investigaciones que pretenden dar solucién a esta problematica,
actualmente los estudios de género se enfocan a estudiar la situacién de las mujeres como
nuevas actoras politicas, y a la vez, esto implica la reconstruccion de nuevos roles
femeninos destacados por su participacion en la vida publica de su comunidad.

Ahora bien, por medio de las relaciones de parentesco en las comunidades indigenas
podemos comprender la construccion social y simbolica de los géneros. Si consideramos
que el parentesco es un sistema de relaciones o deberes, status, y papeles, éste se liga a un
sistema de género.

El contexto econdémico y cultural en el que las mujeres indigenas han construido sus
identidades de género, marcan las formas especificas que toman sus luchas, sus
concepciones sobre la "dignidad de la mujer"”, y sus maneras de plantear alianzas politicas.
Las identidades étnicas, clasistas y de genero, han determinado las estrategias de lucha de

estas mujeres, que han optado por incorporarse a las luchas mas amplias por sus pueblos,

% Morna, Macleod, “Género, Cosmovisiéon y Movimiento Maya en Guatemala: Deshilando los debates”. en
Scott, Robinson, Tejera Hector, Politica, Etnicidad e Inclusion Digital en los labores del milenio, UNAM,
Meéxico, 2007
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pero a la vez han creado espacios especificos de reflexion sobre sus experiencias de
exclusion como mujeres y como indigenas.®

A partir del levantamiento zapatista, iniciado el 1 de enero de 1994, hemos visto
surgir en el ambito nacional un movimiento de mujeres indigenas que esta luchando en
diversos frentes. Por un lado, las mujeres indigenas organizadas han unido sus voces al
movimiento indigena nacional para denunciar la opresion econémica y el racismo que
marca la insercion de los pueblos indigenas en el proyecto nacional. A la vez estas mujeres
estan luchando al interior de sus organizaciones y comunidades por una vida mas justa, con
voz y mismas oportunidades.’

El movimiento zapatista aportd una gran reflexion sobre las condiciones de las
mujeres. La “Ley Revolucionaria de las Mujeres” que consta de diez puntos entre los que se
encuentran: el derecho de las mujeres indigenas a la participacion politica y a los puestos de
direccidn, el derecho a una vida libre de violencia sexual y doméstica, el derecho a decidir
cuantos hijos tener y cuidar, el derecho a un salario justo, el derecho a elegir con quién
casarse, entre otros. Aungue esta Ley no es conocida en detalle por todas las mujeres
indigenas, su existencia se ha convertido en un simbolo de las posibilidades de una vida
mejor para las mujeres.®

Estas nuevas demandas de género se han expresado de distintas formas en Foros,
Congresos y Talleres, que se han organizado a partir de estos movimientos, y han venido a
cuestionar tanto las perspectivas esencialistas del movimiento indigena, que ha presentando
a las culturas mesoamericanas como armonicas y homogéneas, como los discursos
generalizadores del feminismo que enfatizan el derecho a la igualdad sin considerar la
manera en que la clase y la etnicidad marcan las identidades de las mujeres indigenas.
Paralelamente, las mujeres indigenas estan cuestionando las generalizaciones sobre "La
Mujer" que se han hecho desde el discurso feminista urbano, ya que este concepto
homogeniza a todas las mujeres, y para una solucion mas factible, se debe de considerar las

diferencias culturales, y que los discursos feministas occidentales no contemplan.

® Reigadas, Luis, “M4s alla de la clase, la etnia y el género: acciones frente a diversas formas de desigualdad
en América Latina” en Alteridades, 2004. Pag. 91-106.

" Valladares, Laura, “Mujeres ejemplares: indigenas en los espacios publicos”. Alteridades, México, 2004.
Pé&g.127-147.

8 Scott, Robhinson, Tejera Hector, Politica, Etnicidad e Inclusién Digital en los labores del milenio, UNAM,
Meéxico, 2007
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El movimiento indigena femenino tiene la particularidad de no agotarse en
reivindicaciones sélo de y para mujeres, sino que siempre alude a los intereses de los
pueblos indigenas, ya que a demés de exigir una equidad entre los géneros, también apoya
el reconocimiento y el respeto a la diferencia cultural de los pueblos indigenas.

Aunque el zapatismo jugd un papel catalizador en la creacién de espacios de
reflexion y organizacion para las mujeres indigenas, volviendo mas visibles sus demandas,
no es posible entender la fuerza actual de los movimientos de mujeres indigenas sin
considerar sus experiencias en las luchas indigenas y campesinas de las ultimas décadas.
Sobre todo a partir los afios setenta, vemos surgir en México un movimiento indigena
importante que empezo a cuestionar el discurso oficial sobre la existencia de una Nacion
homogénea y mestiza. De manera paralela a las demandas de tierra, aparecen demandas
culturales y politicas, que perfilan lo que posteriormente seria la lucha por la autonomia de
los pueblos indigenas.

Es también en esta época que se dan cambios importantes en la economia doméstica
y surgen nuevos espacios de reflexién colectiva a los que se incorporan las mujeres

indigenas.

1.3.-LA CONQUISTA DE ESPACIOS POLITICOS

Los movimientos femeninos aparecieron a partir de la segunda mitad del siglo XX
en diversas partes del mundo, esta ola de ideologias ademas de exigir cambios en el sistema
normativo, también tiene un impacto en las comunidades indigenas al buscar la defensa de
los derechos especificos de las mujeres. El resultado de estos movimientos son muy
notorios, como el surgimiento de organizaciones, programas, € instituciones dirigidos a las
mujeres. A fin de mostrar una resefia de estos movimientos y constatar la participacion
politica de las mujeres indigenas, a continuacion se ofrece una resefia de los
acontecimientos mas relevantes a nivel internacional, latinoamericano y nacional .’

En el espacio internacional, en 1995 se realizo la 1v Conferencia Mundial de las

Naciones Unidas, en Beijin. Este espacio representa las primeras instancias, donde las

% Reigadas, Luis, “Mas alla de la clase, la etnia y el género: acciones frente a diversas formas de desigualdad
en América Latina” en Alteridades, 2004. P4g. 91-106.
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mujeres indigenas demandan sus derechos especificos, ademés confluyen en la
reivindicacion de los derechos colectivos como integrantes de los pueblos culturalmente
diferenciados.

Al final de éste foro, las mujeres indigenas elaboraron su propia declaracion
afirmando su identidad y su lucha como mujeres indigenas. A partir de la aprobacién de la
plataforma de Beijin, se definié un conjunto de objetivos-estrategias para adoptar a méas
tardar para el afio 2000. Posteriormente se dieron avances significativos, como el caso de la
aprobacion de la “Convencion sobre la Eliminacion de todas las Formas de Discriminacion
contra la Mujer (CEDAW), asi como también la Convencion Interamericana para Prevenir,
Sancionar y Erradicar la Violencia Contra las Mujeres (Convencion De Belem Do Parra).

En 1999 se fundd el Foro Internacional de las Mujeres Indigenas (Fimi), en el
contexto de la 1ra reunién de Enlace Continental de Mujeres Indigenas que se realizo en
Lima Per(i. Este comité Directivo también fue el encargado de organizar el ler Foro de
Mujeres Indigenas en Nueva York, en el afio de 2000 liderada por Asambly of First
Nation.

Por mandato del Fimi, en el afio del 2005, se organizdé el 2do Foro de Mujeres
Indigenas, y ademas participaron en Beijin +10. De igual forma se prepararon para asistir a
la conferencia de las Naciones Unidas.

El Fimi plantea que la cuestion de género indigena debe extenderse en la
interseccion de tres ambitos: los derechos de los pueblos indigenas, los derechos humanos,
y los derechos humanos de las mujeres. Para el primer punto, las mujeres indigenas
sefialaron la necesidad de que la Asamblea General de la ONU aprobard la Declaracion
Universal sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas, con la finalidad de que puedan
defenderse. En el segundo aspecto, las mujeres han cuestionado aquellas visiones que
oponen los derechos colectivos e individuales.

En el marco de Ameérica Latina, en 1993 se crearon Talleres Regionales con la
participacion de mujeres indigenas de Ameérica del Norte, Centro y sur, los talleres
constituyeron una estrategia para trabajar sobre las problematicas sociales, culturales,

ambientales y econdmicas que afectan a las mujeres indigenas.

10 Valladares, Laura, “Globalizaciéon de la resistencia. La plataforma del discurso sobre los derechos de las
mujeres indigenas: de la aldea local a los foros internacionales.” Alteridades, México.
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En 1996, se realiz6 el Taller Continental de Mujeres Indigenas en Guatemala, donde
se reafirmo la necesidad de seguir con las juntas.

En este contexto se han creado 5 Encuentros Continentales (1995-2007), donde
ademas de discutir las agendas de lucha como mujeres, se manifiestan en solidaridad con
los pueblos indigenas. Ademas de estos encuentros, en el 2002 se realizd, en México, la |
Cumbre de Mujeres Indigenas; posteriormente en el 2005 se celebrd la 11 Cumbre; ambas
ubican a los derechos humanos desde una perspectiva identitaria, de pertenencia étnica y de

género, que tiene como principal destinatario al Estado.

En el caso de México, la presencia politica de las mujeres indigenas se visualizd
después del levantamiento de EzLN, el 1° de Enero de 1994, en el estado de Chiapas. En
éste, las mujeres han tenido parte fundamental y protagdnico, ademas estuvieron presentes
en los foros de la Convencion Nacional Democratica, en Chiapas y Querétaro realizadas en
el mismo afio.

Posteriormente, diversas organizaciones indigenas lanzaron una convocatoria para
organizar la Convencion Nacional Indigena, (cNI), dando inicio en 1994 en Guerrero; los
resolutivos de la convencion fueron expuestos en el documento de la “Declaracion de la
Montafa de Guerrero”.

En 1995, en Querétaro, fortaleciendo los encuentros y la lucha de las mujeres
indigenas, se celebr6 la Convencion Nacional de Mujeres Indigenas (CNMI); en ésta, las
mujeres elaboraron propuestas acorde con los planteamientos zapatistas de crear un nuevo
constituyente, instalar un gobierno de transicion, y elaborar una nueva constitucion. Las
mujeres demandaban que sus derechos fueran contemplados, y pedian al constituyente una
equidad en la participacion del movimiento, con igualdad en voz y voto. Posteriormente se
difundié la “Ley Revolucionaria de Mujeres”, ademas celebraron La Jornada Nacional de
Mujeres Indigenas.

En abril de 1995, se constituydé la Asamblea Nacional Indigena Plural por la
Autonomia (ANIPA), organizacion indigena que brindé al EzLN la primera propuesta de
autonomia regional pluriétnica, ademas también promovid la realizacion del Foro Nacional

Indigena, en Chiapas, en el afio de 1996.!

11 fdem-.
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Las mujeres indigenas, por medio de estas acciones, dejan en claro que, sus
demandas ademas de buscar una equidad y defender sus derechos especificos, no se
despegan de los intereses de las comunidades indigenas; sin embargo, hay quienes afirman
que, el reconocimiento de los derechos indigenas implica la violacion a los derechos de las
mujeres, y por otro lado, también hay argumentos que afirman que los discursos de las

mujeres indigenas son discursos feministas urbanos.

1.4.- tMUJERES VS CULTURA?

Algunos investigadores consideran que el reconocimiento de los derechos
consuetudinarios, implica el reconocimiento de algunas practicas que violan los derechos
de las mujeres, por ejemplo, la venta de las mujeres, la violencia intrafamiliar, la exclusion
de las mujeres para tomar decisiones dentro del hogar, entre otros; sin embargo, ninguna
violacion de los derechos debe ser justificada en nombre de la tradicion.

Las mujeres indigenas en este caso, sufren de una triple opresién, primero deben
enfrentarse a la subordinacion que implica su cultura paternalista, ademas sufren de
discriminacion, fuera de su cultura, al ser indigenas, y finalmente, el hecho de tener bajos
recursos, las convierte en uno de los sectores mas vulnerables, donde lo importante no es
protegerlos, sino mas bien apoyarlas en su lucha que llevan acabo dentro de sus
comunidades.!?

Las comunidades y organizaciones indigenas buscan alternativas para discutir los
derechos y adaptarlos a sus realidades, en consecuencia, también cuestionan ciertas
practicas tradicionales. Actualmente es visible que las mujeres indigenas aceptan y apoyan
la necesidad de una libre determinacion para sus pueblos, y al mismo tiempo, rechazan
practicas tradicionales donde se violen sus derechos humanos.La importancia de la difusion
de los derechos humanos, y su estudio, radica en que, han generado cambios al interior de
las comunidades.

Uno de los debates principales de los derechos indigenas, es el derecho de las

mujeres; ya que ellas buscan modificar las costumbres que dafian su integridad y buscan

12 Reigadas, Luis, “Mas alla de la clase, la etnia y el género: acciones frente a diversas formas de desigualdad
en América Latina” en Alteridades, 2004. Pag. 91-106.

13 Hernandez, Aida, “Posmodernismos y feminismos: didlogos, coincidencias y resistencias” Desacatos, nim.
13, México, 2003.pag 107-121.
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una equidad y respeto. Generalmente las demandas de las mujeres suelen ser vistas, como
discursos desde el exterior de las comunidades, y descalificados por que cuestionan la
legitimidad de las costumbres indigenas; de tal forma los detractores de los derechos
indigenas, aseguran que al reconocer sus costumbres, se legitima la violencia hacia la
mujer. Ma. Teresa Sierra, afirma que para caracterizar la particularidad de las demandes de
género, y sus afectos politicos, es necesario considerar la construccién cultural y social de
género, y los reclamos que las mujeres hacen, desde el interior de sus propias
comunidades. Las mujeres indigenas viven el racismo de las sociedades dominantes,
estudios que deben analizarse de manera particular, y bajo un contexto cultural; donde debe
analizarse cémo cada sociedad construye un relacion de poder en base a las diferencias de
género, considerando las condiciones estructurales, sociales y raciales.*

A partir de los 90°s, en México se increment6 el nimero de organizaciones de las
mujeres indigenas, dichas organizaciones trabajan a nivel local, regional, nacional, e
incluso internacional.

En Puebla, podemos encontrar la organizaciéon de mujeres “Maseualsivamej
Monseyolchicauanij, esta integrada por doscientas mujeres nahuas, artesanas de Cuetzalan,
y representa la mas importante organizacion de la mujer a nivel regional, ademas también
impulsa proyectos ecoldgicos de autosustento, y brinda capacitacién sobre los derechos de
las mujeres. Esta organizacion abarca campos de justicia, politica, salud, y desarrollo
municipal, entre otras cosas.

De tal forma, se han observado regiones del pais que estdn impulsando
planteamientos alternativos para discutir desde los derechos humanos, ciertos limites al
ejercicio de la autoridad, sobretodo al tipo de sanciones que generalmente se han justificado
con base en las costumbre. Un claro ejemplo lo encontramos en la Comision de Derechos
Humanos Takachihualis en Cuetzalan del Progreso, Puebla, integrada por defensores y
gestores indigenas donde discuten sobre sus modos de justicia tradicional, mediante esto,
buscan renovar y actualizar sus sanciones:

“Efectivamente, en Cuetzalan, como en otras regiones del pais, las mujeres
indigenas organizadas, en los ultimos tiempos, han participado en un proceso de reflexién
y discusion en torno a sus derechos como mujeres, ademas de impulsar proyectos

14 Scott, Robinson, Tejera Hector, Politica, Etnicidad e Inclusion Digital en los labores del milenio, UNAM,
Meéxico, 2007.
15 fdem.
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productivos, lo que les ha dado la claridad para definir sus demandas. Hoy en dia juegan
un papel clave en las dinamicas étnicas locales y regionales. Las mujeres se encuentran
enfrente de proyectos exitosos, contribuyendo a mover representaciones anquilosadas
sobre el papel tradicional de la mujer en las comunidades”. (Herndandez, 2004.: 323)

El zapatismo fue el movimiento indigena que legitimd las demandas de las mujeres
indigenas, ante las propias comunidades y sus organizaciones; ademas fue un gran impulso
para la creacion de nuevas organizaciones dirigidas a las mujeres. Estos logros son
referentes centrales donde el punto fundamental es la defensa de los derechos de las
mujeres y la basqueda de nuevos lenguajes para pensar el papel de las mujeres indigenas
dentro de sus sociedades como parte de la lucha de sus pueblos.

A pesar de esto, todavia existe resistencia por parte de las comunidades en aceptar
este nuevo rol activo de la mujer, dentro de las comunidades todavia se presentan criticas,
y la participacion de las mujeres aun no garantiza un cambio inmediato de las ideologias de
género; lo evidente es que las mujeres saben que desean transformar sus relaciones.

Paloma Bonfil afirma, que las organizaciones que se generan como resultado de la
promocion de los derechos humanos, son aquellos con mejores condiciones de continuidad,
por ejemplo, el Fondo Estatal de Mujeres Indigenas, Programa de la Mujer Campesina,
entre otros. 1°

Ma. Teresa Sierra, sefiala que estas experiencias contribuyen a pensar en
alternativas dialdgicas e interculturales para avanzar en la definicién de los derechos
humanos, por otro lado Laura Valladares afirma que:

“Si bien no podemos hacer una balance positivo de la situacion de los derechos
humanos en México, es justo reconocer que hay avances, modestos pero significativos, por
ejemplo, al interior de las comunidades indigenas la promocion de los derechos humanos
ha llevado al cuestionamiento de algunas practicas que amparadas en la tradicion
excluyen importantes sectores como lo son los jovenes y las mujeres” (Valladares,

2007:42-43)

A pesar de la amplia difusion de la doctrina de los derechos humanos, las mujeres
indigenas se han encontrado con diversos factores que obstruyen su lucha. Tal es que caso

de Guatemala, donde las mujeres al exigir sus derechos son discriminadas por las

18 Bonlfil, Paloma, “Entre la reclusion y la exclusion”, en Bonfil Paloma, Elvia Martinez (coord.). Diagnostico
de la discriminacion hacia las mujeres indigenas, México, CDI, 2003.
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feministas que no entienden la importancia que para las indigenas tiene la cultura y la
cosmovision, asi mismo observamos en este caso, que la construccion de nuevas ideas
dentro de una comunidad es un proceso complicado al transgredir y cuestionar las
tradiciones de la comunidad.

El caso de Guatemala, segun Morna Maclead, la cosmovision maya debe ser
entendida en dos dimensiones, la primera como un conjunto de practicas culturales
presentes en la comunidad que tiene que ver con el bienestar, costumbres, transmisién de la
cultura, fortalecer la cultura maya, como un horizonte de descolonizacién y emancipacion.
Y la segunda como un proceso de revaloracion de la identidad maya en los procesos de
movilizacién social. Trabajar la equidad de género desde la cosmovision maya brinda una
oportunidad para abrir y enriquecer el debate en torno a la diferencia y la diversidad de los
movimientos sociales, los casos dentro de un contexto nos permiten ver la necesidad de
reconocer que existen diferentes formas de construir culturalmente las relaciones de
género.t’

Los discursos de equidad son rechazados por los estereotipos acerca del feminismo
urbano, el tema del género se asocia con el colonialismo, sin embargo, hay que observar
como se apropian de los discursos y como los reproducen en su cultura; Morna Macleod
afirma que:

“Las mujeres indigenas tienen menos acceso a la participacion politica
a nivel local y nacional, aunque en Guatemala ha sido mas facil para las
mujeres mayas romper los cercos que impiden su participacion a nivel nacional
que asumir puestos de representacion politica y tomar decisiones a nivel
municipal” ( Morna,2007:310)
La autora nos habla de una triple opresion, como mujer, como indigena y como

pobre. Ademas existen tendencias de ver o encasillar a las mujeres indigenas como
“guardianas de la cultura” como si fuere ese su destino, si las mujeres denuncian maltrato
pueden ser censuradas y calificadas como desleales, y sino lo hacen son vistas como
mujeres subyugadas. Como ejemplo, las violaciones sexuales hacia las mujeres mayas son

muy generalizadas y poco denunciadas.

17 Morna, Macleod, “Género, Cosmovision y Movimiento Maya en Guatemala: Deshilando los debates.”, en
Scott, Robinson, Tejera Hector, Politica, Etnicidad e Inclusion Digital en los labores del milenio, UNAM,
Meéxico, 2007
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En este caso, primero se debe de trabajar la descolonizacién por medio del
reconocimiento de los problemas. Dar cuenta desde el interior de la cultura los problemas
de desigualdad para posteriormente enfrentarlos.

En Chichicastenango, Guatemala, la Asociacién Asdero ha logrado tocar temas de
violencia intrafamiliar por medio de talleres, foros pablicos y programas de radio, lo cual
sirve como una estrategia que promueve la valoracion ética desde la misma cosmovision y
que a la vez reconoce los problemas. Trabajar la equidad de género desde la cosmovision,
asegura Morna, nos permite fortalecer la cultura e identidad, y al mismo tiempo promover
las relaciones equitativas y justas entre los hombres y las mujeres mayas.

Este es un claro ejemplo del porque las mujeres deben de buscar tener una vida
digna y no deben de ser vistas como posiciones; a pesar que los discursos en defensa de las
mujeres puedan tener un cardcter occidental, las mujeres indigenas, en todos casos, se
apropian de ellos, y los reinterpretan de acuerdo a su realidad.

Ahora bien, para le caso de Puebla, México, tenemos que se han puesto en marcha
tres juzgados indigenas, en Cuetzalan, Huehuetla y Pahuatlén, con los cuales se pretende
responder a las demandas de reconocimiento de los derechos indigenas. El juzgado
indigena de Cuetzalan cuenta con oficinas de la Comision Poblana de los Derechos
Humanos y del Instituto Poblano de la Mujer. Sin embargo, a pesar del funcionamiento de
los juzgados, Ma. Teresa Sierra sefiala que es una forma de controlar y vigilar el sistema
normativo indigena, el juzgado indigena es una construccion y redefinicion del derecho
indigena en instancias del Estado.'®

Los rasgo mas importante de la region, han sido los procesos organizativos que se
han gestado en torno a la justicia, la violacion a los derechos humanos, los derechos
indigenas, la violencia, especialmente contra las mujeres.

Entre estos procesos estad la construccion de organizaciones indigenas, como es el
caso de la organizacion llamada Maseualsiuamej mosenyolchicauanuj, en Cuetzalan, que
tiene diversos ejes centrales de trabajo son como: la defensa de los derechos humanos, el
bienestar social, la produccion, el rescate, la comercializacion de artesanias, la mejoria de

las viviendas, y la salud. Esta asociacion, nacié con el objetivo de defender los derechos de

18 Scott, Robinson, Tejera Hector, Politica, Etnicidad e Inclusion Digital en los labores del milenio, UNAM,
Meéxico, 2007
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las mujeres indigenas, dirige un Centro de Atencion a Mujeres Indigenas (CAMI), surgido
con el apoyo del drgano indigenista del Estado (cDi) donde se atienden a victimas de
violencia domestica facilitando la asesoria legal y psicologica. Al respecto, Teresa Sierra
afirma que:

“De esta manera, los derechos de las mujeres son un referente central
que ha venido a cuestionar los modelos sexo-genéricos, reproducidos en la
practica de la justicia indigena y la justicia del Estado, abriendo nuevas
posibilidades para las mujeres. Tales acciones son parte de procesos de largo
plazo y no deben ser vistas como conquistas asentadas dando lo arraigado de
las ideologias patriarcales que dominan la vida de las comunidades. (Sierra,
2007:276)

En este caso podemos observar que las respuesta fue positiva, ya que gracias a estos
programas, las mujeres indigenas tienen la libertad para desenvolverse en espacios
publicos, y no so6lo eso, sino que las mujeres son apoyadas por sus maridos, lo que nos
muestra que en ésta comunidad, hubo acercamiento también hacia el sector masculino
dando como resultado una mejor aceptacion de los derechos de las mujeres:*°

“de alguna manera, hoy “derechos humanos” significa la lucha por la
dignidad y el reconocimiento pleno, incluyendo a justicia social, en sociedades
donde es dificil articular estas demandas en si mismas” (Millan, 2007:328)

Para entender los procesos organizativos de las mujeres indigenas nahuas y
totonacas de la Sierra Norte de Puebla, debemos remitirnos a condiciones previas que nos
ayudan a entender los procesos de cambio que viven las mujeres, situaciones tales como el
analisis econémico, la migracion masculina, la incorporacion de distintas politicas para
promover y respetar los derechos de las mujeres indigenas, por ejemplo, se han modificado
diversas normas Yy leyes, en los que se refiere al acceso a la justicias del Estado, también se
han realizado cambios relevantes, que en el caso particular del Estado de Puebla tenemos
que se han instalado juzgados indigenas con el fin de responder a las demandas de los
indigenas, ademas también se han creado organizaciones indigenas con el objetivo de
ayudar a los productores de la region, que con la desaparicion del Estado benefactor, se
vieron afectados por la falta de recursos; con la creacién de organizaciones, como la

Cooperativa Tosepan Titataniske, los indigenas tuvieron apoyo y orientacion para recuperar

19 fdem.
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su estabilidad econdémica, asi mediante una reestructuracién consiguieron un ‘“ajuste
invisible”.
1.5.-EL AJUSTE INVISIBLE

Con el fin de incrementar la produccion de la nacion, el Estado cred institutos y
programas para apoyar e incrementar la produccion en diversas partes de la region, con
organizaciones como el Instituto Mexicano del Café, creado desde 1958, durante varios
afios fomentaron y apoyaron a sus productores. La estrategia del Estado consistiria en tener
bajo su control la produccion que llegaba al mercado internacional. Con este apoyo, las
comunidades indigenas y campesinas se vieron obligadas a incrementar la produccion, y a
buscar un balance para responder a estas exigencias y al mismo tiempo no afectar a su
economia; de tal forma, las mujeres, e incluso los nifios, se vieron obligados a participar en
las actividades productivas.?°

En los afios 80°s se retira la inversion del estado para las actividades productivas, es
decir, desaparece el Estado benefactor, en consecuencia se da un crecimiento de los
minifundistas y una sobre explotacion de los recursos naturales. El gobierno se retiro de la
produccién de azlcar, aumentaron las tarifas de luz, agua y fertilizantes, dicho aumento se
justifico bajo la légica del retiro de los subsidios del sector. El ajuste estructural, sefiala
Rosario Robles, se traduce en formas organizativas, acciones para enfrentar a la crisis que
provocan los recortes que realizé el estado en la inversion social.

Las transformaciones agrarias afectaron en mayor medida a las mujeres, este
fenémeno ha sido nombrado como el “ajuste invisible” o “feminizacion de la pobreza”,
ante la caida de los ingresos familiares el desempleo y la reestructuracion del mercado
laboral, el deterioro en la cantidad y calidad de los servicios publicos, las mujeres han
desempefiado un papel fundamental para garantizar la sobrevivencia de su familia. La
feminizacion del campo es cuando se considera que la carga del trabajo extra de las

mujeres no se traduce en un valor justo, digno y remunerado.

20 Aranda, Josefina (Comp.) Tiempo de crisis, tiempo de mujeres. Universidad Auténoma Benito Juarez de
Oaxaca, México, 2000.
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Entre una de las consecuencias del “ajuste invisible” tenemos que las mujeres
desempefian una doble jornada, ya que no se pueden deslindarse de sus funciones
domesticas, y ademas representan la fuerza de trabajo de su hogar.

Por lo tanto, sus horas de trabajo se extienden; alrededor de las seis de la mafiana se
levantan para realizar labores de limpieza, calentar el café para el desayuno, lavar ropa,
atender a los hijos, posteriormente deben prepararse para ir a trabajar a los huertos, que en
algunos casos implica grandes caminatas, que incluso suelen ser peligrosas en épocas de
lluvia, al ser mas resbaladizas las veredas, lo cual implica un riesgo mayor para las mujeres
embarazadas. Ademas, las mujeres deben dejar preparado el almuerzo y la comida, o
regresar a tiempo para cocinar y servir, labor que implica mas esfuerzo si deben echar
tortillas. Ademas de estas actividades deben de ir por lefia, cuidar a los animales, en casos
donde hay migracion de los hombres deben de asistir a las reuniones de sus comunidades.
De tal forma el tiempo y energia son utilizados para asegurar la reproduccion familiar.

Las familias encabezadas por mujeres son las que se encuentran en mayor pobreza,
debido a su condicion de género, tienen bajos niveles de educacion por que el sistema
paternalista no consideraba necesaria su educacién, tienen menos posibilidades de acceso a
recursos, y oportunidades; ademas, debido al sistema paternalista no cuentan con un
reconocimiento de sus actividades, mucho menos ingresos por estas labores, en caso de
tener empleo remunerado, sus salarios son bajos.?

Otro de los granes problemas que enfrentan las mujeres y que tiene impacto en la
calidad de vida, y en el respeto de sus derechos fundamentales es que, las politicas publicas
dirigidas a ellas, no las consideran como sujetos, sino como objeto de atencién, y no
contribuyen a su desarrollo personal.

Parte de la insercion de las mujeres en los espacios laborales se debe a la migracion
de los hombres, que salen en busca de mejores oportunidades, debido a este factor, las
mujeres también han incrementado su participacion politica, al actuar ya sea como
representante de sus esposos, 0 con decisiones propias; las mujeres han incrementado su
interés y su participacion, que en algunos casos se ha traducido a un empoderamiento de
las mujeres, quiénes exigen un trato mas justo, y exigen un reconocimiento de sus voces

dentro de las comunidades.

21 [dem.
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1.6.-EL EMPODERAMIENTO

Las mujeres indigenas al tener deberes que cubrir por ausencia del marido, o al
acompafar a su marido en deberes de la vida publica, se dan cuenta de la importancia que
pueden llegar a tener sus voces, incluso llegan a conocer sus derechos, en base a estos
conocimientos, ellas empiezan a buscar los medios para participar en estas actividades,
empezando, de esta manera, y buscan le reconocimiento de sus voces. Cuando las mujeres
logran de forma exitosa un reconocimiento, estamos hablando de procesos de
empoderamiento, mediante los cuales, las mujeres han conquistado los espacios politicos.??

El empoderamiento, afirma Rosario Robles, es un proceso donde hay una
desestructuracion de los mecanismos de poder basados en la opresion, en este caso de las
mujeres, quienes con su lucha logran un reconocimiento en sus comunidades, lo cual
implica el reconocimiento de los derechos de las mujeres.?

El proceso de empoderamiento no es lineal, ya que este proceso no surge de la
misma forma, y de acuerdo a su contexto puede haber momentos de negociacién, de esas
normas Yy practicas sociales. Sin embargo, a pesar de que exista algin tipo de
reconocimiento, no garantiza la practica de sus derechos, debido a la falta de apoyo
econdmico o instituciones, la mujer los no ejerce.

Uno de los espacios de la vida social donde podemos confrontar la situacion de
exclusion de las mujeres es el relativo a la estructura politica, pues su acceso es muy
limitado tanto en los cargos de la estructura institucional/constitucional, como en los cargos
al interior de sus pueblos y comunidades.

En el caso de Oaxaca, a pesar de que las mujeres tiene la capacidad y el
reconociendo para llegar a la presidencia, son utilizadas e incluso discriminadas por
acceder y ejercer un cargo politico. En 1984, por primera vez Oaxaca fue gobernado a
nivel municipal por una mujer indigena; este acontecimiento en apariencia es favorable
para el caso de las mujeres indigenas de Oaxaca. La participacion femenina depende de
factores como la migracion, donde las mujeres representan a sus maridos y no a las mujeres

en si, y de los grupos de poder, ya sea partidaria o tradicional. A pesar de esta presencia

22 Sesia, Paola, y Emma Zapata (Coord.). Transformaciones del campo mexicano: una mirada desde los
estudios de género, Tomo 5, Editorial Praxis, México, 2005.

23 Aranda, Josefina (Comp.) Tiempo de crisis, tiempo de mujeres. Universidad Auténoma Benito Juarez de
Oaxaca, México, 2000
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politica, la mujer, en este sistema, es tan solo un instrumento de corrupcion y un simbolo de
“democracia” ante el Estado, ya que por un lado, la sociedad no apoya a las mujeres que
llegan a la presidencia, la presidenta es victima de discriminacion por parte de las sociedad
incluyendo a las mujeres, y por otro lado, es victima de la corrupcion por parte del
municipio al firmar documentos de los cuales no tiene conocimiento, al ver como los
ingresos son repartidos de forma arbitraria, y no recibir dinero; esta situacion genera
descontento por parte de la sociedad y rechazo de la mujer, al “gobernar” de manera
injusta, y cualquier reclamo por parte de la presidencia resulta un factor para la destitucion
de poder. Asi las mujeres oaxaquefias terminan su carrera politica al ser destituidas y, con

dicha experiencia, se niegan a cualquier cargo politico. 2

Los procesos de empoderamiento implican cambios en la conciencia, autoestima,
identidad tanto individual como colectiva. Con las organizaciones se impulsan cambios, se
accede a recursos, se forman o se reestructuran identidades y se lucha por alcanzar el
ejercicio de derechos como mujeres indigenas a través de procesos de empoderamiento.

Hay que identificar aquellos elementos que favorecen o limitan al proceso del
empoderamiento, los cambios que se generen en su suposicion y la negociacion de las
normatividades al interior de los grupos domésticos y con otros actores sociales en espacios
mas amplios. De tal forma las mujeres buscan una ciudadania que les permita ejercer sus
derechos, al respecto Beatriz Martinez sefiala que:

“Asi, la ciudadania es una conquista, producto de multiples luchas en
su dimension civil, social y politica, en donde se mezcla la influencia de ideas
que provienen de corrientes liberales, democréticas y socialistas; sin embargo
su materializacion es, todavia, un ideal en proceso de construccion,
particularmente en relacion con el ejercicio de los derechos por las mujeres”
(Sesia,2005: 214)

Al realizar este tipo de estudios de género podemos, sefiala Yolanda Massieu,
analizar las relaciones desiguales de poder en las organizaciones e instituciones locales, dar

cuenta de las potencialidades para el cambio en las normatividad que limitan el ejercicio de

derechos para las mujeres. De tal forma el proceso de empoderamiento implica cambios en

24 Seminario “; A una década de reforma indigenas? Multiculturalismo y derechos de los pueblos indigenas”,
Camara de diputados, septiembre, 2008.
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la estructura de poder existentes en los sistemas de genero fundados en la opresion de las
mujeres.

Asi, el empoderamiento es un proceso en el que las mujeres logran asumir el control
sobre sus propias vidas para sentar sus propias agendas, organizarse para ayudarse unas con
otras y elevar demandas de apoyo al Estado y cambios a la sociedad.

En este sentido, no se habla de poder como una forma de dominacion, el
empoderamiento crea nuevas posibilidades y acciones sin dominacién, busca una unidad
colectiva que se ejerza desde adentro y de una forma equitativa.

El empoderamiento en el caso de Cuetzalan, sefiala Beatriz Martinez, es un cambio
favorable en las relaciones de género al fomentar la no violencia hacia las mujeres y el
apoyo por parte de los hombres en actividades domesticas, y demas las mujeres tienen
participacion en organizaciones. Ya que las organizaciones que se han instalado en
Cuetzalan, también estan dirigidas a los hombres, a fin de que ellos entiendan que las
mujeres también pueden participar en actividades fuera del hogar. Debido a la buena
difusion, los hombres y las mujeres han sabido enfrentar de forma positiva estos cambios, y
esto puede observase en que, algunos hombres conscientes de estos cambios, ayudan a las
mujeres en las labores domeésticas.

Algunos aspectos que dan cuenta de la de transformacion positiva que viven las
mujeres indigenas, consiste en su movilidad fuera de los espacios domésticos, el ejercicio
de sus derechos politicos, la participacion en espacios publicos, el control y acceso a

informacidn sobre su cuerpo, la redistribucion del trabajo, entre otros aspectos.

En algunas comunidades las mujeres indigenas, al actuar como intermediarios en
aspectos politicos, al actuar en representacién del marido, o al tener que acompafiarlo en
actividades politicas, se llenan de suficiente conocimiento para, posteriormente demandar
sus derechos. En el caso de caso de Rancho Nuevo de la Democracia, Guerrero, a pesar de
los avances y procesos de lucha por la democracia, su organizacion no necesariamente se
traduce de manera inmediata en a un cambio de la situacion de las mujeres. Abarca 30
comunidades donde radican tres grupos indigenas diferentes, nahuas, mixtecos y amuzgos.
Se busco el reconocimiento del nuevo municipios desde los 90’s, y a pesar de esta lucha

politica y apoyo por parte de las comunidades, las mujeres indigenas se encuentran en un
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sistema que las somete e impide su desarrollo personal y colectivo. Las mujeres indigenas
de este municipio viven, asegura Verdnica Rodriguez, en el espacio domestico, casa, patio
y parcela, las mujeres ademas de estas subordinadas se les impide su desarrollo personal.?®

La experiencia de este caso nos permite resaltar la importancia que tiene ellas en la
reproduccion de formas de vida dentro de su cultura, a partir de sus propios espacios, en
especial dentro de la unidad domestica, pero también en su participacion dentro de
procesos politicos. Su participacion politica se debe a otros proyectos donde son utilizadas
como interlocutoras para atraer mas votos, pero es por medio de esta actividad que
adquieren conocimiento, opiniones, propuestas y experiencia sobre sus derechos.

La mayoria de las mujeres lideres de este municipio en un principio, solo
acompafiaban a sus maridos, también se han movilizado a otras regiones que demandan la
participacion de las mujeres.

En este contexto, las mujeres tienen mayores retos para reconocerse como lideres
indigenas, ya que la mujer pertenece al hombre por medio del contrato del matrimonio, las
mujeres lideres deben de ir acompafadas de un miembro de la familia varon, para que no
abusen de ella, aun existe un rechazo por parte de la comunidad ya que muchos consideran
que la mujeres solo quiere timar alguna funcién publica para conseguir marido. Al respecto
Veronica Rodriguez sefiala que:

“Asi, pues, podemos ver que la participacion de las mujeres en espacios
que tradicionalmente no han sido asignados para ellas ha provocado en las
comunidades indigenas indignacion y reacciones violentas hacia ellas, que
incluso pueden llegar a costarles la vida” (Rodriguez, 2005:293)

En este caso se busca un reconocimiento de municipios indigena de Rancho nuevo y
asi como también se busca resolver problemas que viven las mujeres y los hombres.
Aunque las mujeres no logren plantear un proyecto, han adquirido su proceso de lucha,
experiencia y participacion.

En este caso, a pesar de la falta de cambios en el sistema de desigualdades de
género, han logrado tener participacion dentro de la vida comunal, lo cual representa un

cambio radical para ellas. Rodriguez afirma que:

25 Sesia, Paola, y Emma Zapata (Coord.). Transformaciones del campo mexicano: una mirada desde los
estudios de género, Tomo 5, Editorial Praxis, México, 2005.
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“El proceso de conformaciéon y consolidacion como lider femenina
implica transgredir las relaciones de poder establecidas en las comunidades,
tanto del movimiento del que forman parte como en la region, donde operan
fuerzas contrarias al movimiento” (Rodriguez, 2005:302 )

Esta comunidad presenta, por un lado el reconocimiento de los derechos de las
mujeres como parte constructiva de las demandas del movimiento. Se trata de crear una
nueva individualidad femenina, por medio del discurso de los derechos humanos, con el
objetivo de legitimizar nuevas normas en la comunidad.

De tal forma hemos observado que el proceso de empoderamiento es complicado y
lento, ya que a pesar de la existencia dela organizacion y movilizacién de las mujeres, no
siempre puede traducirse a la democracia.

Este tipo de cambios implica una transformacién en las ideologias de sus
comunidades, estos cambios tiene mayor éxito cuando los hombres apoyan a las mujeres en
su participacion en esperas publicas y en los espacios domésticos.

Con el objetivo de entender los procesos de cambio que se han dado en la
comunidad de Jonotla, y que poco a poco transforman algunos aspectos de su ideologia
que permiten a las mujeres participar de una forma reconocida en los espacios publicos, me
permitiré, en el siguiente capitulo, mostrar un panorama histdrico para posteriormente hace
un estudio contemporaneo de la comunidad, y de esta manera analizar los cambios en ésta

comunidad.
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CAPITULO 2.- LA SIERRA NORTE DE PUEBLA

“El desarrollo del ser historico de una sociedad,
esa sintesis que expresa un estilo étnico o
nacional, incluidas sus variantes surgidas con
referencia o por contraposicion a formulaciones
existentes, hace resaltar la dimension de
continuidad”

Susana B.C. Devalle®®

2.1.-INTRODUCCION

Con el objetivo de mostrar los procesos de cambio que se han presentado en la
Sierra Norte de Puebla, en el presente capitulo se mostrara un panorama historico desde los
primeros asentamientos prehispanicos hasta llegar al estado contemporaneo de la region,
destacado principalmente por la produccién agricola. Con esta vision se podra entender los
procesos de lucha y reivindicacién de la identidad de los totonacos, y en particular de las
mujeres indigenas; ademas se comprendera el inicié de los procesos de cambio sociales que
tuvieron lugar en la década de los ochenta.

La region a estudiar ha sido clasificada en términos culturales como el
Totonacapan, por tal motivo el marco histdrico se ocupa de la region del Totonacapan, no
sin antes recordar que en los procesos de aculturacion, la Sierra Norte de Puebla, también
cuenta con poblacion nahua, de la cual la comunidad de Jonotla, es una de las pocas
comunidades que, posee ésta ademas de la totonaca.

En el primer apartado se mostrara una resefia de las principales caracteristicas del
Totonacapan prehispanico, a fin de mostrar los primeros asentamientos, asi como también
los primeros contactos con los nahuas. Siguiendo la linea historica, la conquista ocupa la
segunda seccion, por medio de la cual se observaran los fuertes cambios que sufrieron las
comunidades de la region, y que ademas, tambien marcO el inicio de la lucha de
reivindicacion de la identidad de los totonacos.

% Devalle, Susana.”Etnicidad e identidad: usos, deformaciones y realidades” en Identidad y etnicidad:
continuidad y cambio, Susana B.C. Devalle (coordinadora y coautora), El colegio de México, México, 2002
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Posteriormente se resumiran los tiempos anteriores y posteriores a la revolucion, a
fin de mostrar el papel que desempefié los indigenas de la region en aquellos tiempos de
lucha.

Los dos dltimos apartados pretenden dar a conocer el papel que ocupa la Sierra
Norte de Puebla en la produccion cafetalera. Para un mejor entendimiento del tema, se
hablara del impacto cafetalero a nivel internacional, nacional y regional. Con este contexto
sera més factible observar las causas econdmicas y politicas de los procesos de cambio que

tienen las mujeres en la comunidad de Jonotla.

2.2.-EL MEXICO PREHISPANICO

En el México antiguo, la porcién central de la Costa del Golfo, la que corresponde
al nucleo del actual estado de Veracruz, fue llamada el totonacapan, grupo que irrumpio en
dicha region probablemente hacia los siglos VIII y IX de nuestra era. En los estudios
prehispanicos de Mesoameérica, el totonacapan comprende el territorio de la zona del
Altiplano Central. Palerm y Kelly, sefialan que el limite de esta cultura era, el ri6 Cazones
al norte, el rio Antigua al sur, es decir, la Sierra Norte de Puebla hasta la frontera de Puebla
e Hidalgo.?” Los grupos étnicos vecinos eran los nahuas y los otomies, los cuales
extendieron su control politico sobre los grupos totonacos. Erick Wolf sefiala la
importancia del estudio linguistico de las culturas mesoamericanas, ya que considera que a
partir de un andlisis de las técnicas linguisticas, propuesto por Morris Swadesh, es posible
observar y analizar los contactos culturales de esta época. Una de las lenguas dominantes
de la época prehispanica fue el nahuatl, ya que era considerada de gran prestigio y como un
vehiculo politico y de comercio. De tal manera, los nahuas utilizaban epitetos para designar
a los grupos étnicos que no hablaban la lengua dominate; estos términos actualmente son
vigentes; con el término chontal se referian a extranjeros, popoluca o popoloca designaba
ininteligible, y totonaca se referia a rustico. De tal forma, hoy en dia podemos encontrar a
grupos de lenguas independientes llamados Chontal, en Tabasco y Oaxaca; otro grupo
popoloca en Puebla, Veracruz y Guatemala, y finalmente Totonaco, en Veracruz. Sin

embargo esta es una propuesta por Wolf, del cual requiere un analisis linguistico detallado,

27 Manzanilla, Linda y L. Lopez (coord.) Historia antigua de México. Vol. 1. Méxic0.1995
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que no pretende ocupar este espacio. A continuacion, se presenta un mapa de Wolf, donde
se muestra la expansion y movilizacion de los grupos étnicos, segun la lengua.
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Si bien Paul Kirchhoff dio una definicion general de Mesoamérica, a partir de
criterios culturales como el cultivo del maiz, artesanias, politeismo, calendario, entre otras

cosas, actualmente el término va mas alla de estas caracteristicas, algunos autores sefialan

que el concepto tiene un caracter cientifico, como Alfred Kroeber y Clark Wissler; mientras

28 \Wolf, Eric. Pueblos y culturas de Mesoamérica. México, Ediciones Era, 1967. Pag.45.
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que otros autores, afirman que el concepto tiene caracteristicas politicas. Christian
Duverger argumenta que la maxima expresion de la civilizaciobn mesoamericana fue la
cultura mexica, sin embargo esta perspectiva ha sido combatida por autores como Lopez
Austin, Lopez Lujan y Florescano, quienes sostienen que la civilizacion es el resultado de
la participacion de multiples pueblos con diferentes creencias. °Este concepto ha originado
diversas teorias y posturas que no se pretenden analizar en este espacio. En seguida se
muestran algunas de las caracteristicas culturales que se compartieron dentro de la zona del
Altiplano Central, region donde se desarrollo la cultura totonaca, y por supuesto
caracteristicas que se presentaron en toda Mesoameérica.

La importancia de esta revision radica, en que, a pesar de la conquista, todavia, hoy
en dia, podemos encontrar caracteristicas de las culturas prehispéanicas, dentro de las
culturas indigenas vigentes; asi, éstas pueden encontrarse dentro de las ceremonias
religiosas, rituales de siembra, curanderismo, legua, gastronomia, etc.; todas ellas resultado
de los proceso de aculturacion y de sincretismo.

Hacia 1500 a.C., surge en gran parte de la region una tradicion con expresiones
artisticas muy caracteristicas, a la que se ha definido como "Cultura de Remojadas"®,
porque fue precisamente este sitio explorado por Alfonso Medellin, que brindé el mayor
namero de ejemplares. Esta cultura de Remojadas, que se reconoce por su estilo artistico, se
aprecia plenamente desarrollada y se ha considerado que debi6 derivar del tronco comun de
la tradicion costefia. Hacia el afio 300 de nuestra era ocurren cambios en la costa de
Veracruz, iniciandose el periodo cultural que se denomina genéricamente como Clasico. La
region central de Veracruz fue paso obligado en las rutas de los mercaderes que recorrian el
camino entre Teotihuacan y las ciudades mayas, ya que durante esta época se establecieron
importantes redes de intercambio a larga distancia. Por esa razon, el estilo artistico
teotihuacano y los elementos iconogréaficos del pantedn de dicha urbe, esta con abundancia

en la region. En el pantedn domina el dios de la Lluvia y el Trueno. En estos tiempos, el

2 Duverger, C. “El sustrato comiin de Mesoamérica” en Mesoamérica, arte y antropologia. CONACULTA-
Landucci Editores. 1999, Paris.

30 El nombre es utilizado para designar una cultura, un yacimiento arqueoldgico y un estilo artistico que
floreci6 en el estado de Veracruz. La cultura de Remojadas es especialmente conocida por su ceramica y sus
figurillas huecas. Se han encontrado miles de figurillas expresivas y diversas en una amplia variedad de
lugares, incluyendo timulos funerarios y vertederos.

El yacimiento de esta cultura ha permanecido sin investigar en su mayor parte desde las excavaciones
iniciales llevadas a cabo por Alfonso Medellin 1949 y 1950. Véase Manzanilla, Linda y L. Lopez. Op. cit.
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Totonacapan vio florecer aldeas y centros ceremoniales que gozaban de una abundante
produccion agricola y que dejaron testimonios de su creatividad en las ricas ofrendas
rituales, es decir, que los templos existieron en esta época como eje econémico Yy religioso.
De todas ellas, el descubrimiento mas admirable se realiz6 en el sitio llamado EIl Zapotal,
ubicado en la parte meridional de la amplia region de la que nos ocupamos. Este lugar fue
probablemente un importante santuario dedicado a Mictlantecuhtli, el sefior de los muertos,
y asi la gran ofrenda reconstruye de alguna manera el concepto que aquellos costefios
tenian del inframundo.

Tal parece que en el Altiplano Central existio una especial insistencia en los cultos
relacionados con el deporte ritual del juego de la pelota, ya que se han descubierto varias
canchas. En el centro de Veracruz el juego de pelota se manifiesta vinculado al llamado
"Complejo de yugos, palmas y hachas", conjunto de esculturas de formato pequefio o
mediano trabajadas en rocas duras y compactas de colores verdes y grisaceos.!

El méximo desarrollo cultural de esta region se presento en el Tajin, ubicado en las
cercanias de la poblacion de Papantla. Aparentemente, su desarrollo comprendid una larga
ocupacion que va desde el 400 al 1200 d.C. La diferencia de altura del terreno en El Tajin
determind dos areas. El grupo del arroyo y el grupo de la Pirdmide de los Nichos son los
primeros conjuntos arquitectonicos que le salen al paso; este ultimo debe su nombre a la
famosa estructura piramidal que se conoce desde el siglo XVl y que ha hecho famosa a la
ciudad arqueoldgica. Se trata de un basamento de cuerpos escalonados cuyos elementos
caracteristicos son la combinacion de un paramento conformado por nichos que se
sustentan sobre un talud inclinado y que rematan por una cornisa saliente®?

Alain Ichon presenta en su libro “La religion de los totonacas de la sierra”, un
estudio detallado de los totonacas, en el cual es posible observar los procesos de
aculturacion y sincretismo que se dieron en los sistemas religiosos, y que actualmente estan
presentes en la Sierra Norte de de Puebla. El autor sefiala, que en las fiestas catolicas se
pueden observar rituales tanto catélicos como indigenas, ademas de que las fiestas

patronales son de santos catolicos, las fechas de las fiestas cat6licas han sido adaptadas

31 Duverger, C. “El sustrato comin de Mesoamérica” en Mesoamérica, arte y antropologia. CONACULTA-
Landucci Editores. 1999, Paris.
32 Navarro, Garma, Protestantismo en una comunidad totonaca de Puebla, México, INI, 1987.
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para celebrar rituales indigenas®. La religion indigena se ha mantenido de forma
predominante, ha absorbido ciertos elementos catolicos y rechazado otros, no obstante las
modificaciones de la religion indigena nos habla de sincretismo: acumulacion, substitucion
y reinterpretacion.

Asi, podemos observar que para los totonacos, la concepcion del mundo era de
forma circular y rodeada de agua por todas partes; el universo es concebido como un
rectdngulo, el cual es sostenido por cuatro santos catdlicos, San Juan bautista al nordeste,
San Alejandro al sureste, San Gabriel al sudoeste y, San Gregorio al noroeste, la idea de un
universo sostenida por cuatro divinidades nos habla de una idea comun en toda
Mesoamérica, idea que fue adaptada a la nueva religion, donde los principales santos son
considerados como los cuatro truenos principales. Algunas de estas caracteristicas pueden
encontrarse en el actual totonacapan, sobretodo en las practicas religiosas., Al respecto
Alan Ichon sefiala que:

“Cada poblado tiene, en si, sus objetos sagrados catélicos colectivos. EI Mas
precioso es la estatua del Santo patrén, entronado en la iglesia y objeto de culto
oficial, aunque fuertemente matizado de paganismo: asi, la estatua de San Juan
Bautista es considerado como el dios del Agua, “Aktsini”. Se le hace encabezar
la procesion el dia de su fiesta; antes pasaba la noche en la casa del
mayordomo o del regidor, donde se le ornaba y veneraba. Volvia solamente a la
iglesia al dia siguiente.” (Ichon, 228, 1990)

2.3.-LA CONQUISTA

Debido a la localizacién de esta cultura, dentro de una orografia compuesta por un
conjunto de pequefias sierras unidas entre si y de dificil acceso, la zona no fue sometida en
su totalidad hasta el reinado de Moctezuma Il. En la época de la conquista la encomienda
de la Sierra Norte de Puebla estuvo a cargo de Pedro Cintas, quién posteriormente con la
desaparicion de la encomienda espafiola se cambiaria a la orden franciscana.®* Con este
cambio hubo mayor control en las comunidades indigenas, ya que los franciscanos querian
establecer el “Reino Celestial” sobre la tierra; a partir de esto el sistema municipal espafiol
se convierte en el modelo politico méas difundido en la sierra, donde ademas de tributo, se

les cobraba diezmo. La expansion de los franciscanos fue muy notable, ya que en la

3 Ichon, Alan. La religién de los Totonacas de la sierra. México.CNCA-INI.1990. Pag. 224.
34 Navarro, Garma, Protestantismo en una comunidad totonaca de Puebla, México, INI, 1987.
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mayoria de los pueblos indigenas se construyeron iglesias. La caida de los franciscanos se
debio, a que en el siglo XVI, se presenté un desplome demogréfico, los grupos indigenas
se vieron afectados por las nuevas enfermedades que trajeron los espafioles y por los
negros, con lo cual muchos habitantes indigenas perecieron; enfermedades como
“cocoliztli” se presentaron donde habia mayor interaccion entre blancos e indigenas. Los
indigenas fueron aislados cada vez mas fuera de la sierra, donde los terrenos abruptos
frenaron la expansion espafiola temporalmente.

Posteriormente la Corona Espafiola mando funcionarios nombrados “visitantes”, a
la sierra, con el objetivo de averiguar cual era la situacion de los pueblos indigenas, y para
saber si era posible mantener la tasa de tributos. Es asi como Diego Ramirez fue el primer
visitador de la sierra, posteriormente arrib6 a la sierra el visitador Jeronimo Valderrama,
quién concluyo6 que los franciscanos construyeron muchas iglesias pero no profesaban en
ellas, luego entonces los indigenas no estaban cristianizados. Posteriormente, al admitir
estas observaciones, la Corona reemplaza a los frailes por un clero regular, y en 1567 los
franciscanos se retiran.

Entre los afios de 1576 y 1579 se presentd la peor epidemia de cocoliztli, donde la
Corona espafiola, en aquel entonces Luis de Velazo, ordend la formacion de
congregaciones, donde las comunidades pequefias se integraron a poblaciones mas grandes.
Sin embargo hubo resistencia por parte algunos indigenas, quienes se rehusaban a abonar
sus viviendas; debido a esto, en 1595, se abandond temporalmente esta politica, pero el
sucesor de la Corona, Gaspar de Zufiiga, considerd que hubo una carencia de rigor, en las
congregaciones, y ese mismo afios, 1595, reimplanto dicha politica.®

Para el afio de 1622 concluyé la concentracion forzosa de los indigenas;
posteriormente, la Corona obligé a los indigenas para ellos de una forma mas estricta,
formaron un grupo de jueces para corregir el desempefio laboral de los indigenas; a
consecuencia de esto, los indigenas perdieron el control de su fuerza de trabajo, y muchos
prefirieron huir de este sistema. En el siglo XVIII, las comunidades menores se van
separando de los pueblos, se dividieron por disputas de tierra. Con esta ruptura, las
poblaciones que estaban bajo la Corona tenian la responsabilidad de pagar los tributos que

les correspondian, teniendo la carga de pagar los tributos de las comunidades que se habia

3 [dem.
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separado; mientras que las comunidades que ya estaban apartadas de este sistema, solo
tenian que responder a su propia comunidad.

Las haciendas, que se desarrollaron en los siglos XVIII y XIX, siempre trataban de
usurpar los terrenos de las comunidades indigenas, tratando que la comunidad fuera
dependiente de ellos. En el caso de la Sierra Norte de Puebla, las haciendas no existieron,
ya que en la sierra, las caracteristicas geograficas eran inadecuadas para la agricultura
extensiva de las haciendas, por el tipo de terreno la ganaderia era peligrosa; y el cultivo de
cereales era posible pero solo para la subsistencia de pocos; por tal razon, solo se ubicaron
latifundistas dentro de los pueblos de boca sierra, ya que se encontraban sobre caminos, y
asi tenia acceso a otras regiones, y por lo tanto aseguraban la venta de sus productos.
Ademas también los indigenas de la Sierra Norte de Puebla se resistieron a que los mestizos
tomaran sus tierras. Los latifundistas se intensificaron en el siglo XIX, para ellos resultaba
muy atractivo contar con trabajo de fuerza indigena, por que podia explotar no s6lo sus
tierras, sino también su labor, pero hubo resistencia contra las autoridades nacionales, y
apoyo local a los movimientos guerrilleros durante la época de Independencia, y también en
la Intervencion, dirigidos por lideres indigenas. Uno de los principales lideres de la sierra
fue, Serafin Olarte, de origen totonaco, nacido en Papantla; no s6lo domind la sierra, sino
también la costa de Veracruz.

Palerm y Kelly sefialan que, la alianza de los pueblos indigenas con los
movimientos insurgentes, se debi6 al control de los espafioles, quienes en 1811 intentaron
reubicar a las poblaciones y reprimir a los que se resistian; dichas alianzas pretendia
terminar con el dominio de los espafioles. En 1836 se presentd otra rebelion, dirigida por
Mariano Orte, quien defendié los derechos de las comunidades, ya que el obispo de Puebla,
Francisco Pablo Vazquez, prohibid los rituales indigenas de Semana Santa, durante toda a

diocesis. 38

2.4.-MEXICO REVOLUCIONARIO
En 1855 se presentd otro movimiento indigena, cuando el parroco de Zacapoaxtla,
Francisco Ortega Garcia, desconoce el Plan de Ayutla, y con ello, al gobierno de Ignacio

Comofort, ya que se consideraba al gobierno anticlerical, por que amenazaba a las

3 Lopez, Austin A.; Lépez Lujan L. El pasado indigena, México, EI Colegio de México-F. C. E., 1996
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costumbres catolicas. Los indigenas, en apoyo al movimiento, salieron de sus comunidades
para formar un grupo aliado, y posteriormente dirigirse al estado. Para 1856, la cuidad de
Puebla cae ante los indigenas y militares rebeldes. Como respuesta, Comofort envié a sus
tropas, y reprimio principalmente al clero, como responsable; expulso al obispo, y confisco
todos los bienes de la Iglesia. Se presentaron otros movimientos de resistencia en 1857 y
1859, pero los indigenas fueron derrotados por las tropas del gobierno. Asi, Carlos Garma
sefiala que, los habitantes de la sierra creyeron que el proyecto liberal ponia en peligro su
cultura tradicional, al ir en contra de la expresion religiosa.

Juan Francisco Lucas, originario de Zacapoaxtla, se convirtié en lider de la batalla
de 5 de mayo de 1862, esta resistencia fue de caracter nacionalista en la Sierra Norte de
Puebla, bajo el liderazgo del “Tata Juan”. Siguieron luchando después de la intervencion
para no someterse a los mestizos. Porfirio Diaz, nombré al “Tata Juan™ Jefe militar de la
Sierra Norte de Puebla; de tal forma el jefe militar permitié que grupos mestizos se
establecieran en la region, siempre y cuando no hubiera alguna respuesta negativa, por
parte de las comunidades indigenas. Y al haber sido aceptados los indigenas, en 1880 y
1900, llegaron grupos mestizos a Cuetzalan del Progreso.

A pesar de que, en cierta forma habia una tregua entre los mestizos y los indigenas,
en 1917 hubo otro movimiento indigena en contra de los villistas que llegaron a la region,
liderados por Gabriel Barrios, consiguieron sacar a los villistas de la sierra. En 1929, el
gran lider Barrios, fue destituido por Juan Andréu Almazan, quien posteriormente seria
presidente, durante su poder favorecié a la creacion de ejidos en Puebla. Finalmente la
mayor parte de los territorios de esta region perteneceria a los grupos mestizos.*’

Actualmente, el territorio del Totonacapan comprende aproximadamente 7,000 km?.
Se limita al norte por el rié cazones, al sur el ridé Tecolutla y el municipio de Zacapoaxtla,
al noroeste por el municipio de Pantepec, al oeste los municipios de Tlacuilotepec y
Huachinango, al suroeste por el municipio de Zacatlan, y al oriente por el Golfo de México,
a continuacion se presenta un mapa en el cual se puede observar los cambios territoriales

del Totonacapan.

87 Navarro, Garma, Protestantismo en una comunidad totonaca de Puebla, México, INI, 1987
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MAPA 138

Limites del Totonacapan (Siglo XV y actual)
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El cultivo que predominé en esta zona durante las primeras décadas del siglo XX,

fue el maiz, cafia de azucar, y el café; dicha produccion circulaba al interior de la Sierra

Norte de Puebla, los principales circuitos comerciales eran Huachinago, Zacapoaxtla,

38 Velasquez, E. Cuando los arrieros perdieron sus caminos, La conformacion regional del Totonacapan, El

colegio de Michoacéan, 1995. pag. 31.

41



Tezuitlan, Zacatlan, Tétela y Cuetzalan. Debido a las caracteristicas de la zona, la regién se

especializo en la produccion de determinados productos, y posteriormente intercambiaba

mercancias con las regiones cercanas, en seguida se presenta un cuadro donde se observan

las caracteristicas principales de la region del totonacapan, en cuanto a la produccion.®

Zonas

Sierra
Norte
de
Puebla

Sierra
de
Papan-
tla

| Tierras

bajas
del

Norte
de

' Puebla

Llanura
' Costera

Caracteristicas

Montaftas altas de
caliza y mesetas
baséalticas con re-
lieve de lomas

bajas

Macizo montafioso
de calizas, monta-
flas bajas de lutita
y arenisca; plani-
cies aluviales

Montaﬁas_i;ajzs de

lutita y arenisca,
mesetas basalticas
con relieve de
lomas bajas, plani-
cies aluviales

Montafias bajas de
lutita y arenisca,
colinas de cenizas
volcanicas, plani-
cies aluviales, co-

linas de arenisca,

| planicie litoral

-

|
|
|

Produccion

Café, maiz, frijol,
mamey, pimienta,
hortalizas, gana-
deria bovina en
pequeiia y media-
na escala y gana-
deria ovina en pe-
queiia escala

Cafe,
maiz, frijol, chile,
ajonjoli, hortali-
zas, vainilla. Ga-
naderia  bovina
pequefia y media-
na escala

a gran escala,
café, maiz, frijol,
pipidn, ajonjoli y
cafla de azicar en
peq. extension
Citricos,
chile, platano, fri-
jol. tabaco, vaini-
lla, coco, ajonjoli,
ganaderia bovina |
a mediana v gran
escala

pimienta, |

maiz, |

Tenencia
de la tierra

PP

91%

Ganaderia bovina

84%

54%

Promedio

la  poblaci
indigena  rc--
pecto a la p-

Ejidos blac. total ('

9%

(3]
N
o
P

16%

46%

58%

69%

11%

15%

Durante las décadas de los 70°s y 80°s, la region sufrié importantes cambios en

cuanto al patrén del cultivo. Se present6 una politica de desarrollo agricola impulsado por

el presidente Echeverria, se traduce en areas cafetaleras del pais, en el fortalecimiento de la

% [dem. pag. 59.
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agencia estatal encargada de proporcionar asesorias técnicas para la produccién del café, y
de regular su comercializacion.

El Instituto Mexicano del Café (INMECAFE), creado en 1958, expandié sus
operaciones como son, los centros de recepcion del producto en diversos poblados, la
promocion de crédito de avio para fincar labores del cultivo y del corte del producto entre
otras cosas. Con apoyo del Estado, esencialmente con la creacion de INMECAFE, se
desarroll6 y se foment6é la produccion en esta zona; ademéas de los centros locales de
comercio, Huachinago, Zacapoaxtla, Tezuitlan, Zacatlan, Tétela y Cuetzalan, a parecen
ademas de INMECAFE, la Cooperativa Tosepan Titataniske, transformandose en los

principales productores del café.*

2.5 EL MERCADO CAFETALERO

La caida del precio del café, ocurrida a finales de los sesenta y principios de los
setenta, combinada con el alza en los costos de trabajo, la pérdida de los productores de
café méas capacitados y eficientes, provocd que la mayor parte de la produccion se quedara
en manos de los campesinos indigenas. Estos productores indigenas constituian el 93% de
los 93 mil productores de café en México.**

Una consecuencia de esta reduccion en la produccion del café consistié en que
México perdi6 el segundo producto exportable agricola, contribuyendo ademas a ampliar el
déficit comercial de los municipios.

En la década de los afios 70, el presidente Echeverria revitalizé a Inmecafe con un
ambicioso programa para organizar, proporcionar asistencia técnica y comprar el café de
los pequefios productores. Con este fin, en 1972 se incrementd el presupuesto del
organismo a 500 millones, y para el afio consecutivo se incremento de 500 millones a 1750
millones de pesos. De tal forma, bajo la administracién de Echeverria, la participacion
estatal en la economia del café crecio notablemente.*?

Para el afio de 1975, el café se convirtio en el primer ganador de divisas. Por tal
motivo, el Estado, a través de INMECAFE tendria dentro de sus objetivos poseer el

monopolio total de la industria cafetalera.

40 [dem
41 Early, Daniel, Café: dependencia y efectos. INI. México.1982.pag 105.
2 [dem
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Sin embargo, durante la cosecha de 1974-1975, el precio del café bajo debido a la
recesion econémica mundial, al fendbmeno de la inflacién, la desorganizacion montearia
internacional, y particularmente, al impacto de las nuevas leyes de comercio en los Estados
Unidos, y en consecuencia inhibiendo la negociacion de los productores.*®

El 15 de noviembre de 1974, la Organizacion Mundial de Paises Productores de
Café realizo una serie de reuniones para discutir qué respuesta daria a la continua baja del
café. En Londres, dos meses antes, se habian decidio retener el 10% de la cosecha pasada y
el 20% de la presente. En Caracas, los paises africanos se habian pronunciado por un
boicot total del mercado. Sin embargo para el tercer dia de reunion hubo un cambio
evidente, debido a que un nimero de paises afectados, se vieron obligados a no actuar en
contra de sus habituales compradores, por miedo a represalias de los Estados Unidos y a su
ley del comercio exterior en contra de aquellas naciones, que agrupadas en bloques,
defendian sus materias primas.

Los paises productores del café decidieron continuar con la politica de retener el
20% de la cosecha reciente. De acuerdo con esta politica, el Instituto rehus6 dar permiso a
los exportadores para que embarcaran su café. Por otra parte, se prohibio a los exportadores
pagar menos que el precio de garantia, ya que el precio del Instituto era aproximadamente
de 100 pesos por saco, superior al precio del mercado internacional. Ante esta situacion, los
exportadores no tenian la capacidad de competir con el Instituto y no compraban café. Esto
provocd que repentinamente el Instituto fuera el principal comprador de toda la cosecha de
la Sierra. Debido a que dio preferencia a los productores asociados, hubo una gran
competitividad entre todos los proveedores, incluidos los caciques.**

Antes de la intervencién masiva del Instituto, los procesadores compraban la mayor
parte del café en las comunidades locales. A su vez, los pequefios procesadores vendian su
café a los grandes procesadores, quienes compraban café procesado y sin procesar. Estos
intermediarios, vendian el grano y con frecuencia recibian el crédito de los exportadores. El
poder econdémico tiende a traer poder politico y con frecuencia el intermediario actuaba
como cacique. Después de una oposicion inicial al trabajo del Instituto, muchos caciques

tomaron el control de las organizaciones de productores de café, manipulandolas para sus

43 Aranda, Josefina, (Comp.) Las Mujeres en el campo. Universidad Auténoma Benito Juarez de Oaxaca ,
Meéxico, 1988
4 Early, Daniel. Café: dependencia y efectos. INI. México.1982
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propios fines, y en consecuencia tenian el control sobre su poblacion. La comunidad de
Jonotla es un claro ejemplo del poder tanto econdmico como politico que lograron los
caciques por dos décadas, ya que al controlar la principal produccién del poblado, el café,
lograron asumir el poder politico, y en consecuencia, sometieron a la comunidad; en la
década de los ochenta, por medio de una largo proceso de lucha, se logro sacar al cacique

de la presidencia. Este hecho se analizara en el capitulo cuarto.

En la afio de 1975, en el mes de julio, Brasil sufrié la helada mas severa en la
historia de su produccion cafetalera. Este acontecimiento fue designado como la “helada
negra”. Uno de los estados mas afectados fue Parana, con temperaturas de -5° C, se vio
afectada la produccion y la helada destruyé hasta el 50% de los cafetos de Brasil. En este
mismo mes, se dispararon los precios del café en Nueva York.

Para responder a estas perdidas, el gobierno brasilefio desarroll6 un proyecto de dos
billones de ddlares para rehabilitar la produccion del café. Con este plan, Brasil regresaria
gradualmente a su plena capacidad productiva en aproximadamente siente afios. Sin
embargo, las reservas del café brasilefio habian declinado desde 1968, y como consecuencia
de la helada, dichas reservas permaneceria bajas durante el periodo de recuperacion. Esta
pérdida brasilefia disminuiria las reservas mundiales, que desde 1966-1967 habian estado
en declive. Todo esto significa que el precio del café en el mercado internacional estaria en
las alturas; y como consecuencia los productores indigenas obtuvieron precios altos para su
café de 1976 a 1982.

Como respuesta a esta elevacion de precio, INMECAFE aumentd su precio de
garantia de 500 a 800 pesos por saco de café procesado, precio relativamente bajo si se
consideran los altos precios en el mercado internacional. Los compradores privados
empezaron a pagar precios por encima del precio de garantia del Instituto. En consecuencia,
hubo insatisfaccion en algunos productores de la Sierra por que habian recibido adelantos
de cosecha de parte del Instituto, a un precio por debajo del que pagaban los compradores
privados. Debido a que muchos productores vendieron el café a los compradores privados,
el Instituto tomd algunas medidas para limitar a su competencia. En 1975 se redujo el
subsidio que se habia garantizad a los exportadores, esto se traduce a que, cuando el precio

subia en el mercado internacional, los exportadores pagaban méas impuestos y viceversa.
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Estos impuestos tan bajos fueron aprovechados por los exportadores, cuyos beneficios
pasaron a los procesadores, quienes entonces pagaron menos a los productores indigenas
por su café. Durante las cosechas de los afios posteriores, debido a los altos precios en el
mercado internacional, el Instituto intervino fijado impuesto a los exportadores, con esto
forz6 a los procesadores a pagar a los productores indigenas precios mas altos. Los
funcionarios del Instituto afirmaron que los enormes beneficios que se lograron permitirian
un fondo para estabilizar los precios cuando éstos descendieran. A finales de los afios
setenta, INMECAFE habia alcanzado los precios de 800 a 1000 pesos por saco.*

A partir de entonces los precios eran favorables para el Instituto y para el Estado.
INMECAFE llegd a su meta al tener bajo su control la produccion cafetalera, siendo éste el
principal producto de exportacion durante algunos afios. Durante el periodo de 1984-1985,
el Instituto compré el 70% de la produccion de Jonotla®®. Lo cual, implica para la
comunidad una mayor inversiéon en la produccién, nuevas tecnologias, mayor fuerza de
trabajo, y en consecuencia se cred dependencia; con la desaparicion del Instituto en 1989, el
pais se vi6 afectado, pero en particular, la comunidad de Jonotla sufrié una reestructuracion
interna; con la ausencia del apoyo estatal, se incrementd el nivel de la pobreza, de igual
forma aumento6 la migracion masculina a falta de trabajo, y entre otras cosas, se cre6 un
ajuste invisible; estos dos Ultimos son factores que, como se mostré en el capitulo 1 y se
analizara en el capitulo 4, afectan principalmente a rol y a la identidad de las mujeres

indigenas.

2.6.- DEL INSTITUTO A LA COOPERATIVA

Entre 1989 y 1994, la produccién cafetalera mundial, y en especial la mexicana,
pasaron por una etapa de crisis profunda, que se caracterizd por la reduccion de precios de
café en mas de un 60%, y por la baja absoluta de la produccién y la productividad del
cultivo. Si bien, el mercado del café se caracteriza por tener crisis regulares de
sobreproduccion de escasez, la crisis de 1989 no se caracteriza solo por esto; la

sobreproduccién mundial es solo un factor que la explica.

5 fdem.

46 Moreno Ramirez, “Trabajo agricola, subordinacion sexual y capital. Las mujeres cafetaleras de la sierra
poblana”. EN Aranda, Josefina, (Comp.) Las Mujeres en el campo. Universidad Autdnoma Benito Juérez de
Oaxaca , México, 1988
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Otro hecho importante consistié en la ruptura de las clausulas econdémicas de la
Organizacioén Internacional del Café (OIC), en junio de 1989, en la que participaban paises
productores y consumidores. Ademas, influyé en el caso mexicano, la puesta que el
gobierno habia hecho por el Tratado de Libre Comercio, donde el café solamente podia
ocupar una importante carta para los negociadores, por ello el pais empujo hacia el libre
mercado y contra el sistema de cuotas negociado en la OIC.%

Esta ruptura desplomé de manera inmediata los precios del café. EI mercado libre
permitio a los exportadores mexicanos colocar rapidamente sus existencias, sin embargo a
decision de la ruptura no significd necesariamente un beneficio para el pais, ya que debido
al bajo precio al que se vendio el café, dejaron de entrar al pais importantes sumas de
divisas. La falta de acuerdo con en la OIC, la salida de los Estados Unidos de esta
organizacion en 1993, y la renuencia de México a participar en una asociacion de paises
productores, se ha traducido en el casi absoluto control de la produccion y comercializacion
de café mundial por parte de las empresas trasnacionales.

La desaparicion de INMECAFE, en 1989, se tradujo en muy poco tiempo en la
inexistencia de un instrumento regulador de la produccién cafetalera, lo cual causé
conflictos en el sector debido a que el retiro del Instituto del financiamiento y
comercializacion no fue acompafiada del disefio de un modelo que definiera las funciones
de las distintas instituciones que intervienen en el sector. Ademas, la reestructuracion en
lugar de realizarse paulatinamente, se realiz6 de forma brusca, sin un modelo claro de lo
que deberia ser un nuevo esquema de relacion entre el Estado y los diferentes productores

cafetaleros. Josefina Aranda sefiala al respecto que:

“Lo que nos interesa resaltar especialmente, es que la
reestructuracion/desaparicion del Inmecafe, tuvo profundas consecuencias en
los términos de la relacidn entre pequefios productores de café y el Estado,
ya que la intervencion de la institucion en el proceso de financiamiento,
acopio y comercializacion del grano cre6 desde 1973, un peculiar esquema
de relacion entre productores, el mercado y el Estado.” (Aranda, 2000:238)

47 Aranda, Josefina (Comp.) Tiempo de crisis, tiempo de mujeres. Universidad Auténoma Benito Juarez de
Oaxaca, México, 2000.
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En la Sierra Norte de Puebla, desde el afio de 1974 el gobierno desarrollé programas
para el apoyo del sector agricola, sin embargo debido al control caciquil no se obtuvo los
beneficios esperados. En afios posteriores los productores de la region se empezaron a
organizar, sin la intervencion del gobierno, y sin el control caciquil, se crearon
cooperativas, con el objetivo de hacer sus producciones mas optimas y asi mismo llevarlas
al mercado. En el afio de 1980, con el propdsito de tener la existencia de una sola
cooperativa que actuara a favor de la produccion regional, se fundé la cooperativa Tosepan
Titataniske. En afios posteriores la Cooperativa adquirié mayor peso debido al apoyo que
proporcion6 a los indigenas en materia agricola, ecologica, administrativa, judicial,
productora, comercial, entre otros.*8

Para la década de los afios 80, la Cooperativa se convirtio en el principal
intermediario de la region, y al mismo tiempo actuaba siempre a favor de los productores
indigenas al no existir la intervencion gubernamental.

A pesar de la crisis cafetalera de 1989, y a diferencia de INMECAFE, la Cooperativa
Tosepan Titataniske orientd y apoyo a los productores para producir otro tipo de cultivos
como el maiz, frijol, calabaza, chayote, vainilla, cafia de azlcar, naranja, entre otros,
ademas fomento la crianza de ganado e incluso capacito a los socios para elaborar en
trabajos administrativos.*°

En la siguiente pagina se muestra un esquema de los intercambios comerciales de la
sierra poblana del periodo de 1971-1986, en el cual puede observarse claramente que la
Cooperativa Tosepan fue uno de los principales intermediarios en el mercado cafetalero de

esta zona, destacando también a nivel internacional.

48 Notas de campo.2007
49 Entrevistas realizadas en trabajo de campo durante los meses de enero-abril. 2007.

48



INTERCAMBIOS COMERCIALES DE LA SIERRA NORTE DE PUEBLA
1971-1986°°
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Este breve panorama historico nos ha permitido entender que la permanencia de la
cultura totonaca no ha sido facil, ya que a lo largo de la historia han sufrido diversos
procesos de cambios en su estructura, sin embargo, estas reestructuraciones siempre se
encuentran envueltos en una lucha que rescata su cultura y reivindica su identidad indigena.
De esta manera aparece la identidad como un proceso historico el cual presenta una
dimension de la realidad social. Susana Devalle afirma, que las identidades no son puras, ni

fijas, éstas se modifican con el tiempo, y debe de estudiarse como un proceso, cuyo

%0 Velasquez, E. Cuando los arrieros perdieron sus caminos, La conformacion regional del Totonacapan, El
colegio de Michoacéan, 1995. Pag. 122
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significado solo puede comprenderse dentro de un contexto. Por lo tanto los pueblos
indigenas tienen una identidad propia, con fundamentos suficientes para garantizar la
continuidad del grupo, ademéas también garantizan la reproduccién de la diferencia, en
consecuencia, también tiene una ideologia étnica, y por lo tanto también tienen de derechos
politicos.>

Para finalizar, los cambios de reestructuracion econémica a los que se enfrento la
Sierra Norte de Puebla, presentados en las ultimas secciones de este apartado, nos
permitiran posteriormente analizar los cambios que, en particular, se presentaron en la
comunidad de Jonotla y que afectaron a las mujeres indigenas. Durante este periodo de
auge Y crisis de café, combinado con el poder caciquil y una lucha de la poblacién en contra
del sistema autoritario, se da la apertura a una nueva etapa para la vida de ésta comunidad
indigena, pero en especial, establecieron el inicio de un largo proceso por la lucha de los
derechos de las mujeres, de reivindicacion de su identidad femenina e indigena, y la
conquista de espacios publicos.

A fin de continuar con la linea histérica de este apartado y de éste interesante
trabajo, en el siguiente capitulo, por medio de mi investigacion de campo, nos
transportaremos a la época actual, examinaremos la vida diaria de esta bella comunidad, y

observaremos los espacios publicos que han conquistado las mujeres de Jonotla.

% Devalle, Susana.”Etnicidad e identidad: usos, deformaciones y realidades” en Identidad y etnicidad:
continuidad y cambio, Susana B.C. Devalle (coordinadora y coautora), El colegio de México, México, 2002
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CAPITULO 3.-ETNOGRAFIA DE UNA COMINUDAD TOTONACA
“JONOTLA”

“Lo masculino y lo femenino son, por su
puesto, rasgos bioldgicos, pero también son
papeles sociales. Las expectativas sociales,
reflejadas en la organizacion social, y en la
educacion de los nifios, determinan en gran
medida las maneras de pensar, sentir y de
comportarse que manifiestan los hombres y
las mujeres de una sociedad dada .
Margaret Mead®

3.1.-INTRODUCCION

Para tener un conocimiento actual de la comunidad de Jonotla, en el presente
capitulo se examinara el escenario geografico, politico, econdmico, religioso, y social de la
comunidad; asi, por medio de la etnografia de Jonotla y siguiendo con la linea historica de
la seccidn anterior, nos transportaremos al mundo contemporaneo y a la vida diaria de ésta
bella comunidad indigena.

A través de ésta conoceremos los espacios que actualmente han conquistado las
mujeres y veremos cémo se desenvuelve el rol femenino. Con el propdsito de tener una
visiobn méas detallada del rol de las mujeres, finalizaremos esta secciébn mostrando un
analisis generacional (abuela-madre-hija), el cual nos permitird observar las rupturas y los
cambios que se han surgido principalmente a partir de los afios ochenta, de igual forma, se
podra observar la lucha de las mujeres y la construccion de un nuevo rol, y con ello una
nueva identidad, donde las mujeres jonotecas se desenvuelven en los espacios publicos y
defienden sus derechos especificos de las mujeres, al mismo tiempo que se reivindican
como indigenas.

La mayor parte de esta investigacion se recopilé por medio de entrevistas,
convivencias, de la observacion participante y de diversas experiencias que, sumadas a los

fundamentos tedricos, dan como resultado un interesante tema de investigacion.

52 Mead, Margaret. El problema de ser mujer. Argentina, Ediciones Hormé, 1978. Pag.10.
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3.2.-DATOS GENERALES

El paisaje de la Sierra Madre Occidental, la gran vegetacion que acompafa al
bosque mixto de esta zona, dan a la Comunidad de Jonotla una sublime panorama, haciendo
que una visita se trasforme en un grato recuerdo, sumado esto con la riqueza cultural de la
zona generan un atractivo lugar de investigacion.

La comunidad de Jonotla se encuentra ubicada en la Sierra Norte del estado de
Puebla, cerca de los limites de Veracruz, a la altura de Poza Rica. Sus coordenadas
geogréficas son los paralelos 20° 01' 24" y 20° 09' 12" de latitud norte y 97° 26' 54" y 97°
36' 00" de longitud occidental. Se sitda a una altura que oscila entre los 960-2200 m.s.n.m.
Tiene una superficie de 73.99 km?.5

El clima varia entre la transicion climética de los templados de la sierra norte y los
calidos del declive del golfo, es decir, el clima es célido y himedo, presentando lluvias la
mayor parte del afio. Durante las temporadas de calor la temperatura oscila entre 20° y 25°.
Por el contrario, en épocas fria el clima varia entre los -3° y -18° C.

Debido a que la comunidad se localiza en la porcion central del declive, podemos
encontrar numerosas chimeneas volcanicas, lomas aisladas y grutas. El relieve de esta zona
es bastante accidentado. El cerro de Pefidén, importante centro religioso y principal atraccién
turistica, ubicado a escasos metros del centro de la poblacion, tiene una altura aproximada
del 1300 m.s.n.m.>*

El relieve de la Sierra Norte de Puebla, es montafiosa predomina la roca ignea y
calcarea y su suelo es fértil, asi como también encontramos mantos de tierra arcillosa,
tierra gomifera y arenosa. Por los diferentes desniveles de la montafia se producen
microclimas originando una la amplia variedad de cultivos. Podemos encontrar cuatro
grupos de suelo en esta zona®:

» Lito sol, suelos de menos de diez centimetros de espesor sobre la roca o tepetate,

ocupa mas del 50% de la superficie, sobre todo en la porcion central sudoccidental.

%3 Arizpe, L. El ciclo de desarrollo del grupo doméstico entre los nahuas de la Sierra de Puebla, ENAH,
México, 1972. Pag. 3

% Op.cit.

%5 Notas de campo.2007
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» Rego sol. Suelos formados por material suelto que no sea aluvial reciente como
dunas, cenizas volcanicas, etc. Se localiza en la porcion nororiental, presenta fase
gravosa.

» Feozem: adecuadas para el cultivo, toleran exceso de aguas aungque mediante obras de
drenaje, pueden destinarse a otro tipo de cultivos. Son de fertilidad de moderada a
alta. Se localiza en la rivera del rié Apulco.

» Ando sol. Suelos derivados de cenizas volcénicas recientes muy ligero y de alta
capacidad de retencion de agua en nutrientes. Por su alta susceptibilidad a la erosion y
fuerte fraccion de fosforo, deben destinarse a la explotacion forestal o al

establecimiento de parques recreativos. Se localiza en un area reducida del suroeste.

El municipio pertenece a la vertiente septentrional del Estado de Puebla, bafiada por
las distintas cuencas parciales de los rios que desembocan en el Golfo de México, y que se
caracteriza por sus rios jovenes e impetuosos con una gran cantidad de caidas. Se localiza
dentro de la cuenca de Tecolutla. Los rios que pasan por esta comunidad son: al poniente el
ri6 Zempodala, que nace en el municipio de Tétela de Ocampo, pasa por Zapotitlan de
Méndez, Jonotla y Tuzamapan, y se unen al ri6 de Apulco; en la Junta Poza Larga, se une a
Nautla, que desemboca en el Golfo de México. Al oriente el rié Poxcoyon, y el Tozan, que
pasa por Ecatlan y se une a Zempdala en el Municipio de Tuzamapan, a la altura del lugar
denominado la Rivera.>®

La mayor parte del territorio es cafetalero, pero también hay areas destinadas al
pastoreo de animales, al cultivo del maiz, y en menor proporcién al frijol, chiles, berros,
verdolagas. La flora esta compuesta por especies como el chalahute, jonote, sangre de
grado, encino, carboncillo, cedro, y gran variedad de arbustos de hoja perenne; otras
especies comestibles son xocoyoles, hongos, chayote. Ademas existen hierbas curativas
que actualmente se siguen utilizando, tales como manzanilla, hoja de aguacate, floripondio,
quelite, maltazin, entre otros. Se cuenta con variedad méas abundantes de helechos inclusive

arborescentes, orquideas, azunas Yy tulipanes. Como parte de la vegetacion también

%6 Arizpe, L. El ciclo de desarrollo del grupo doméstico entre los nahuas de la Sierra de Puebla, ENAH,
México, 1972. Pag. 3
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encontramos arboles de naranja, lima, limon real, platano dominico, platano morado,
platano macho, pagua, aguacate, guayaba.®’

En este ecosistema podemos encontrar una gran variedad de especies como:
armadillo, jabali, zorrillo, murciélago, coyote, tejon, conejo, ardilla, paloma, chachalaca,
coralillo, nauyaca, mazacuate, voladora, acuatica, trucha, bagre, langosta, pez bobo,
acamayas, ranas, y diferentes tipos de viboras, entre otros.

Para llegar a esta comunidad se puede abordar un autobus del Distrito Federal
rumbo a Cuetzalan, diez kilometro antes de llegar a Cuetzalan se encuentra una poblado
Ilamado Equimita, a la izquierda se encuentra un desviacion que lleva a Jonotla,
aproximadamente unos 13 Km. Otra alternativa cosiste en descender del autobus en el
poblado de Zacapoaxtla y abordar el microbis rumbo a Huehuetla, que lleva directamente

al poblado de Jonotla.

3.3.-EL MUNICIPIO Y SU HISTORIA

La palabra Jonotla es de origen nahua, y significa “lugar donde abunda el jonote”.
Segun la relacién geogréafica de Xonotla y Tetela, su fundador fue un indigena llamado
Ixocélotl, “cara de tigre”.

En la época de la Colonia, Xonotla fue dada en encomienda a Pedro Cintas, gracias
a su pertenencia a la orden franciscana, se establecié una parroquia que pertenecié a Tetela;
posteriormente, con el abandono de los franciscanos, se estableci6 un curato,
aproximadamente entre 1571 y 1580°. Por el afio de 1608 entr6 a la region una epidemia
de viruela, por la cual perecieron la mayor parte de la poblacion sobreviviendo tres
familias: Sanchez, Pérez y Gaona. Después de la epidemia llegaron familias de lugares
aledafios a la comunidad para establecerse en Jonotla.>®

Anos posteriores a la independencia de nuestro pais, Jonotla fue uno de los muchos
poblados de la sierra que obtuvieron el rango de municipalidad, pues ésta le fue concedida
el 27 de mayo de 1837, por acuerdo de la Junta Departamental de Puebla; afios despues, el

27 de diciembre de 1921 se determiné a Jonotla municipio del estado de Puebla.®®

57 Entrevistas de trabajo de campo 2006.

%8 Navarro, Garma, Protestantismo en una comunidad totonaca de Puebla, México, INI, 1987
59 Entrevista Dofia Petra Gaona, febrero-marzo.2007

80 Archivos del municipio de Jonotla.
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EL municipio esta dividido en cuatro barrios: el Chamizal, el Muro, el Pefidn, y la
Cruz Roja; esta division brinda una mejor organizacion al pueblo, ya que con esto se
dividen las responsabilidades, se moviliza al pueblo, y sobre todo representa una

organizacion principalmente para las actividades religiosas.

Las comunidades que pertenecen a la cabecera municipal, son las siguientes:
e Ecatlén
e San Antonio Rayon
e El Paso del Jardin.
e Tecpantzingo.
TepetitlanXiloxochitl.
Buena Vista.
El Tozan.
Tiburcio Juérez Desion.

El gobierno esta conformado por un presiente municipal y seis regidores, un sindico
municipal, dos presidentes auxiliares con cuatro regidores, dos jueces de paz; ademas, se
cuenta con registro civil, juzgado menor de lo civil, agente del ministerio publico
subalterno, panten municipal.

El Municipio cuenta con dos Juntas Auxiliares, que son las comunidades de Ecatlan
y San Antonio Rayon; a la autoridad se le denomina Presidente Auxiliar Municipal, son
electos popularmente por los habitantes de la comunidad por un periodo de tres afios. Las
autoridades auxiliares son designadas en plebiscito, el dltimo domingo del mes de marzo,
del afio que corresponda, y toman posesion el 15 de abril del mismo afio.

La junta auxiliar estd integrada por un presidente auxiliar municipal y cuatro
miembros propietarios y sus respectivos suplentes; las funciones de esta autoridad auxiliar
de la administracion municipal estan sujetas al Ayuntamiento, cuenta ademas con dos
inspectores municipales.

El municipio de Jonotla guarda relacion con los siguientes municipios: al norte,
Tuzamapan de Galeana, al sur Zoquiapan y Nauzontla, al oriente Cuetzalan del Progreso; y

al poniente Huehuetla y Caxhuacan.®?

61 Notas de campo.2006.
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3.4.-POBLACION Y VIVIENDA

De acuerdo con datos estadisticos del INEGI, en el afio 2005 se registré una
poblacion total de 1177, los cuales el 49% de la poblacion es masculina y el 51% pertenece
a la femenina. En este conteo se registro un total de 299 hogares, del cual el 27% de estos
hogares esta bajo la jefatura femenina.®?

En la comunidad de Jonotla pueden encontrarse diversos tipos de vivienda, y estos
varian de acuerdo a su localizacién dentro del municipio. Generalmente, las casas
pertenecientes al centro del poblado, son construidas con tabique y cuentan con techo de
loza, techo que es de gran utilidad para el secado del café; el uso de la teja depende del
gusto personal. En el interior de este tipo de casas, podemos encontrar un estilo mas
contemporaneo, al contar con comedor en la entrada, sala, televisor, reproductor de discos
compactos, Dvd, cocina con estufa, recamaras que cuentan con cama matrimoniales, y un
pequefio guardarropa. Cuentan con patio y/o cochera. Este tipo de familias son las que
cuentan con algun tipo de solvencia econémica proveniente, ya sea de algun puesto politico
administrativo, docencia, o un empleo fuera de la comunidad, como en México, o Puebla;
de ahi que la estructura de sus casa sea mas moderna.

La mayoria de las casas, tienen una estructura mas tradicional, construidas con
piedra, teja alta, tevernal, de forma rectangular, con puertas de madera; la primera
habitacion, al entrar, generalmente es grande, incluso en ésta puede encontrarse camas, un
altar, una television pequefia, y sillas para las visitas, algunas cuentan con otra recamara,
donde ademés de camas, puede encontrarse un pequefio guardarropa, ya que no
acostumbran a tener mucha ropa. La cocina habitualmente se encuentra al fondo de la
vivienda, con jarros de barro, ollas, cucharas, platos, entre otras cosas, al igual que con la
ropa, en pocas cantidades, en la cocina generalmente se encuentra el comedor, y ademas
utilizan lefia para cocinar. EL tipo de familias que habita en este tipo de casas son las
productoras de café, cuentan también con un huerto que se localiza ya sea en su casa, 0 en
las rancherias. Todos los miembros de la familia trabajan en sus huertos.

Existe otro tipo de casas que puede presentarse, por ejemplo en la comunidad del

Tozéan, o en el barrio del Chamizal en Jonotla; éstas son pequefias y rectangulares hechas de

62 Consulta web: www.inegi.org.mx/est/contenidos/espanol/sistemas/conte02005/iter2005/consultafiltro.aspx
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tabla, con techo de lamina; un solo cuarto con pequefas divisiones en el interior, bafio al
exterior, al igual que el lavadero. Esto se debe a que, en que caso de la comunidad del
Tozan, debido a su ubicacion es dificil trasportar el material necesario, y en consecuencia
las viviendas son pequefias, y también la hace la comunidad mas pequefias al contar con
veinte casas. En el caso del Chamizal, es una colonia que tiene pocos afios de crearse, ya
que estas personas, aproximadamente veinticinco casas, fueron reubicadas por su
seguridad, ya que se encontraban en zonas de deslaves. Actualmente se pueden encontrar

solamente tres casas de tabique y loza.%®

3.5.-SERVICIOS, TRANSPORTE, COMUNICACION

EL municipio tiene una cobertura de agua potable del 98%, se alimenta de 10
fuentes de abastecimiento, ocho manantiales y dos pozos, de los cuales se extrae un caudal
de 132000m3/a. Existen en total 769 tomas domiciliarias registradas, aunque también
existe un nimero desconocido de toma clandestina.

El 75% de la poblacion cuanta con drenaje, y finalmente el 97% de la poblacion
cuenta con energia eléctrica. Cabe sefialar que este tipo de servicios se establecieron en
1969, y desde ese afio en adelante, se ha extendido a toda la poblacién.

La carretera que comunica a Jonotla con las demas comunidades fue construida en
los 60’s, en 1963 se decretd y cinco afios después se cimentd, a pesar de este decretd no
quedo transitable, hasta afios posteriores a los afios ochenta se logré finalmente pavimentar
la carretera, haciendo mas facil el acceso a esta zona.®*

Esta carretera comunica al municipio con el poblado de Zacapoaxtla, principal
centro de relaciones a escala nacional; con Cuetzalan, principal centro turistico; y con los
poblados de Tepetitlan, Zoquiapan, Equimita y Tuzamapan en una escala mas regional. En
el afio 2007 se abrid una brecha que comunica a Jonotla con Ecatlan, y actualmente existe
unas camionetas como transporte publico, y salen aproximadamente cada 45 minutos.

El sistema de transporte de Zacapoaxtla-Huehuetla, es tardado, pasa cada hora

aproximadamente, desde las cinco de la mafiana, hasta la seis de la tarde. Existe otro medio

83 Notas de campo.2007.
8 Archivos de municipio de Jonotla.
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de trasporte es a través de la linea “Via”, cuya ruta es Puebla-Huehuetla, que hace escala en
el centro de la comunidad.

La primera linea telefonica se instaurd en el afio de 1989. Actualmente existe en la
comunidad dos casetas telefonicas, una en el mercado, y otra en una tienda -cabe mencionar
que existe otra, pero debido a problemas de los duefios, esta fuera de servicio-; a demas
varias de las casas cuentan con este servicio de forma particular..

En Jonotla existen 18 tiendas, siendo la mas grande “La Huasteca”, al ofrecer
productos de abarrotes, legumbres, maiz, entre otros productos. Hay 3 papelerias; 5
panaderias, una herreria, una farmacia, una peluqueria, cuatro fondas de comida. También
existen dos hoteles, y se encuentra en construccion otro. A demas de eso, debido al
incremento de jovenes universitarios pertenecientes a otras regiones, han surgido casas de
huésped.

La mayoria de las casas, cuanta al menos, con una television pequefia, a color o
blanco y negro, a pesar de esto el canal mas legible resulta ser el “canal de las estrellas” de
Televisa, y pos curioso que parezca, en las épocas de calor puede apreciarse el canal
“siete” de Television Azteca; existen tres antenas parabdlicas, y solo cuatro de paga; siendo
esta la razon de que los programas mas vistos sean las telenovelas y los noticieros.

En cuanto al radio, predomina una radiodifusora localizada en Cuetzalan del
Progreso; elabora en cooperacion con el gobierno de dicho poblado, y con el Instituto
Nacional Indigenista; por medio de ésta se dan mensajes a familiares de diferentes poblados
de la region que no cuentan con servicio telefonico; no es de extrafiar que parte de los
mensajes sean en totonaco o nahua; también hay programas de medicina tradicional, y
anuncios acerca de las fiestas regionales y otras actividades culturales de la region. La
comunidad también cuenta con Internet, se tiene acceso en la Primaria (cinco

computadoras), en el sicom (15 computadoras) y dos locales particulares.%

3.6.-ACTIVIDADES ECONOMICAS

La produccion del café ocupa una de las principales actividades econémicas. La
semilla del café se siembre en la época de lluvias, se mezcla el abono con tierra negra; para

esto se escoge la semilla que sea mas grande y bonita, se elige el lugar a sembrar, después
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se echan cuatro bultos de abono alrededor, se riega la semilla y se tapa; ocho dias después
nace la planta de café, quince dias después nacen las hojas; se cuida hasta que tenga un
mes de vida, aproximadamente con 10 cm. de alto ya es buen prospecto para producir; a los
tres meses nuevamente abona y se fertiliza a la planta, un afios después, ya se desarrollo lo
suficiente para producir café. La temporada del café inicia en octubre y termina en febrero,
cuando los arboles estan llenos de frutos, y cualquier miembro de la familia participa en la
cosecha del café cereza; posteriormente se depura, se lava y se pone a secar, procedimiento
para el café pergamio, el café oro se mortea, y en el caso del café molido se tuesta y se
muele.®® Existe una variedad de café, tales como Garnica amarillo y rojo, con vida
productiva aproximada de 8 afios, y cuya produccion equivale aproximadamente a 6 kilos
por planta; Mundo novo, con vida productiva de 8 afios, y produccion de 10 a 15 kilos por
planta; Borbon amarillo y rojo, con vida de 15 afios y 10 kilos de produccion por planta;
Carurra, con vida productiva de 8 afios, y produccion de 10 a 15 kilos por planta; entre
otros.®” El precio del café varia dependiendo de la produccion, y de los precios
internacionales como ya se mostré en el capitulo anterior, y cuando éste se ve afectado por
variaciones climatologicas, como ocurrié en las nevadas de 1962 y 1992, y en el huracéan
2007, generalmente la produccion se saca de la venta y se guarda para un consumo
personal.

El maiz, después del café, ocupa un lugar importante dentro de la produccion de la
comunidad; este se siembra desde finales de diciembre, a principios de febrero.
Aproximadamente, de una hectarea de maiz con mazorca, salen 50 a 60 costales; dentro de
estas hectareas también es comun que la gente siembre frijol. Para la temporada del maiz es
necesario hacer dos limpias, una en febrero, donde se quieta la hierba que se encuentra
alrededor del maiz un mes después que se sembrd; vy otra en marzo, donde se hace una
campana de tierra alrededor del maiz y se fertiliza, a este procedimiento se le denomina
atadura. En Junio se seca la milpa, posteriormente se dobla para que escurra el agua, y a
principios de agosto se cosecha el maiz. El frijol es cosechado a fines de mayo.

También se da la crianza de ganado bovino, aves del corral ganado porcino, y en

mucho menor medida ganado caprino y ovino. Otra actividad econdmica es la
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comercializacion.  Las panaderias llevan parte de la produccion a las comunidades
cercanas. Existe la venta de dulces tradicionales como de durazno, manzana, tejocote,
guayaba, coco, arroz con leche, entre otros. Y en el mercado se puede encontrar puestos de
ropa, zapatos, frutas, legumbres, elotes, una vez a la semana se encuentran pocos puestos, y
una vez al mes incrementa al doble el nimero de puestos.

Otra fuente de ingresos son las fondas o restaurantes, donde se obtiene mas ingresos
en las principales actividades religiosas, con los universitarios, y con trabajadores que se
presentan a hacer modificacion al Pefion, como la remodelacién que se realizo en el 2006.

Tiendas, papelerias, y demas servicios son el sustento econémico de varios hogares.

3.7.-ACTIVIDAD POLITICA

El municipio consta de un presidente municipal, un sindico, y regidores,
comandante, y policias. La obligacion del presidente segin los jonotecos, consiste en
promulgar y dictar los mandatos municipales, prescindir y dirigir los sistemas del
ayuntamiento; guiar a la gente para que se integre a las funciones y consejos de
participacion ciudadana, en pocas palabras, solidaridad y unidad entre la comunidad.

Como parte de la historia del PRI, Jonotla pertenecié a este monopolio, en parte
debido a la época de caciquismo violento que sufrié la comunidad durante los afios 70’s y
80’s; los principales responsables eran las familias, los Lopez, y Rodriguez. Los Lopez,
cinco de sus miembros, ejercian control sobre la poblacion, eran duefios del comercio, de
la produccién, y de un gran territorio. Esta familia obstruyo el desarrollo del pueblo de
diferentes formas; debido a la violencia existente, mucha poblacién prefirié salirse de la
comunidad, y por la misma razén, no habia mucho contacto con las demas regiones. Ni si
quiera en las fiestas de la Virgen del Pefidén se les permitia hacer grandes celebraciones.
Bajo un control absoluto permanecieron unos afios hasta que se enfrentaron a la familia
Rodriguez, dicha rivalidad, con intervencion combatiente por parte del Estado, y
principalmente con la organizacion de las mujeres jonotecas se termind con esta frustrante
etapa de Jonotla.

Con la derrota del pri, por parte del PAN, en el afio 2000, Jonotla encontré una
alternativa para su gobierno, y aunque la mayoria de la poblacion es priista, el partido del

PAN, encontro suficientes aliados como para ganar dentro del municipio. Cabe sefialar que

60



para Jonotla, como cabecera municipal, le interesa de qué comunidad sea el gobernador; en
términos politicos surgiere una rivalidad entre las comunidades, donde se estudia al
candidato y con ello, se observa el niUmero de simpatizantes que pueda tener, donde el
objetivo consiste en recuperar la presidencia municipal con presidente jonoteco; ya que el
actual presidente es de Ecatlan, lo cual no lo hace querido dentro del municipio. Durante mi
investigacion de campo asisti a una junta convocada el 7 de febrero de 2007, cuyo fin
consistié en nombrar a los precandidatos para la futura presidencia, los organizadores, que
en su mayoria eran ex presidentes municipales, querian que la presidencia estuviera a cargo
de un jonoteco, debido a la inconformidad y al desacuerdo no se postulo a nadie. A pesar de
no obtener resultados, hay que recalcar que hubo participacion de las mujeres, y dentro de
los intentos por obtener resultados, dos mujeres se postularon en la junta, y consiguieron
votos. Asi, la comunidad tratd de rescatar la presidencia jonoteca, pero ninguno de ellos
pudo hacer aun lado su pertenecia a algun partido politico, sobre todo al PRI, sin obtener
candidato para las futuras elecciones, la candidata de San Antonio Rayon, Teresa Arriaga
Mora, contd con mas simpatizantes y actualmente es la presidenta municipal.%®

El municipio cuenta con diversos apoyos por parte del Estado. Cuenta con una
clinica de 1mss, que ofrece sus servicios por pasantes en servicio social; brinda consultas en
general, deteccién y prevencion de enfermedades, a demas ofrece medicamentos gratuitos.
Parte de la institucion consiste en realizar platicas a las escuelas, sobretodo a los alumnos
del bachillerato, sobre sexualidad. ElI medico, tiene que realizar una visita a cada
comunidad, por lo menos una vez al mes; y en general se trata de incrementar habitos para
la salud en las comunidades, tratando que asistan por lo menos una vez al mes para un
chequeo general.

Cuentan también con el apoyo de PROCAMPO, el cual ayuda a los agricultores y
ganaderos, con semillas abono, plantas; incluso se puede proporcionar a las personas
vaquillas, cerdos o pollos, a un bajo costo. Se realizan juntas aproximadamente cada mes,
en las cuales se les informa de algunos cuidados que deben considerar para su produccion,
y ademas se puede hablar de las necesidades particulares de la zona. Apear de esto, como lo
exclamaron alguno socios de la comunidad en una junta, no siempre se toma en cuanta la

altitud y en consecuencia las plantas o las semillas no producen.

8 Notas de campo 2007.
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Sin duda una de las principales Organizacion que es de gran apoyo, no sélo para la
comunidad, sino que también para la region, es la Cooperativa Tosepan Titataniske, su
particion se dio en los afios 80’s, y se profundizara mas adelante del tema. Sin embargo hay
que destacar que esta organizacion ha brindado un gran apoyo y orientacion en la
produccién de la zona, y gracias a sus programas a brindado a las mujeres de la regién un
impulso iniciarse como productoras mediante diversos proyectos.

De igual forma en la década de los afios ochenta, inicio el programa del Instituto
Nacional de Educacion para Adultos, (INEA), el cual proporciona clases a los adultos de 30
afios, aproximadamente, en adelante, el cuél sefiala la importancia de saber leer y escribir;
ya sea para leer medicinas, o escribir su nombre, entre otras cosas. A pesar de los
beneficios que se puede obtener con este conocimiento, existen habitantes que no ven
necesarios estos conocimientos y por lo tanto no asisten al programa. Este programa es
impartido personas adultas entre 30 y 40 afios, en su mayoria jovenes, ensefian a grupos
pequefos.

Recientemente, en 1996, se instalo en el ayuntamiento, el Sistema de Informética y
Comunicacion del Estado de Puebla (sicom); el cual cuenta con una radiodifusora en
Puebla; en el ayuntamiento de Jonotla se cuenta con una sala de informatica, con 15
computadoras, poseen el paquete basico de Office e Internet; Se cuenta con una sala de

usos multiples, ademas con el sicom es permite tramitar el CURP de una forma sencilla.

3.8.-EDUCACION

Datos del INEGI del 2005 muestran que la poblacion femenina presenta un mayor
porcentaje de analfabetismo, a pesar de esta situacion y siguiendo con estos datos
estadisticos, las mujeres, de 15 afios en adelante, representan un mayor porcentaje en
comparacion con la masculina, en educacion pos basica, el nimero no es muy grande en
comparacion con la poblacion total, pero representa mas para las nuevas generaciones
femeninas que tratan conquistar los espacios publicos.5®

En la comunidad de Jonotla, en el sistema preescolar, “Jonotla”, existe una
poblacién promedio de 30 alumnos, y la mayoria cursa solamente el Gltimo afio, ya que la

gente considera que es costosa por los materiales preescolares que se necesitan.

89 Consultaweb:www.inegi.org.mx/est/contenidos/espanol/sistemas/conteo2005/iter2005/consultafiltro.aspx
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Se considera que el nivel de educacion de la primaria, “Progresa”, es elevada, por
tal razon hay un considerable nimero de alumnos de comunidades cercanas: el sistema
preescolar y la primaria, pertenecen al gobierno federal, asi cumplen los programas
oficiales de la SEP.”

La secundaria “Regional de Jonotla”, creada en 1995, es manejado por una orden de
monjas, “las Siervas del Sagrado Corazén de Jests”, incorporada a la Direccion General de
las Escuelas Secundarias Técnicas. Existe una mensualidad que varia segun los ingresos de
la familia; imparten el programa basado en los materiales oficiales de la SEP. A pesar de
ser dirigida por monjas, actualmente es posible que ingresen las personas pertenecientes a
otra religion; la secundaria ocupa un lugar importante dentro de la comunidad, ya que es a
través de ésta que se mantiene la danza de los Quetzales, llevada acabo por los alumnos de
primero y segundo afios, en cualquier tipo de evento importante como desfiles, ceremonias,
Yy, por supuesto, en las fiestas de la comunidad.

El bachillerato “5 de Mayo”, creada en el 1997; cuenta con el programa oficial, las
instalaciones son pequefias, desafortunadamente hay con poco personal académico, lo que
implica que un docente imparta hasta tres asignaturas. Ademas existe una cancha de
basquetbol, y una sala de computacién; a demas se les imparte platicas en el ayuntamiento
con el objetivo de brindarles una mayor orientacion.

La Universidad del Desarrollo del Estado de Puebla, UNIDES; cuenta con las
carreras de Derecho, Informética administrativa, Ingenieria en Agronomia, Psicologia y
Turismo. Cuenta con una poblacion de 76 alumnos, en el 2007 sali6 la primera generacion;
dicha universidad ha tenido problemas con las instalaciones, ya que a pesar de tener los
docentes y alumnos, no se cuenta con un territorio que sea propio de la universidad. El 14
de marzo de 2007 se convoc6 a una junta en la cual se analizo el problema; si el municipio
no otorgaba un lugar fijo al plantel, la universidad se trasladaria a otro poblado. Una
solucion consistia en ceder el terreno que anteriormente ocup0 INMECAFE, ya que la
propiedad estaba disponible, pero ésta se localiza a 20 minutos del centro, lo cual no es
buena opcion, ya que la mayoria de la poblacién estudiantil pertenece a otras comunidades.

Durante los ultimos dias de mi investigacion no se dio solucion a este problema.

0 Entrevistas de trabajo de campo en los afios 2006 y 2007.

63



3.9.-RELIGION

La mayor parte de la comunidad pertenece a la religion catélica: La iglesia principal
fue fundada en 1567, dentro de la principales imagenes que se en encuentran en la iglesia
son: San Juan Bautista, la virgen de Guadalupe, San judas Tadeo, San Miguel Arcangel, la
Inmaculada Concepcion, la Virgen Dolores, Sagrado Corazon de Jesus, San Jose, entre
otros.

El patron del pueblo “San Juan Bautista”, fue designado por eleccion de algunos
misioneros y también del pueblo.

La leyenda de la aparicion de la virgen dice que el dia domingo 22 de Octubre de
1922, un dia lluvioso, y con calor fuerte, aproximadamente a las tres de la mafiana,
pasaba un nifio acompafiado de su madre, Fidel Alejandro de Jests Corredn, de tan solo 11
afios, vendedor de leche, pasaban por el cerro del pefion, mientras el nifio caminaba
comenzo a escuchar una voz extraordinaria que lo envolvia y lo atraeria a un roca de donde
se desprendia una luminosa y fuerte luz, la cual se desprendié para encontrar dentro, la
imagen de la virgen Guadalupana; el nifio cae y se desmaya impresionado, cuando vuelve
en si, va corriendo avisar a su madre. Ella impéavida no le cree y en eso pasan otros
rancheros a los que se les comenta lo sucedido, juntos fueron a verificar la historia del nifio.
Se convencen del milagro y van a dar la noticia al pueblo entero.”

Sin embargo, hay diferentes teorias de el origen Nahua o Totonaca del nifio Fidel
Alejandro de Jesus, se dice que vivia en Tenextepec. Esta es la historia del hallazgo de la
imagen de la virgen de Guadalupe. Desde este momento se planteo hacer ahi, en el pefion,
un santuario. La existencia del nifio Fidel nunca se cuestiono, por el contrario se confirmo a
través de mi investigacion y por varios testimonios, afirmaron que al nifio Fidel se le
considero sagrado, por tal motivo, se le prohibi6 casarse, y solo bastarian tres afios después
del hallazgo, para que nifio falleciera luego de haberse enamorado.

Las fiestas religiosas de Jonotla y sus comunidades son las siguientes: en Tepetitlan
se festeja a su santo patrono “San José” el dia 19 de Marzo. Los dias de la “Semana Santa”

que son variables entre Marzo y Abril Cuatro viernes antes de la crucifixion de Cristo, se

1 Notas de camp0.2006.
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realizan via crucis cada viernes, donde se hacen las visitas de las doce casas y en cada una
de ellas se va rezando.

Domingo de Ramos: hay un mayordomo que se encarga de preparar a San Ramitos.
Se recuerda la entrada de Jesus a Nazareth. Se realiza una procesion en el pueblo a las 12
del dia.

Lunes santo: Se continta con los preparativos, los arreglos y la organizacion que se
lleva acabo. Martes Santo: Se realiza una misa para la pronta recuperacion de los enfermos.
Miércoles Santo: Se van algunas personas a traer las imagenes de los santos 6leos. Jueves
Santo: El lavado de los pies y la ultima cena de JesUs con sus apéstoles.

Viernes Santo: Santo Viacrucis (camino al calvario), pasion y muerte de Cristo.
Sabado Santo: a las 12 de la noche se da la misa para recordar la resurreccion de Jesus,
Padre entre los hombres.

El Guayabal festeja a su santo patrono “La Santa Cruz” el dia 3 de Mayo.

El Tozén festeja “San Isidro Labrador” el dia 15 de Mayo.

La Fiesta patronal en San Antonio Buenavista es el 13 de Junio, “San Antonio”.

Jonotla, cabecera municipal, festejaa “San Juan Bautista” el dia 24 de Junio.

Hay mayordomia Unicamente en las fiestas mas representativas del pueblo, en
festividades méas pequefias hay organizaciones mas simples, es decir cuando se festejan
fiestas en la mayoria de las comunidades de la republica mexicana, como la fiesta del 12 de

Diciembre y las ceremonias de dias de muertos, Ademas de ser algunos festejos
tradicionales como el 24 y 31 de Diciembre, la Semana Santa venerada por todos los
cristianos del mundo.

La mayordomia para la fiesta del santo patronal del 24 de Junio, son escogidos por
la gente del pueblo y dependiendo de como hayan salido las cosas, ademas del criterio de la
gente, se escoge a este mismo grupo de mayordomia o se cambia para el préximo afio. Es
decir no hay una mayordomia legitimizada, sino que viene siendo del pueblo, porque por
medio del consenso eligen los dirigentes y organizadores de la fiesta patronal en Jonotla.
Una vez escogida y aceptada la mayordomia, se procede a recoger 50 pesos por familia,
para la realizacion de la fiesta.

El dia 23 de Junio, comienzan las actividades desde muy temprano, porque se

terminan de adornar las calles con papeles de colores y se prepara toda la comida, para la
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Ilegada de la gente de los poblados vecinos, se mataron tres puercos, hicieron arroz y mole,
ademas se contrata a una banda para que desde este dia se le toque mdsica a San Juan
Bautista. A las 12 del dia hay misas de primeras comuniones, por la tarde se realiza una
pequefia procesion que pasa por las principales y diferentes calles del pueblo, llevando en
sus manos al venerado y patréon del pueblo: “San Juan Bautista”, junto con las ceras y
danzas como: los Negritos y San Migueles, mientras se hace este recorrido hay musica de
banda. La procesion llega a la iglesia, donde el sacerdote rocia agua bendita al santo
patrono y a la gente, ademés de los danzantes. Todos pasan a la Iglesia y los danzantes
bailan sin cesar mientras toda la gente los mira bailar por horas. Ya por la noche se lanzan
cohetes y juegos artificiales como los famosos toritos, con los que la gente juega y se
divierte, posteriormente todos van a dormir para el dia de la fiesta. "2

El dia 24 de junio es el dia de la fiesta y a las 5 de la mafiana se le dan las mafianitas
a San Juan Bautista. Hay puestos por todos lados de antojos, paletas de hielo y helados,
tamales, ropa, dulces y de pan entre otros. A las 12 del dia se realiza una misa de
confirmaciones. Hay mas danzas que llegan de otros pueblos como lo son: Los Quetzales,
los voladores de Papantla, los Toreros, junto con las danzas del pueblo que son: los
Negritos y los San Migueles. Todas estas danzas le bailan al festejado Patron del pueblo
San Juan Bautista y lo hacen frente y dentro de la Iglesia. Hay gente por todos lados y de
pueblos como: Equimita, Tenextepec, ElI Guayabal, EI Arenal, Zoquiapan, Tepetitlan, El
Tozén, Ecatlan, San Antonio Buenavista, Tuzamapan, Tetelilla, Cuetzalan, Zacapoaxtla,
hasta gente que radica en Puebla y la Ciudad de México, pero que es originaria de Jonotla.
Por la tarde, la gente que viene de afuera, puede pasar a comer, toda persona que vaya, no
importando quién o de donde venga, se le da de comer y beber agua. Ya al anochecer, hay
peleas de gallos, las danzas contintan bailando, hay un palo encebado con diferentes
premios en la punta, se lanzan cohetes y hay juegos pirotécnicos, hay mucha gente que
toma alcohol, en fin toda la gente se divierte y entretiene, mientras comienza el gran baile a
eso de las 11 de la noche. Los nifios y algunas personas se van a descansar, mientras que las
demas se van al baile, donde abra un buen grupo y sonido para que se diviertan bailando y

tomando licores, cervezas, etc. Asi termina la fiesta de este dia.

2 Investigacion de campo. 2006 y 2007
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En el Arenal celebra a su santo patrono “La Virgen del Carmen” el dia 16 de Julio.
En Ecatlan se realiza la fiesta el 25 de Julio, a “Santiago Apdstol”. Fiesta patronal en
Tuzamapan celebra a su santo patrono “El Padre Jesus” el dia 6 de Agosto. El 22 de
Octubre se festeja “la aparicion de la Virgen del Pendn en Jonotla” La mayordomia para
tan importante y festejado evento, la escogen las personas o se ofrecen algunas gentes,
siempre y cuando el pueblo acepte. Ademés de que existe una asociacién Jonoteca en la
ciudad de México con la que se esta en contacto para la celebracion de la fiesta del pefidn.

Hay peregrinaciones aproximadamente desde nueve dias antes, llegan de varias
partes de la repablica como: Papantla, varias comunidades Veracruzanas, de Puebla, Todos
los pueblos vecinos, del distrito federal y Tlaxcala, entre otros. Hay torneos de basquetbol,
juegos mecénicos, danzas, ceras, mas de 500 caballerangos, estandartes de todas las
banderas regionales de donde vienen, musica. Las parroquias invitadas a celebrar este
hallazgo son: Zacapoaxtla, Xochitlan, Nauzontla, Cuetzalan, Tuzamapan, Jonotla y
Huahuaxtla. Es una fiesta de enorme magnitud, el 22 hay misa con cientos de asistentes,
cohetes, juegos artificiales, una enorme cantidad de puestos de comida, antojos, artesanias,
sin faltar el gran baile por la noche. . EI' | y 2 de Noviembre se celebra “todos santos”. El
12 de Diciembre dia de la Virgen de Guadalupe. El 24 de Diciembre dia del nacimiento de
Jesus, “Navidad”. Y finalmente El 31 de Diciembre, para festejar el afio que se va y el afio
que viene.”

La participacion de las mujeres es méas destacada en este ambito, ya que por lo
general, son ellas las que organizan las festividades, por su puesto también se cuenta con la
participacién masculina, pero son ellas las que llevan acabo el mayor numero de
actividades.

Existe la “sociedad de guadalupanas” conformada principalmente por mujeres
jonotecas, ellas son las encargadas de organizar cualquier tipo de ceremonia que no
requiera de ceremonias oficiales; para rosarios, levantada de cruz, procesiones, y en el caso
de la semana santa, los via crucis, asi estas practicas religiosas se llevan acabo en todos los
barrios de la comunidad. Ademas, se encargan de la organizacion de eventos parroquiales,

y de igual forma, brindan mantenimiento a la parroquia.

3 Notas de campo 2007.
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Actualmente el Santuario del Pefion es un gran simbolo religioso y econémico para
la comunidad de Jonotla, por lo cual, con ayuda del municipio se cre6 una administracion
compleja y separada de la Iglesia, con el fin de organizar de una forma mas fécil las
actividades del Pefidn. En ésta, las mujeres han podido desarrollar trabajos administrativos.
Cabe mencionar, que la “sociedad guadalupana”, como grupo, no se mezcla en las
actividades administrativas del Santuario. Por lo tanto el &mbito religioso es fundamental
para la participacion de las mujeres en espacios publicos, ya que, no sélo participan en
actividades religiosas, sino que también en actividades economicas, y probablemente, en un
futuro, en turismo.

Con el fin de incrementar el turismo en la regién, el 20 de octubre del 2006 se
inaugurd, oficialmente, “el Mirador del Pefion”. En la ceremonia se contd con la asistencia
de algunos representantes del gobierno, el comité administrativo del Pefion, los principales
representantes del poder tanto politico como religioso de Jonotla, y algunos habitantes. En
ésta ceremonia se expusieron los proyectos para el Mirador. EI primero, abierto al publico
el 10 de mayo de 2007, consistio en cambiar la cruz que se encontraba en el mirador,
ademas se reforzo la seguridad del usuario al colocar barandales, y se construyeron bancas.
Se cre6 un puente colgante, y se alumbro las escaleras que dirigen al Mirador.”

La segunda fase consistia en crear otro puente colgante méas grande que el primero,
e incluso se propuso colocar fuentes, y poner una pequefia cuota de acceso con el fin de

darle mantenimiento al Santuario.
3.10.- GENERO Y CAMBIO

Para entender mejor el desenvolvimiento de del rol femenino, me permitiré
presentar los cambios que se han presentado por medio de un analisis generacional, por
medio de diversas entrevistas realizadas durante mi investigacion. Asi mismo se
comprenderan las pequefias diferencias que han generado hoy en dia, grandes cambios en el
rol de las mujeres jonotecas, y como estos pequefios pasos han generado grandes logros,
que, del papel tradicional de ama de casa, las mujeres han llegado hasta la presidencia,

como lo muestra, Teresa Arriaga Mora, actual presidenta de la comunidad de Jonotla.

4 Notas de campo. 2006-2007

68



Margaret Mead afirma que la cultura se transmite de generacion en generacion, y
para un mejor entendimiento de la misma, es necesario estudiar tres generaciones, abuelos-
padres-hijos. La autora, en el libro Cultura y Compromiso, ademas de reafirmar esto, sefiala
que entre éstas generaciones hay rupturas, algunas no tan notorias, que van originando en
las nuevas generaciones cambios importantes, y para un mejor entendimiento se debe
estudiar y comparar, el presente, el pasado, y mirar hacia el futuro.

La cultura postfigurativa es aquella en que el cambio es tan lento e imperceptible
que los abuelos, que alzan en sus brazos a sus nietos recién nacidos, no pueden imaginar
para éstos un futuro distinto del sus propias vidas pasadas. El pasado de los adultos es el
futuro de cada nueva generacion: sus vidas proporcionan la pauta basica.” Asi, una de las
principales caracteristicas de esta cultura, es que es muy rigida y por tal motivo no acepta
abiertamente cambios en sus tradiciones. Para la transmision de esta cultura es necesaria la
presencia de tres generaciones.

Es asi como la cultura postfigurativa es representada por los abuelos, quienes
mediante su pasado, transmiten a sus hijos y nietos su tradicion. Se puede crear una brecha
generacional debido a la ausencia de los hijos por la migracion, o que ellos sean los
migrantes y por lo tanto no sean tomados en cuanta. Por algun tipo de contacto cultural en
el cual se ve afectada la estructura de la sociedad como es el caso de las conquistas, 0
evangelizaciones, entre otros.

Aunque la participacién de la mujer en la comunidad de Jonotla ya es mas visible,
se destaca por la participacion activa las mujeres pertenecientes a la segunda (madre) y
tercera generacion (hija). La primera generaciéon (abuela) solamente participa de manera
pasiva en las actividades politicas mediante su asistencia a las juntas. Esto se debe, a que
las mujeres de esta generacion desempefian un rol mas tradicional con el cual generalmente
se desenvuelven en el ambito domeéstico. Y dadas las actividades que con el peso de la edad
disminuyen, asisten a las juntas que se realizan en la presidencia para distraerse o para
platicar con sus comadres. Puedo asegurar que las mujeres de esta generacion no dan a
conocer de manera publica, su punto de vista sobre el tema a tratar. Aun recuerdo que

durante mi estancia en la casa de Dofa Fila, de 73 afios, viuda y sin hijos, en algunas

> Mead, Margaret. Cultura y compromiso. Estudios sobre la ruptura generacional. Gedisa, Barcelona, 1997.
Pég. 35.
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ocasiones que se enterd de mi asistencia a las juntas, solia decir: “eso es cosa de hombres,
por eso no voy”’®.

Las mujeres jonotecas de esta generacion al contar con su esposo que trabaja en las
parcelas, o con el apoyo econdmico de los hijos, no se ven en la necesidad de conseguir
algun tipo de trabajo remunerado. Algunas de estas sefioras, debido a la migracion de sus
hijos, cuentan con cuartos vacios, y con la nueva poblacion de estudiantes universitarios,
crearon una nueva fuente de ingresos; las casas huésped, por denominarlo asi, donde las
sefioras generan un ambiente realmente calido haciendo la estancia mucho mas agradable.
Durante mi estancia en una de estas casas, con Dofia Fila, me percate que en general, ellas
no pueden deslindar de su rol maternal-afectivo, me dio cuidados por los cuales no pague,
por supuesto sin despreciarlos, se preocupaba de mi salud, de mi familia, de mi
alimentacion, hasta de mi investigacion. Tomo6 un papel de “madre sustituta” el cual me
mostrd, hablando en términos de Mead, su cultura postfigurativa, por medio de acciones
expresiones, habitos y anécdotas que me compartio’”.

Sin duda, esta generacién se muestra mas en las actividades religiosas, ha este grupo
pertenecen las socias guadalupanas, sin embargo, estos rituales no implican la participacion
administrativa o econdmica que implica el Pefion, de hecho se puede separar a ésta
generacion con la parroquia de las siguientes generaciones involucradas méas en el
Santuario. Por su puesto su apego a la religion implica visiones méas tradicionales con
respecto al matrimonio y a la virginidad de las mujeres. También esto implica una posicion
mas conservadora de las mujeres, como el hecho de vestir con ropas conservadoras, no
tomar o fumar, asistir a la iglesia y conservar al marido por la union que se hizo en la
ceremonia religiosa.

Las abuelas jonotecas, en su nifiez no contaban con escuela, por lo tanto son ellas
las que tienen el mayor indice de analfabetismo, y debido a su desinterés no asisten a los
programas que se imparten en el ayuntamiento. La sefiora Obdulia, de 83 afios, al no saber
leer identificaba su medicamento por el color de la caja, y expresiones como “para que si ya

estoy vieja” eran comunes, incluso algunas sefialaban que para eso estaban sus hijos’®.
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De tal forma, esta generacion se desenvolvid principalmente en el ambito
domeéstico, dedicdndose al cuidado y crianza de los hijos, al mantenimiento del hogar y de
la vivienda, ademéas también participé en el cuidado de los huertos. También en esta
generacion se destaco por que los matrimonios eran arreglados, ya sea por los padres, o por
simple eleccion de marido. Como esposa, las mujeres no podian contradecir al marido,
negarle algo, o cuestionarlo, si la mujer era reprendida de forma violenta por algin error,
era normal. Incluso, algunos hijos también sufrieron de estas represalias violentas. Esta
generacion aguantd los golpes y las ofensas que los maridos, en algunos casos borrachos,

daban a sus mujeres, victimas del sistema paternalista al que pertenecieron.

Para entender a la segunda generacion, las madres, Mead denomina a esta cultura
como cofigurativa, ésta es aquella en que el modelo prevaleciente para los miembros de la
sociedad reside en la conducta de sus contemporaneos.”® Aunque existan antecedentes de
la cultura postfigurativa, en las cuales los mayores proporcionan el modelo para el
comportamiento de los jévenes y en las cuales no se ha producido todavia ninguna brecha
en la aceptacion de las costumbres de los antepasados, son escasas las sociedades en que,
esta cultura se ha convertido en la Unica forma de transmision cultural, y no se conoce
alguna donde éste exclusivo modelo se haya conservado durante generaciones. A pesar de
que los ancianos estipulan los limites para la cultura cofigurativa, ésta se origina con algun
tipo de ruptura del sistema postfigurativo, ya sea por las nuevas tecnologias, emigracion,
migracidn, conquistas, conversiones religiosas, entro otros. Este sistema es mas flexible y
justifica los comportamientos de las futuras generaciones con frases como: “los jovenes
seran siempre asi’.

Para Jonotla existieron diversos factores que generaron esta ruptura entre el sistema
rigido de la cultura postfigurativa y que originaron la cultura cofigurativa. La crisis
cafetalera, la desaparicion del Estado-Benefactor, la mano invisible, el fin del caciquismo,
la migracion, el surgimiento de organizaciones indigenas y con ello la reivindicacion de su
identidad, las nuevas tecnologias, la mejoria de la comunicacion, la relevancia del

Santuario del Pefidn, el incremento de institutos educativos, entre otros, dan ha esta

9 Mead, Margaret. Cultura y compromiso. Estudios sobre la ruptura generacional. Gedisa, Barcelona, 1997.
Pég. 65
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generacion una matiz caracterizado por una nueva identidad, que si bien no rechaza su
pasado, lucha por permanecer en los espacios publicos. Las mujeres indignas de esta
generacion llevan acabo esta lucha con su participacion en diversas actividades de la vida
comunal, y a su vez transmiten a las futuras generaciones una cultura donde se rescata dia a
dia la dignidad de las mujeres, y donde sus voces son escuchadas.

La participacion politica de esta generacion es mas destacada durante la época del
caciquismo, ya que mediante su organizacion lograron destituir a los caciques de su poder,
y ademas, fueron ellas quienes nombraron a su nuevo presidente.® Si no se hubiera contado
con la cultura cofigurativa, la postfigurativa no habria permitido una revelacién contra el
control politico, menos aun, contra los hombres. Las mujeres de esta generacién han
participado como regidoras dentro del municipio, en organizaciones indigenas regionales
como la Cooperativa Tosepan Titataniske, y el mejor ejemplo se su participacion lo
tenemos con la actual presidenta, que no solo puede traducirse como logros por parte de las
mujeres, sino también en términos de aceptacion por parte de la poblacion jonoteca.

Mediante el ajuste invisible, las mujeres se involucraron en la produccion de sus
parcelas. Este hecho, a pesar de haberse generado durante el auge de la produccion
cafetalera, lo considero como el primer paso que dieron las mujeres hacia el espacio
publico. Las nuevas generaciones confirman este hecho al tener trabajos remunerados ya
sea como comerciantes, docentes, regidoras, tenderas, productoras independientes, entre
otros. Las causas de la actividad economica se debe a diversos factores; una de ellas
consiste en la ausencia de los esposos ya sea por separacion, migracion o muerte. Al
respecto, Teresa Carmona, de 27 afos, nos ofrece su testimonio: “Mi marido se fue al norte
desde hace tres afos, y no ha venido, debido a la falta de dinero he tenido que trabajar para

mantener a mis dos hijos”8.

Modesta Catillo, de 45 afios, opina al respecto que: “la
mayoria de la gente joven y adulta no se queda aqui, o no trabajan tanto el café como la
gente grande que es la que tiene rancherias, claro que si hay gente que se dedique al café,
pero ya no tanto como antes”.8?

Las actividades religiosas de esta generacion se ven mas vinculadas con las

actividades del Santuario, por lo tanto, las mujeres desempefian actividades mas

80 Valladares, Laura
81 Entrevista a Teresa Carmona, 20 de febrero de 2007.
82 Entrevista a Modesta Castillo. 21 de febrero 2007
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administrativas, con esto no afirmo que las mujeres se abstengan de participar en
actividades religiosas, pero esta generacion no se involucra tanto como la postfigurativa.
Parte de la informacion de los proyectos del Pefion, me los proporciond Dofia Petra, ya que
al ser tesorera del Santuario, contaba con informacion reciente de las actividades. Este
testimonio no s6lo aporté informacion actualizada del Santuario, también nos permite
reiterar la participacion femenina en este sector.

El nivel educativo de esta generacion debid llegar hasta el primario, sin embargo
existe poblacion analfabeta, que actualmente se esfuerza por aprender a leer y escribir
aceptando las asesorias que brinda el ayuntamiento. Dofia Manuela, de 43 afos, de origen
totonaco y hablante del espafiol, muestra gran interés en asistir a sus asesorias y ademas se
apoyar en sus hijos para un mayor entendimiento®®. A las mujeres de esta generacion, en su
infancia, no se les negd rotundamente el derecho a la educacion, aunque tampoco se les
forzé a estudiar, ya que se pensaba que la mujer no necesitaba estudiar por que se dedicaria
posteriormente a su familia; por tal razén hay presencia de mujeres que saben leer y
escribir, y hay quienes quieren adquirir este conocimiento.

La funcion que desempefian las mujeres en su espacio doméstico varian segun la
situacion se que tenga. Algunas desempefian los roles de Jefas de familia, mientras que
otras, por iniciativa propia deciden tener un trabajo remunerado, en ambos casos las
jornadas laborales para ellas se duplican. Por lo general, las mujeres son las primeras en
levantarse, entre las seis y las siete de la mafiana, calientan el café, van por lecha a las
rancherias, echan tortillas para el almuerzo, y posteriormente lo sirven a su esposo e hijos.
En algunos casos o temporadas del afio, las mujeres tienen que llevar el almuerzo a las
rancherias que se encuentra a grandes distancias del hogar; posteriormente la mujer debe
regresar para preparar la comida, lavar la ropa, lavar los trastes, entre otras actividades
domésticas; a diferencia de la generacidn pasada, las mujeres de esta generacién comparten
con sus hijos, sin importar el género, estas actividades; las Unicas actividades que por lo
general quedan exentas de esta ayuda, tienen que ver con la preparacion de la comida
(cocinar, servir y echar tortilla); las mujeres, al contar con nuevas tecnologias, tiene la

libertad y el descanso de comprar en la tortilleria, lo cual disminuye su tiempo en la cocina.
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Esta generacion al ser menos rigida brinda a las futuras generaciones una libertad de

accion y desenvolvimiento en diferentes sectores publicos.

La cultura prefigurativa es representada por la tercera generacion, las hijas. Este
representa un sistema abierto, y generalmente los cambios generacionales son lentos, ya
que a pesar de que los hijos puedan actuar de una forma radical, las acciones de ellos no
modificaran esta cultura, hasta que exista continuidad en las acciones. Por ejemplo, una
adolescente puede exigir el apoyo a sus padres para ser una profesional, los padres
portadores de la cultura cofigurativa y de una educacién basica, dan a su hija una libertad
de eleccion, “ya que los jovenes son asi”. Posteriormente, la joven habrd conseguido un
cambio en el presente, a pesar de eso, la continuidad de las acciones es indispensable para
un cambio en la cultura cofigurativa. Por tal motivo Mead menciona que, ‘“el Futuro es
ahora”, mediante una actitud reveladora, las jovenes representan el futuro, por supuesto, sin
hacer a un lado la cultura cofigurativa al lograr combinarlos; al respecto, Max Lener sefiala
que: “Todos los adolescentes deben pasar por dos periodos cruciales: uno en el que se
identifica con un modelo, ya sea éste el padre, hermano mayor, maestro, y otro en el que se
rebelan contra dicho modelo y reivindican su propia personalidad’®,

La falta de trabajo en Jonotla y la bldsqueda de un mayor nivel educativo son
factores que han generado la migracion de una porcion de la poblacion juvenil, quiénes
después de terminar su bachillerato, salen a lugares como Puebla, México en incluso
Estados Unidos. Las jovenes que deciden quedarse trabajan en actividades que la misma
comunidad pueda ofréceles y tambien por que deciden formar una familia. Las actividades
econdmicas que desempefian, por lo general consiste en trabajos como asistentes o
ayudantes en actividades comerciales o administrativas, los mercados, panaderias,
rancherias, hoteles, fondas de comida, tiendas, son los espacios en los que generalmente se
desenvuelve esta generacion. Ya que la generacion anterior es mas flexible, las madres de
familia no obligan a los hijos a participar en las actividades religiosas, sin embargo debido
a la influencia cofigurativa, las jovenes participan en actividades religiosas como el coro,

procesiones, ceremonias religiosas y demas festividades religiosas.

8 Mead, Margaret. Cultura y compromiso. Estudios sobre la ruptura generacional. Gedisa, Barcelona, 1997.
P4g.98
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Ya que las jovenes jonotecas ejercen derechos basicos como la educacion, la
mayoria de ellas, y sin objecidn del padre, concluyen su educacion hasta el bachillerato, lo
cual, a la vez genera en ellas inquietudes para realizarse como profesionistas,
desafortunadamente para esto deben salir de sus comunidades. En mi convivencia con las
jévenes jonotecas, me percate que la mayoria tiene planes de salir de la comunidad, ya sea
para trabajar o seguir estudiando. Irasema, de 18 afios, hablante de totonaco y espaiiol, al
concluir su bachillerato y con el objetivo de seguir estudiando, abandoné su hogar para
radicar en el estado de Puebla. Otro ejemplo lo encontramos con Jessica, de 18 afios, quién
salio, despues de concluir sus estudios, para radicar en México con su familia, que desde
afios antes, también abandonaron la comunidad®.

Las jovenes de esta comunidad, en el &mbito doméstico ayudan a su madre en las
actividades domeésticas; ellas se hacen cargo de la limpieza y cuidado de sus cosas
personales como el lavado y zurcido de ropa, la limpieza de las recamaras en que duermen,
entre otras cosas. Sin embargo, hay que recalcar que los hombres jovenes de esta
generacion también participan en estas actividades. Durante mi estancia con la familia
Esteban Cafadero, conformada por los padres, tres hijas y un hijo entre 20 y 16 afios, de las
cuales la mayor vive en casa de sus suegros, me fue posible observar el apoyo que brindan
los jovenes en las actividades domésticas, quitando una pequefia carga a la cultura
cofigurativa conformada por las madres y jefas de familia. Verdnica, segunda hija de la
familia Esteban de 20 afios, y Teresa, tercera hija de 18 afios, brindan un apoyo a su
progenitora; de igual forma, el joven Matias, cuarto hijo de 16 afios, participa estas
actividades, quién, ademéas de ayudar a su padre en el trabajo de su padre, se hace cargo
actividades domésticas como el lavado de su ropa. Recuerdo claramente que durante mi
estancia con ellas, lo vi a él servirle de comer a su madre, incluso esta accion se repitio
conmigo, lo cual muestra una diferencia con la cultura cofigurativa, que se expresa en
frases como “sirvete al cabo eres vieja”.

Es asi como ésta cultura joven representa para Jonotla grandes cambios, si bien
éstos se han generado desde los afios ochenta, los jovenes aseguraran la continuidad de los

cambios, con los cuales, las mujeres jonotecas de los ochenta estaran orgullosas de los

8 Notas de campo 2007.
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éxitos obtenidos y de las futuras metas, y las jovenes reconquistaran los espacios publicos
afirmando su nuevo rol femenino.

Ahora que ya hemos entendido cémo son los espacios de la vida jonoteca, por
medio de la etnografia, y mas aun, como se desenvuelven las mujeres en los espacios
publicos, ofrecidos mediante un analisis generacional; en el siguiente capitulo se analizaran
los factores que propiciaron una ruptura y un cambio, en las mujeres jonotecas, en la
década de los afios ochenta.
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CAPITULO 4.- ORGANIZACION Y CAMBIO

“La intervencion de las mujeres indigenas
y campesinas en organizaciones se construyo
como una estrategia importante para transformar
las relaciones autoritarias en los espacios en
donde conviven con otros actores sociales; esta
participacion favorece su empoderamiento y con
ello mejora la posicion desde la cual establecen
negociaciones por ejemplo, en las relaciones de
género en la esfera doméstica y a través de la
formacion de redes de apoyo con otras
agrupaciones.”
Beatriz Martinez®®

4.1.-INTRODUCCION

El objetivo de este capitulo es, analizar los factores que propiciaron cambios en los
roles de las mujeres jonotecas. Por un lado, el llamado “ajuste invisible” como respuesta a
una reestructuracion econémica, y por otro lado, en el aspecto politico, la fundacién de la
Cooperativa Tosepan Titataniske, que no solo sirvié para la venta y compra de productos
regionales como el café, sino que ademas, gracias a programas especiales dirigidos a la
mujer, se obtuvo la unificacién de sus voces, y juntas derrocaron al cacique que domind
por varios afos a su comunidad.

Como veremos mas adelante, el “apoyo” por parte del Estado para incrementar la
produccién en el campo, orillé a las familias productoras a incrementar su mano de obra,
siendo las mujeres, e incluso los nifios, el recurso mas apropiado para mantener la
produccion. El Estado, con el fin de aumentar su capital por medio de institutos como
INMECAFE, apoy0 la produccion del café, incluso cre6 institutos para controlar el producto;
posteriormente con la baja de precio, una solucién facil fue retirar los apoyos al campo y
quitar las instituciones, sin estudiar mas a fondo el problema.

De tal forma, las mujeres se convirtieron en un pilar importante para la produccion

de la familia, al mantener por un lado, las actividades domesticas diarias, y por otro al

8 Sesia, Paola, y Emma Zapata (Coord.). Transformaciones del campo mexicano: una mirada desde los
estudios de género, Tomo 5, Editorial Praxis, México, 2005. Pag. 214.
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apoyar la produccion de la parcela, ya sea para ayudar al marido, o en ausencia de este
debido a la migracion masculina, que también se incremento.

El factor politico es mas complejo, ya que en los afios 80’s ocurrieron dos hechos
importantes que incitaron a las mujeres para unir sus voces y defender sus derechos como
mujeres, quienes también lucharon por liberar a su pueblo. En lo personal es complicado
separar estos dos agentes; la presencia del caciquismo ocasiono gran inconformidad por el
exceso de control que se tenia sobre la comunidad, y el inicio de la Cooperativa Tosepan
Titataniske, quien apoyé e informé a las mujeres para demandar y exigir sus derechos;
hechos que estimularon a las mujeres para unir sus voces, lo cual representaria tan solo el

inicio para entrar en le &mbito politico de su pueblo.

4.2.-DE LA CASA A LA PARCELA

En la comunidad de Jonotla, afirma Marisela Moreno, el 60% de las mujeres se
encuentra dentro de los espacios de produccion. Ya que la principal actividad econémica
consiste en la produccion del café, las mujeres de esta region trabajan en el corte del café,
generalmente de cuatro a cinco meses al afio®’.

Debido a que México adopté un modelo econémico capitalista, el sector rural se ve
obligado a transferir recursos, materias primas, y manos de obras barata para poder
producir un excedente que este modelo econémico requiere. Asi, para el Estado mexicano
resultd una buena estrategia apoyar el desarrollo regional, ya que este producto no sélo se
consume en el pais, sino que fue muy atractivo para paises de primer mundo, como Estado
Unidos. Con programas especiales, se fomentd el aumento de la produccion del café. De tal
forma, en 1984, el director del instituto Mexicano del café, confirmé que el café representa
el primer producto de explotacién en México.

Le precede el hecho que, durante décadas de los 30’s y 40’s, en la comunidad de
Jonotla se registraron las més altas inversiones del café a los terrenos de cultivo. Con este
interés, afios mas tarde el Estado construyd una carretera y una amplia red de tercerias para

tener un facil acceso a la regién. Afios mas tarde INMECAFE iniciaria su labor de promocion

87 Aranda, Josefina, (comp.) Las Mujeres en el campo. Universidad Auténoma Benito Juarez de Oaxaca,
Meéxico, 1988.
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de cultivo y regalaria plantas para el apoyo de la produccién, otorgaria facilidades de
crédito, y facilidades para el suministro de insumos a los productores.

De tal forma, el Estado mantuvo un control sobre la produccion del café, y éste se
convirtio, durante algunos afos, en el principal producto mexicano de exportacion. Asi en
el periodo de 1984-1985, INMECAFE compré el 70% de la produccion en Jonotla®. Al
respecto, Marcela Moreno sefiala que:

“Con todos estos mecanismos de dominacion se confirma la piramide
de control de los intermediarios locales y del Estado sobre minifundistas, y de
los intermediarios internacionales sobre los locales y el Estado, y habra que
aclararlo, solo unas cuantas empresas son las que controlan a nivel
internacional la produccion de los cuarenta y cuatro paises del tercer mundo”
(Moreno, 1988:237)

De tal forma, con el apoyo del Estado, y con las nuevas tecnologias implantadas, la
produccidn exigié mayor fuerza de trabajo; ademas de esto, también se cred dependencia,
por que el productor se vio obligado a depender del fruto por lo menos durante la vida de
produccion de la planta. A pesar de que, en un principio el Estado apoy6 la produccion del
café en la Sierra Norte de Puebla, actualmente con la desaparicion del “Estado Benefactor”,
de INMECAFE, de la crisis del mercado mundial del mercado cafetalero, y con ella la baja
del precio, se han retirado los apoyos a la region. Como consecuencia, a falta de trabajo se
incremento la pobreza, y con la necesidad de encontrar mejores oportunidades laborales, la
migracion, en especial la masculina, aumento.

La migracién actualmente es un fendmeno comdn, y en la sierra Norte de Puebla,
representa uno de los principales factores que han obligado a que la mujer se incorpore a la
produccion de cultivo de café. La participacién de la mujer jonoteca en la parcela,
asalariada o no, depende de el numero de hectareas que se necesite trabajar; asi si los
productores cuentan con un terreno de 2.5 a 5 hectareas, estan mas predispuestos a recibir
los apoyos de los programas estatales, en consecuencia, sefiala Marcela Moreno, tienen
mas capacidad adquisitiva para incorporar insumos y obtener mayores rendimientos, de tal
forma, “la venta de la fuerza de trabajo de las mujeres esta determinada por la menor
cantidad de superficie y otros medios de produccion que posea la familia o por la nula

posesion de la tierra” (Moreno, 1988:240). Como en el caso de los obreros, el capital

8 fdem
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tiende a absorber mano de obra disciplinada y barata, en este contexto, las mujeres
indigenas.

Si bien, algunos hombres asalariados tienen a ser explotados y mal pagados, en el
caso de las mujeres indigenas la situacion se agrava, ya que las mujeres ademas de ser
explotadas, y trabajar en malas condiciones, deben de responder a sus obligaciones
domeésticas, lo que en suma da una doble jornada laboral.

En Jonotla las mujeres tienen que caminar largas distancias por brechas, que en
época de lluvia se tornan peligrosas al ser resbaladizas, y en consecuencia obtienen
torceduras de tobillos, sin embargo resulta un factor mas peligroso para las mujeres que se
encuentren en cualquier trimestre del embarazo, ya que en las mayoria de los casos de
embarazo, y sobretodo cuando las mujeres representa el sostén econémico de la familia,
dejan de trabajar hasta el quinto mes, claro que también existen casos que en el noveno mes
del embarazo siguen laborando, y por si fuera poco, también se han presentado casos de
alumbramiento dentro de las parcelas. De tal forma las mujeres desempefian una gran labor
para la comunidad y para el desarrollo de su infraestructura familiar.

Las mujeres deben de levantarse temprano, alrededor de las cinco de la mafiana,
para iniciar con sus labores domesticas, barrer, echar tortillas, preparar el almuerzo para el
esposo Y los hijos; posteriormente trabajar en la parcela, para después regresar a preparar la
comida y continuar con los deberes del hogar, como lavar la ropa, los trastes, y brindarles
atencion a los hijos. Terminando asi sus labores domesticas alrededor de las once de la
noche.®

Anteriormente, el papel de la mujer en esta comunidad se caracterizaba, al igual que
en muchas comunidades indigenas, por la ausencia de la adolescencia, ya que entre los
doce y quince afios se preparaba a las nifias para el matrimonio, generalmente por un
acuerdo de los padres, y sin el consentimiento de la mujer. Posteriormente la mujer casada,
solo tenia deberes y obligaciones hacia el hogar, atender al esposo y a los hijos, mantener la
casa limpia, eran parte de las actividades que todas las sefioras de la region deberian de
cumplir. Bajo este concepto, el hombre era concebido como simbolo de total autoridad, y

con la capacidad de ejercer su poder mediante expresiones violentas.

8 Notas de campo.2006.

80



Algunos investigadores han denominado a este factor como el “ajuste invisible” o
“feminizacion de la pobreza”, al ser la mujer incorporada al trabajo asalariado como un
soporte econdmico de su familia, teniendo asi, una doble jornada de trabajo, el asalariado y
el domestico.*°

“Debido a estas circunstancias existen hoy en dia una gran cantidad de
hogares encabezados por las mujeres, fendmeno que se ha denominado como
la generacion de las familias “matrifocales”, pues muchos de los niicleos
indigenas estan controlados por mujeres ante la ausencia del marido y la
posterior partida de los hijos jovenes, siendo ellas quienes se encargan de
realizar el pago de los servicios comunitarios que le correspondia al jefe de
familia y en otros casos hacerse cargo de la manutencion de su nucleo familiar
En estas condiciones se trata de cambios generados por los procesos de
cambio macrosociales, que estdn impactando toda la estructura de los pueblos
indigenas” (Valladares, 2007:38)

Con el objetivo de proporcionar un testimonio, en el siguiente apartado
se mostrara, por medio de la historia de vida de Dofia Abigail®}, la etapa de su
nifiez, la cual nos permitira tener un panorama de la situacion que ella vivio
durante estos procesos de cambio econdmicos, y mas que nada, se observara el

rol femenino antes de los grandes cambios de los afios ochenta.

4.3.-ROL TRADICIONAL DE LA MUJER

Recordando el estudio generacional del capitulo anterior, el siguiente testimonio nos
mostrara la cultura postfigurativa, caracterizada por ser un sistema rigido. En éste, el rol de
las mujeres consistia esencialmente en ser madre y esposa; asi, las mujeres solo pertenecian
al ambito domeéstico, en algunos casos se extendian a las parcelas, pero la principal funcién
de ellas consisti6 en la crianza de los hijos, el cuidado del marido, de la vivienda, y de los
animales domésticos. Las hijas mayores actuaban como segundas madres, al tener bajo su
cuidado a sus hermanos, y también tenian actividades domésticas. En esta pasado, las hijas,
después de haber servido a su padre y a sus hermanos, muy jovenes eran dadas en
matrimonio por acuerdo de los padres; para posteriormente convertirse en madres y
esposas. Ademas de tener el duro trabajo doméstico, y de la crianza de sus hijos, las

mujeres sufrieron de violencia por parte del marido, quién por enojo de algln error de su

% Aranda, Josefina (comp.) Tiempo de crisis, tiempo de mujeres. Universidad Auténoma Benito Juarez de
Oaxaca, México, 2000
%1Entrevista a Dofia Abigail Gutiérrez de 66 afios, realizadas en los meses de febrero y marzo del 2007.
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mujer, debido a su estado alcoholico, o solo para descargar su ira, golpeaba a su mujer sin
remordimientos y como una costumbre.

El espacio doméstico forma el principal, y en algunos casos el Unico, espacio donde
actuaban las mujeres de esta época. Ahora, iniciemos con el testimonio de Dofia Abigail,
quién, por medio de su experiencia nos ejemplificara los anteriores los roles de las mujeres

jonotecas:

Naci el once de marzo de mil novecientos cuarenta y uno, yo soy originaria de aqui
de Jonotla, mis padres también eran de aqui del pueblo. De siete hermanos yo soy la
mayor.

El pueblo a cambiado desde que recuerdo, antes las casas eran de tabla, de piedra
no habia de tabique. Las casas estaban bien hechecitas. Que yo conozco el pueblo siempre
ha sido asi, de territorio. Casi no habia tanta cosa que vemos hoy, se tenia que ir por lefia
y prender el fogdn, ya ahorita gracias a Dios, tengo mi estufa, pero todavia hay quienes
tienen que ir por lefia a las rancherias.

Recuerdo gue de nifia nada méas celebrabamos a la virgen, claro que ahora ya hay
caballeros y todo, pero antes celebraban la misa, cuando se trataba de misa solemne, era
porque se celebrada por ministros; una celebracion ya muy grande era cuando se
celebraba con tres ministros. Solo recuerdo que celebraban con misa y una comida para
los ministros, y no nada mas era fiesta de pueblo, siempre han venido de otras partes.

Me acuerdo que casi no ibamos a la iglesia cuando era una nifia, hasta los doce
afos ya empeceé a ir a misa, el caso es que cuando me crié no estdbamos nada mas en la
iglesia, no solo ibamos cuando haciamos nuestra primera comunién, ibamos porque nos
ensefiaban a rezar, al catecismo. Para grandes celebraciones se preparaba una comida
para los padres, pero que eran de tortilla chiquita, y toda la cosa por que era algo muy
especial, era para el sacerdote antes, todo era comida, y festejar a la virgen es una
celebracion muy importante para el pueblo antes y ahora también lo es.

Toda mi vida he sido bien enérgica, no era de que éramos nifias que saliéramos y
jugaramos, no toda la vida teniamos que hacer nuestro quehacer, teniamos que hacer, que

ayudar, yo cuando cumpli aqui mis quince afios me hicieron mi fiesta, mi papa no me
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queria hacer nada, pero mi mama a escondidas me compro el vestido, un vestido para
después ya cuando estaba el bailecito, entonces ya mi papé ya viendo el vestido se animg,
ya que, aun que si estaba contento, pero primero dijo que no queria.

No se pero mi papa fue muy enérgico con nosotras, no nos dejaba salir cuando
fuimos a la escuela, si ibamos pero fue una nifiez de estar en mi casa, ir a la escuela, hacer
el quehacer en mi casa, ayudar a mi mama con los nifios. Yo era la mayor y tenia que
ayudarla como que fui la segunda mama, por que tenia que darles de comer a mis
hermanitos ayudarle a mi mama y ya eso fue mi nifiez.

Antes la mujer no era de que tomara parte en nada, la mujer antes fue de las que
solo su vida era tener limpia la casa, estar en la casa, esa era su funcion de ella, el puro
servir, tener hartos hijos. Antes no te perdonaban, si tan solo se te cayera un jarro, Si
lavabas los trastes y rompias algo, era que te daban unos manazos, tenias que pagar con
golpes, el haber roto un pocillo, un plato o algo, yo no se por que los papas pegaban
entonces asi. No podias hacer cualquier cosa, y ya nada mas esperabas el golpe.

Nuestros juguetes eran diferentes, no habia juegos de té como ahora, cuando se
quebraba un plato, los trozos, les deciamos tepalcate, esos eran nuestros juguetes. De
chiquitas no usabamos mufiecas, y los reyes nunca llegaban a la casa. Tenia una tia que
nos queria mucho, y ella nos hizo una vez una mufiequita de trapo. Aunque este vieja, si me
ensefian una mufieca me encantan, por que no tuve cuando era nifia.

Nada mas estudie hasta cuarto afio, ni siquiera terminé bien el afio, deje de estudiar
porque tenia que ayudarle a mi mama con mis hermanos. Y en aquel entonces solo habia
hasta cuarto afio, solo eran cuatro maestros y también nos pegaban, si no respondiamos
bien, nos decia, haber parece, y nos pegaban en las manos con unas reglas, o sino con
unas varitas, y cuando nos pegaban queriamos vomitar, el mismo dolor nos hacia eso. A
veces cuando castigan te jalaban de las orejas, y te mandaban al rincén, y ahi te quedabas,
y les ponian su orejas de burro, casi por lo regular eso lo hacian con los nifios, o sino los
ponian a cargar bancas, pero era castigos que los mortificaban en algo. Y no podiamos ir
a acusar al maestro con los papas, por que si les decias otra vez te pegaban, y mejor no
deciamos nada, y no dejabamos que vieran nuestros golpes. Ahora en las escuelas ya no es
asi, no se les puede pegar, por que si alguna mama se entera que le pegan a su hijo, salen

a defenderlo.
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Mis abuelos eran comerciantes, el primer hotel lo puso mi abuelito, tenia hotel y
tenia meson a donde llegaban las bestias, por que antes no habia carros aqui, entonces
venian puros arrieros con bestias, y ahi se vendia la pastura, paja, zacate, maiz, vendian
eso ellos, antes les decian los agentes viajeros. El hotel era para poquita gente, y la gente
que venia a cobrar impuestos, a vender ropa, o cualquier cosita, si eran los que se
quedaban, tenia sus cuartitos, los cuartos eran chiquitos, con agua maniles en donde se
lavaban las manos, eran algo muy sencillo, por que antes no habia agua, pero eran tan
bonitos los cuartos; aparte tenian una tiende de abarrotes, mi abuelito fue comerciante. Mi
abuelita también se dedicaba a vender con él, los dos trabajando de eso; el hotel se
llamaba “hotel reforma”.

Cuando mi abuelo tenia el hotel, tenia yo como diez afios, yo vivia en esta casa, y
mi abuelito alla, y era un sefior, pero trabajaba mucho, en aquellos entonces era una
persona muy respetable, antes estaba la gente que era de razon y la indigena, cuando yo
me crié, aunque era morena, pero por mi familia, decian que no éramos inditos; y cuando
ibamos a los bailes no se juntaban los inditos con nosotros. Todavia a mi me toco que
aungue estdbamos en el mismo salon, en la primaria, las muchachas se sentaban aparte,
separadas de las inditos, antes asi era la costumbre y no se veia mal ni se sentian mal, por
que asi era antes. Y ahora ya es diferente, todos somos indigenas, porque no podemos ser
de sangre azul, ¢verdad?

Mi papa aprendié a hablar totonaco, para poder atender a la gente que iba a
comprar a su tienda, mi mama se crio con unos tios, en una casa grande donde vivian toda
clase de semillas, ellos tenia que trabajar por que eran los arrimados, y como los
mandaban al rancho aprendieron a hablar mexicano (nahuatl), pero no aprendi a hablar,
por que no nos quisieron ensefiar, no querian que hablaramos eso, y a veces me da coraje
por que no entiendo muy bien lo que dicen en las cooperativa, por que las juntas asi son,
en mexicano, y aunque entiendo algo no me queda tan claro. Ya después pregunto a mi
comadre, para saber bien lo que dijeron.

Los sefiores antes andaban con calzon, las sefioras andaban con nahuitas, y
después ya los sefiores se empezaron poner pantalén, ya no les gusto andar de calzoncillo,
y las sefioras se empezaron a usar otras ropas, por que las hijas iban a México y les traian

ropa. Con decirte que hay un pueblo aqui en Tuzamapan, donde las hijas no llegaban con
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sus mamas por que se vestian con nahuitas, llegaban con las madrinas, por que no podian
llegar con sus mamas de nahuitas, y asi empez6 a cambiar. Aqui también si algun
muchacho se queria casar o algo, ya no estaba de calzon, ya se ponian su pantalén.
Hubiera sido bonito, por que el gobierno no nos quiere apoyar bien, por que necesitamos
ponernos nahuas y calzones para gque digan que somos indigenas, y no nos apoyan por que
dicen que aqui hay poca gente indigena, y no es cierto. Ya ahora la gente anda en
pantalon, cualquier persona usa cualquier vestido, ya visten diferente, antes la gente vestia
pero con puros percalitos, la ropita que podian comprar.

Mi papé trabajaba mucho, se iba con sus bestias hasta Poza Rica, caminado por
que no habia carretera, iba a estar alld unos tres o cuatro dias por que caminaba, después
iba a vender una carguita y ya regresaba, estaba alld comprando otras cosas para
venderlas aca, mi papéa llevaba naranja, como voy a creer que llevaba naranjas a Poza
Rica, cualquier cosita que habia por aca se iban a vender o cambiar por otras cosas, por
que antes no habia mucho comercio.

Mi papa tenia muchos cafetales por que fue tenia bestias y con ellas podia trabajar
mas facilmente, aun que no siempre fue asi, hubo un tiempo en que no tenia dinero para las
bestias y tuvo que juntar su dinerito para comprarlas. De lo que ganaba, tenia que ahorrar
diario 25 centavos, hubiera o no hubiera dinero tenia que ahorrar esos 25 centavos,
después de que ya se llen6 la petaquita donde estaba ahorrando, se compré mi papé
primero dos caballos pero flacos, por que aqui no habia carros eran caballos o burros,
esas fueron sus primeras compras, después ya cambié mi papa, por que ya después de
haber tenido sus flacos, cuando lleno su petaquita que ahorro con mi mama, tuvo para
comprarse ya dos mulas y un caballo, ya mi papa ya era una persona ya bien, por que ya
tenia dos mulas y un caballo, ya no se iba caminando, mi papacito ya se iba a caballo.

Para ir a Poza Rica, primero de aqui te vas a Zozoco6lco de Guerrero, y ya dicen
que son como tres o cuatro horas de aqui pero en coche, y tu crees que todo eso se iba
caminando mi pap4, pero en aquél entonces era pura terceria, no habia carretera, y dice
que pasaba a comer a las casitas lo que les vendieran, tortillas, agua, lo que fuera, mi
mama, le hacia sus memelitas de manteca, nada mas asi para que comiera ya de ahi lo que
habia en las casas, y si no tenia, comia las memelitas, nada de que llevara comida por que

se agriaba, tu crees que dicen que las metian en un lacito, no més tapadas pero iba como
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que les diera el aire. Las memelitas son como una gorditas de masas, asi chiquitas, con
manteca y eso era lo que se llevaba mi papé, por que se agriaba la comida, y asi se iba a
vender naranjas de aqui a Poza Rica.

Por eso mi papa era muy duro con nosotros, también su vida fue muy dura, que nos
podriamos esperar de mi padre, si también su vida fue muy dura, inteligente mi padre, pero
la pobreza ya te imaginaras, antes aqui no era como ahora, antes fue todo sencillo y tu
crees asi fue nuestra nifiez, mi papé fue duro por que también su vida fue dura.

Aqui se acostumbrd a sembrar café, la mayoria de las personas tenian su cafecito;
mucha gente tenia sus cafetales pero como no tenian dinero, entonces al que tenia mas
dinero le decia: “sabes que te vendo mi café”, y vendian el café por caja, una caja eran
cuatro almudes y un almud tres kilos y medio, pero antes median por caja, dependiendo de
cuantas cajas eran. Asi les pagaban. Entonces esa persona que no tenia dinero vendia al
rico, aqui en Jonotla, y ese se hacia rico porque les vendian al rico el café bien barato, por
que lo tenia que vender por la necesidad, y ya cuando se llegaba la cosecha ya le pagaban
un poquito, ellos ya no podia cosechar todo por que todo lo debia en el afio por que lo
pedia para que tuvieran de comer,

Asi vivid la gente, su vida de aqui de los de Jonotla hubo ricos, muy ricos y también
hubo pobres, mi papé no fue ni pobre ni rico, el era un hombre que si cuando se caso con
mi mama no tuvo, se puso a trabajar y ya después tuvo sus cafetales.

Esta casa nosotros la compramos pero el la vendid, nosotros aqui nacimos, aqui
nos criamos en esta casa y de ahi la vendio y compro ahi donde esta “la Huasteca”, fue
comprando y vendiendo y ya nosotros compramos esta casa, se nos volvié a quedar, pero
asi fue nuestra vida, la vida de mi papd, una persona que fue arriero, fue tendero, tenia su
tiendita sus papas cuando el se cri6, después paso a ser campesino y tuvo muchos afios es
correo, primero trabajo hiendo el a dejar la valija a Cuetzalan, caminando mi papacito
Ilevaba la valija a Cuetzalan.

Después ya no, porque despues ya tuvo su oficina y ya atendia el correo, por que
antes para ver a un familiar o cualquier cosa que querias era una carta, como no habia
teléfono eran cartas, mandabamos las cartas , a mi me acuerdo que una sefiora tenia su
hijo en la carcel, y a mi me gustaba antes hacer la carta a la gente, y pos yo nada mas les

decia: “haber ;que cosa quieren que les diga yo?”, a pues que los quiero mucho y que los
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extrananos, ha bueno, y ya yo les hacia una carta pero bien bonita, ya después se las leia
yo y me daba gusto escuchar que estaban contentos, y que hasta lloraban de lo que les
escribia, y asi fue la vida de Dofia Abi, una vida sencilla.

Después mi papa decia que no debiamos estudiar tanto porque éramos mujeres,
buscé la manera de que mis hermanitos se fueran a estudiar, a todos los mando, a mi solo
me mandaron para que tuviera algo con que defenderme, a estudiar corte y confeccién, que
decia que las mujeres eso, para que se ayudara. Asi ya empecé yo a trabajar con las
costuras, empecé a trabajar aqui y me ganaba yo mis centavos, después nos fuimos a
México, y pos igual en eso trabaje, en costura maquila.

En mi casa siempre mi papa era una autoridad y teniamos que respetarlo, que
llegara regafiando el papa no era malo para nosotros, pues que maltrataran a la mujeres
estaba bien, estdbamos acostumbrados a que asi hacian, la mujer no tenia derecho a nada,
todos iban al rancho y nada que estuvieran rezongando, siempre el marido era el que
manda y el que era de la ley. Y cuando nos mandaban a algo no teniamos que ver a papé
de frente, si nos le quedabamos viendo a los 0jos nos regafiaban, asi que alzaramos la cara
nos regafiaban, teniamos que escuchar el regafio pero no viéndolo a él, viendo pero para
otro lado.

Para cuando nos ibamos a levantar nos contaba hasta diez y si te querias dormir
otro ratito, no podias, contaban hasta diez; y si llegabas hasta diez te agarraban de los
cabellos y nos levantaban de la cama, asi agarran de los cabellos, y ese era nuestra
despertadora, nos tomaba de los cabellos y ya uno llorando te levantabas, y pues ya sabias
que asi era, ya no mas esperabamos si queria hasta el cinco por que cuando mi papa decia
diez, era por que nosotras ya estdbamos paraditas por que teniamos que estar ahi , esa fue
nuestra nifiez , la de los nifios de antes en Jonotla .

Termine solo hasta el tercer afio de la primaria, en esa época no habia mas que
hasta cuarto afio, no habia mas maestros, nada mas ibamos en la mafiana y en la tarde,
por que asi era antes, que entrdbamos de ocho a doce y después ibamos en la tarde de las
tres hasta las seis de la tarde, de lunes a viernes, y eran buenos maestros, a pesar de haber
estudiado poco nos ensefiaron bien, todos los jovenes que tenian dinero se iban a terminar
a Zacapoaxtla, por eso mis hermanos se fueron de aqui, se fueron a estudiar a la normal,

por que alli hacian su secundaria y hasta terminar la carrera, aqui no habia secundaria
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antes, nada, nada mas lo unico que habia era la primaria y no completa hasta cuarto afios
nada més. De ahi lo Gnico que nos mandaron a estudiar corte y confeccién, para hacer los
vestiditos y todo eso, por que también los papas no les urgia que las mujeres, las nifias
fueran a estudiar, casi por lo regular salian los hombre, todos los jovenes si tenia derecho
a estudiar pero decia que las mujeres para que, si se iban a casar, y que nomas para que
las iba a preparar, antes las muchachas no estudiaban.

Para casarse antes nada mas se decia esa muchacha me gusta para nuera, y se
casaba uno sin haber tratado con ellos, si tenias novio, era nada mas de mandar una
cartita, o te escondias, porque si te veian te pegaban, y ya huias con tu esposo después. O
si te pedian o algo, era nada mas asi por que le caia bien la muchacha, y ya le hacian
todos los honores, iban a verla, y todo, pero casi a la muchacha no la dejaban platicar con
el novio, el trato lo hacian los suegros. Era un impedimento muy largo, y cuando ya iban a
pedirla la primera vez, ya podian tratarse los muchachos, pero cuidandola, siempre tenian
que platicar enfrente de la mama4, o de otro hijo.

También hubo muchachos atrevidos que se veian a escondidas, sin el permiso de los
papas, se jugaban la vida, porque era para que mataran al novio si los veian, pero siempre
asi fue, también hubo amor, pero casi por lo regular se hacian los tratos. Y para pedir a la
muchacha, llevaban pan, carne, botellas para emborracharse y comer, todo. Gastaba el
novio ahi, iban primero a pedirla, después les deban un tiempo, un plazo, y después iban a
ver que cosa decia la novia. Cuando ya decian que si, llamaban a los muchachos, y decian
que estaba dispuestos, después de que ya se habia arreglado todo se decia que si; ya
después se hacia la fiesta, y era bonito porque la novia no daba nada, era el novio el que
tenia que preparar sus guajolotes, mole, el vestido de la novia, no como ahora que ya hay
padrinos para todo, antes el novio gastaba en todo. Y cuando el novio te invitaba a la
fiesta, tenias que llevar un guajolote, bebida, porque era el novio, pero cuando te invitaba
la novia, no por que era nada mas regalitos, hasta daba gusto cuando te invitaba la novia.

Antes nos ibamos a las fiestas, y como éramos muchachas nos gustaba ir a presumir
segun nosotras, pero tu crees que antes nos ibamos a bafiar a los arroyitos, a lavarte los
pies, cara, lo que fuera, y ya después llegdbamos al pueblo bien arregladas, antes se
cuidaba mucho todo eso. Por que hasta para sacarte a bailar, se acercaban a ti y te

decian, ¢me permite la pareja?, y si estaba sucia la mano, sudada, agarraba su pafiuelito y

88



te lo ponia en la espalda, para no ensuciarte el vestido, sin embargo ahora las casas son
diferentes.

Me acuerdo que las serenatas, asi como me vez, me llevaron serenata dos veces,
ique bonito era! Nada méas en la noche empezabas a escuchar las guitarras, pero los
muchachos que iban no hacian nada de ruido, llegaban a la ventada, y empezaban a tocar,
todo se hacia pero con respeto. Cuando estaba oyendo mi serenata, estaba temblando de
miedo, por que al otro dia me iba a pegar mi papa. Me levantaba temprano, hacia todo el
quehacer rapidito, buscando la manera de que, en ninglin momento se enojara mi papa, y
luego me decia mi papa “jhaz de querer ir otra vez al baile!”. Después de que me llevaron
serenata, mi papd me dijo “;con que ya tienes novio? pues ahora vas a hacer mas tu
quehacer, por que desde el momento en que tu tienes novio, ya es para que hagas el
quehacer de una mujer grande.” Era asi, no creas que era facil. No creas que era de andar
hablando con el novio. Nada mas de lejitos se paraba tu novio, y tenias que salir, o ibas a
traer un viaje de agua, no mas para verlo. Por que no te dejaban conocerlo, como era su
caracter, que cosa hacia, nada.

Y asi era antes, mi papa nos deba permiso para ir a los bailes y teniamos que
portarnos bien siempre, por que antes el hombre era el que dominada. Nada mas oias a las
pobres mujeres sufrir, sus maridos tomando, hasta rayaban el machete en las calles,
Ilegaban hinchadas las pobres mujeres. Pero que tal ahora, la mujer ya sabe defenderse.

Yo no tuve boda por que hui con mi sefior, pero nos andaban buscando junto con
otro sefior, porque querian matar a mi esposo; pero después de un tiempo nos fueron a
decir que nos teniamos que casar inmediatamente al otro dia, por que sino iba a haber
consecuencias, y ya al otro dia hasta fue el presidente a casarnos, por que tenia miedo de
gue mi papa hiciera algo, porque antes era asi, de arreglar las cosas con pistola. Pero mi
papa no me perdonaba, lo hizo hasta que nacié mi hijo, y entonces fue a ver a su nieto
querido y adorado, y ya me perdond, y mas como fue vardn estaba loco. Y ya después los
demas hijos que tengo nacieron en Meéxico, y no aqui.

Me fui a México con mi esposo por que no habia trabajo aqui, por las heladas, la
primera helada que cayd aqui se seco todo no habia café, la gente no tenia trabajo, toda la

gente estaba igual sin trabajo, y pus me fui con mi esposo, pero en aquel entonces cuando
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me fui todavia no salia mucha gente de aqui, fue la primera helada pero no, ya después con
la segunda si empezaron a irse mas.

La gente vivia del café, empezd el precio bien, pagaban a buen precio, pero
después empezaron a venderse de otros lados, segun dicen que de mejor calidad, y los de
aqui de Jonotla empezaron a perder. Aqui mismo llegaba la gente a comprar el café de
Zacapoaxtla, o de los alrededores. Y compraban café en grandes cantidades. Lo que afecto
el precio del café, fueron las heladas, no hubo café, en las dos heladas que hubo. Y cuando
nevé todo se acabo, los cafetales se acabaron, y empezd la gente a salirse del pueblo a
trabajar fuera, por que estan acostumbrados a que no siembran otra cosa, puro café, creo
que ahorita muchos van a empezar a sembrar mas el maiz, por que ya ven que si esta
valiendo con el alza del precio. Esa fue la causa de que mucha gente se fuera del pueblo.
La gente se iba, por que aqui que se podia hacer, nada, de aqui a que el cafetal volviera a
componerse, iba a tardar muchos afios. La gente que se quedod cuidaba los ranchitos, a
volver a sembrar, empezaron a tirar todas las ramas y dejaban el tallo, algunos volvieron a
retofiar.

Después mi vida alla en México fue muy triste, trabaje alla en una maquiladora, y
mi marido se la pasaba toda el dia trabajando, si te contara todo seria una historia muy
larga y triste. Regrese aca a Jonotla a los treinta afios ya después, le entregue mi vida a la
iglesia, la cooperativa, al trabajo.

4.4.-COOPERATIVA TOSEPAN TITATANISKE

En 1974 llego6 el plan Zacapoaxtla, programa gubernamental que buscaba promover
el uso adecuado de recomendaciones tecnolégicas para la produccién de granos y
organizar a los productores para hacerlos receptores de los programas institucionales. *?Este
plan no obtuvo los beneficios que se esperaban, ya que los caciques se quedaban con la
produccion. A partir de esto, la gente, y esencialmente los productores se empezaron a
organizar, con el fin de encontrar una solucion al problema de control y acaparamiento, la

gente empezd a crear pequefios grupos, y para 1980, ya eran mas de 30 cooperativas

%2 Bartra, Armando, Rosario Cobo, (Coord.) Tosepan Titataniske. Abriendo horizontes, 27 afios de historia,
ed. Arco Maya México, 2004
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comunitarias; en este mismo afio decidieron forman un solo grupo que los representara, asi
establecieron la Tosepan Titataniske que significa “Unidos Venceremos”®.

Posteriormente se ampliaron sus actividades productoras al café, citricos, zapote,
mamey Yy artesanias. Conforme la cooperativa iba creciendo en términos economicos,
también fue ampliado su proyecto con el objetivo de cumplir las demandas que surgian de
las comunidades, tales como agua, luz, escuelas, centros de salud, y sobretodo caminos, ya
que en época de lluvia, las terracerias de la sierra se ponian intransitables, lo cual
dificultaba el traslado de los productos.

Asimismo la Tosepan incursiond6 en el ambito politico, sus miembros se
organizaban desde las comunidades para participar en las contiendas electorales de los
candidatos propios. En Jonotla, con el apoyo y la orientacion de la cooperativa lanzaron un
candidato para la presidencia municipal, y gan6. Con este éxito no sélo se demostraba la
organizacion y participacion de la Tosepan, sino que, principalmente con la organizacién de
las mujeres, terminarian con una etapa de sometimiento y control caciquil que rigié a
Jonotla por dos décadas.

La principal produccién y comercializacion de la cooperativa, en un inicio, se
enfoco en el café, ya que la region se convirtié en uno de los principales productores
internacionales durante el periodo de 1976 a 1985%; sin embargo afios posteriores, con el
excedente en la produccion el precio del café bajd, generando una crisis en el mercado
internacional, ante esta crisis se previo la desaparicion de INMECAFE, y en la cooperativa
con el fin de apoyar a sus socios, amplio el sector productivo con plantas como: canela,
nuez de macadamia, pimienta, entre otros. Finalmente, en 1989 desaparece INMECAFE, y en
ese mismo afio se forma la coordinacién nacional de organizaciones cafetaleras, en Oaxaca,
Chiapas, Guerrero, a pesar de esto no hubo buen mercado para el café.

La Cooperativa Tosepan Titataniske es una organizacion que tiene su sede en
Cuetzalan del Progreso, agrupa aproximadamente a 5 800 socios indigenas de los pueblos
nahuatl y totonaca, que habitan en las comunidades de la Sierra Norte de Puebla. La
principal actividad de los cooperativistas es la produccion de café. En forma conjunta se

acopia, beneficia y comercializa este producto. La Cooperativa tiene ademas otros

% fdem.
% Aranda, Josefina, (comp.) Las Mujeres en el campo. Universidad Auténoma Benito Juarez de Oaxaca ,
Meéxico, 1988
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programas de trabajo: el acopio y comercializacion de pimienta, la diversificacion de
cultivos, la produccion y comercializacion de artesanias, la distribucién de productos
bésicos, el mejoramiento de las viviendas, la rehabilitacion y construccion de caminos y la
capacitacion y educacion cooperativa. La maxima autoridad de la Cooperativa es la
Asamblea General, la cual sesiona cada domingo. El primer domingo de cada mes se busca
solucién a las necesidades de abasto de los productos basicos, el segundo domingo se
analiza todo lo relacionado con la produccion y comercializacion, el tercer domingo se
tratan aspectos del area social y el cuarto domingo se retnen las mesas directivas de las 66

cooperativas comunitarias que integran la Cooperativa Regional.*®

“En los tiempos remotos, las cosechas comerciales eran el algodén y la cafia que
controlaban los latifundistas y acaparadores, desde mediados del siglo pasado se
extendieron las huertas de café y hace veinte afios empezaron a cultivar la pimienta que
antes era silvestre, también se produce algo de naranja, vainilla, y mamey para vender
fuera de la region; maiz, frijol, calabaza, chayote, chile, cafia, azicar con la que se hace
panela y un aguardiente que llamamos win, son unos productos de los cuales se cosechan
de la cooperativa, ya que se dan facilmente en esta regién. Tres de cada cuatro se dedican
a la agricultura, pero casi todos tenemos menos de cinco hectéreas, la mayoria menos de
dos y algunos no tenemos nada de tierra de modo que también nos dedicamos al comercio
y el trabajo jornal’”%.

Dentro de la cooperativa, el aspecto del trabajo con las mujeres es muy importante,
y es otra una de las estrategias que se estan desarrollando; las mujeres forman parte activa
del proceso productivo; y no solamente en el cultivo, sembrando, limpiando, cosechando,
sino que se considera que forman parte activa desde que participan llevando comida a los
miembros de la familia, cuando se estan haciendo las labores en el cafetal, hasta la
participacion en otras actividades. En la época de la cosecha las mujeres tienen que quitarle
horas al descanso para realizar sus actividades domésticas, con el fin de que el dia sea

mejor aprovechado y puedan cortar mayor cantidad de café, ya que son los meses en los

% fdem.
% QOp.cit. pag. 12
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que se puede obtener un mayor ingreso, donde no participan sélo las mujeres, sino toda la
familia.

Asi, las mujeres de la cooperativa no solo estan interviniendo en esta actividad
productiva, sino que también estan incursionando en otras actividades, como la instalacion
de tortillerias, panaderias, plantas productoras de hongos, engorda de cerdos. Algunos de
estos proyectos tienen mas éxito que otros, pero han permitido que se continle con esta
estrategia. A grandes rasgos los pasos que se han seguido dentro de las cooperativas son,
primero es un diagndéstico del grupo y de la comunidad de tal forma se pretende conocer
con los recursos que cuenta la comunidad, tomando en cuenta los materiales naturales y
humanos, y posteriormente se analiza que conocimientos tienen las cooperativista sobre la
actividad productiva que se estd proponiendo. Finalmente, después del diagnostico, se elige
un proyecto.®’

Cuando la Tosepan inicio su formacion en la comunidad de Jonotla, en un principio
no fue muy bien aceptada, ya que debido al impulso, apoyo y orientacion que ésta daba
especialmente a las mujeres, existieron conflictos que se desarrollaban principalmente en el
ambito domeéstico, al cuestionar el sistema paternalista. Las mujeres jonotecas, al conocer
sus derechos y al exigir una sociedad equitativa, no cedieron, al contrario se organizaron y
empezaron una lucha por sus derechos. La organizacion de las mujeres destac6 en mayor
medida, ya que gracias a ellas, se logro sacar al cacique que durante varios afios sometié a
la comunidad, de tal forma las mujeres mostraron que su organizacion servia a la
comunidad, y con este primer paso, las mujeres cooperativistas ya no serian forzadas a
regresar al sistema paternalista.

En la comunidad de Jonotla, las cooperativistas desarrollaron diversos proyectos,
pero éstos no fructificaron. Su proyecto de crianza de puercos y pollos se vio afectada
debido a que se les murieron los animales. Incluso, sus proyectos de produccién agricolas
también se vieron afectados debido a que, no contaban con un medio de trasporte que les
permitiera trasportar su mercancia; y al tener que rentar algun trasporte, el proyecto no

generaba ingresos.%

% Bartra, Armando, Rosario Cobo, (Coord.) Tosepan Titataniske. Abriendo horizontes, 27 afios de historia,
ed. Arco Maya México, 2004
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Los Unicos proyectos que permanecen actualmente, son la tienda, la cual
proporciona productos de abarrotes a precios accesibles y la tortilleria. En los inicios del
proyecto de la tortilleria, no sélo se les ensefié el uso de las maquinas, sino que también se
les ofrece capacito, para que ellas pudieran administrar de una forma correcta su proyecto.
Ademas de esto aporta grandes beneficios para las mujeres jonotecas, ya que por ejemplo,
cuando las mujeres indigenas “echan tortillas” debe de realizarse al momento, y las mujeres
son las ultimas en ingerir los alimentos, para que los hombres y nifios de la casa coman con
alimentos calientes, al poder adquirir el producto, pueden hacer aun lado esta carga, por lo
menos unas cuantas veces a la semana, o cuando se requiere de grandes cantidades para
celebraciones. Otro aspecto a considerar en los proyectos, es el tiempo que se le debe de
invertir al proyecto, en este caso, la tortilleria es buena opcidn, ya que no se requiere de

mucho tiempo.

4.5.- PROCESOS DE CAMBIO

La cooperativa, entre otros factores, trasformo el rol tradicional de la mujer en uno
nuevo, donde las mujeres exigen un trato digno y una vida mas equitativa. Esta cultura
cofigurativa marca el inicio nuevas oportunidades para las mujeres jonotecas, ya que, a
partir de esto, la mujer se desenvuelve en espacios publicos.

Como se analizé en el capitulo tercero, las mujeres pertenecientes a esta generacion
realizan actividades fuera del espacio doméstico, y al estar conscientes de sus derechos
como mujeres, exigen una vida libre de violencia y buscan mejorar sus vidas elevando su
nivel educativo y por medio de actividades econdémicas y politicas. Continuando con la
historia de vida de Dofia Abigail®®l, esta etapa nos mostrara la lucha que se vieron las
mujeres, y como la cooperativa transformo a las mujeres:

Cuando regrese a Jonotla fue todo diferente, segin yo, fui la defensora de las
mujeres, y asi, me ha gustado la politica, me ha gustado ayudar a la gente; ya en ese
tiempo fue cuando mi sefior seguia tomando, por que se emborrachaba mucho, y un dia se
fue, se fue y nos quedamos nosotros, fue a los treinta afios que ya me quede aqui.

Empezamos nosotros a trabajar con la tortilladora, y empezamos a hacer tortillas,

pero tuve un accidente, un dia deja abiertos los cilindros de gas, y cuando regrese que ya

% Entrevista a Dofia Abigail Gutiérrez de 66 afios, realizadas en los meses de febrero y marzo del 2007
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ibamos trabajar, se me vinieron las llamas del gas y se me quemaron las piernas, se quemo
mi hijo Hernan y se quemo mi mama4, fue una cosa muy espantosa. Aqui nos atendieron en
una clinica, y no nos sacaron a otro lado, y sufri mucho aqui, pero aqui me atendieron, mis
guemaduras eran de tercer grado, empecé a correr hasta la plaza por que me dolia bien
feo, hasta que unas personas me dijeron “ya cdlmate Abi horita vemos que hacemos para
que se te pase el dolor”, y ya empezaron a gritar que me pusieran manteca, y luego otra
dijo, traigan café molido por que con eso se le va a quitar, cuando ya después me hicieron
unas bolsas en mis piernas, la doctora fue a verme, el dolor mas grande por que me
tuvieron que quitar la grasas y el café molido. El doctor solo mando a hervir jabones de
bafio, y con puras gasas me quito eso, no aguante y me desmaye del dolor.

Para ese entonces ya estaba sola, y me fui a la casa de mi papa. Pero ahi vi que la
gente de Jonotla me queria, llegaba la gente y debajo de mi almohada me dejaba dinero
para que me mantuviera; las Madres de la secundaria venian seguido a ponerme la
grabadora y me ponian el “Cristo roto”. Fueron unos detalles hermosos que tuvo la gente
conmigo. Y de ahi empecé a ir mas a la iglesia, me fui a confesar con el padre, y me dijo,
“a partir de hoy hija, vas a cambiar tu vida, vas a vivir, siempre encomiéndate a Dios”, y
mira ya fui, del grupo de Guadalupanas, entre al coro, estuve con muchos grupos, el padre
nos ensefio a trabajar con gente. Después me meti a la cooperativa, hubo momentos que
hasta me querian matar aqui unos del pueblos, antes hubo muchos crimenes, y querian
pegarme también a mi. Pero aqui estamos todavia para contar.

Después de la tortilladora, segui en la cooperativa, hiendo a la iglesia, de que
empecé a ir a la iglesia desde que llegue, todos los afios hasta ahora me gusta.,
participando en el coro, me gusta cantar, andar cantando en las calles con las imagenes,
qgue hacemos rosarios, que hacemos via crucis, me gusta andar con la gente, una mujer
comun y corriente que le gusta andar por todos lados, nada méas, no tengo cosas
importantes que decir, como horita vengo me estoy con mi mama, al ratito nos vamos a ver
la novela, termina la novela me voy a la casa, para preparar la comida que va a venir mi
hija de la escuela y eso es, doy de comer y ya empezamos otra vez, a una invitacion para
los rosarios de los difuntitos, o algo, pero eso es la vida de Dofia Abi.

Después estuve un tiempo como regidora en la presidencia y fue cuando después ya

iniciamos y pedimos la preparatoria, el bachillerato, fui regidora de educacion, por eso
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decia yo que sin saber me he metido en muchas cosas, pero no, siempre hay que estudiar
por que aunque se tengan las ideas, y muchas cosas para hacer no las puedes hacer por
que necesitas siempre el apoyo de otro siempre, yo tuve muchos deseos siempre, cuando
Ilegue aqui, como venia de México, queria trabajar y hacer muchas cosas pero no siempre
se encuentra un respaldo, alguien que te apoye por que tu tienes las ideas el deseo, pero
necesitas también quién te apoye, y no solo por quedar bien con la gente o tener muchas
cosas ya te crees mucho, tratan de bajarte y bajarte y no te dejan, hasta que me mejor ya
me aplaque y ya.

Cuando estuve yo de regidora lo que no me gusto como nos trataban porque como
estdbamos en la cooperativa, sabiamos como se hace un corte de caja, como administrar tu
dinero, como debes de organizar todo, pues cuando ya vas a entregar tu informe de lo que
gastaste, que tus cuentas vayan bien cuadradas y todo, y ya nos empezamos a dar cuenta
de que la presidencia roba mucho, y como nosotros sabiamos ya algo pues querian que les
ensefiaramos como hace las cosas, por que meten gente aunque no sepa hacer los
movimientos para que puedan tranzar. Pero eso fue lo primero que nos ensefiaron en la
cooperativa, hacer una balance, hacer una auditoria en una tienda no sabiamos hacer una
acta levantar una acta, todo nos fueron ensefiando poco a poco, cémo trabajar en grupo,
cémo ser lider, no nada mas es ser, aparte de que naces con eso de que te guste trabajar
con gente, pero también hay que saber ser lider no nada mas que desees que te den tu
lugar y todo, el lider debe de ser sencillo y debe de trabajar poner la muestra, y asi hemos

trabajado bien bonito.

Las demas personas veian al hotel como curiosidad, y entonces teniamos tanta
gente y pues empezabamos a lavar bastante ropa y empezaron a ver como que, COmo que
ellos creian que el hotel era un negocio muy grande y por eso se ilusionaron a hacer otros
hoteles, pero un hotel aqui como que es una fuente de trabajo, pero no para hacerte rico,
sino para vivir porque pus aqui llega poca gente, poca gente y la gente que viene pues se le
cobra poquito, no se le puede cobrar mas, este lugar es sencillo, es una casa particular que
utilizamos para dar hospedaje por que es una casa grande y para poder darle

mantenimiento solo de esa manera.
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La gente que venia decia que bueno que hay lugar a donde nosotros nos podamos
quedar y el hotel ya es como que una necesidad ya para el pueblo, por que ahora si hay
unos quince afos si viene la gente que viene de México, de puebla de donde sea la persona,
pus ahora ya viene y pide su cuarto y ya no mas los llevan a comer a la casa donde es la
fiesta, pero la gente puede venir a descansa a bafiarse arreglarse para ir a la fiesta, y asi
pasa en los duelos pasa en los casamientos, 0 sea en cada evento que hay aqui en Jonotla
pues ya la gente viene con més seguridad por que ya sabe donde se va a quedar y sabe que
aungue llegue con el pariente con el amigo, pero dicen que ellos mismos que ya no vienen
a dar molestias por que muchos tiene su casa para darles alojamiento.

Pero no todos pueden, entonces ya ahora encontraron esa forma, ya vez que aqui
ahora cada vez que hay un casamiento primero me vienen a preguntar que si tengo cuartos
que cuanto cobro este y que van a querer para sus familiares que vienen entonces sus
familias ya las esperan pero ya las vienen alojar aqui, ya después se van a su casa a donde
sea, llegan pero ya ellos ya tiene la manera de descansar, ya cualquiera dice voy a pasar
mis vacaciones a Jonotla, o la gente que viene de lejos y que esta lloviendo pus mejor se
alojan aqui y ya al dia siguiente se van, y ya bueno muchas cosas se han logrado sin
querer con esta casa tan sencilla, por que es sencilla, comodidades asi de un hotel de cinco
estrellas creo no llega ni a una, nada mas que la gente dice que esta contenta por que dice
que siente como si estuvieran en familia, por que es asi una casa particular.

Ves adonde llegan es a una cocina llegan platican uno con nosotros se vienen a
estar con nosotros y es como dicen no es para nosotros como un hotel a donde llegan y ni
siquiera le platiquen a uno lo mas indispensable y ya.

La carretera la arreglaron en 1992, se abri6 la brecha pero después ya la
arreglaron en 1992, estuvo abierta, todavia estaba yo en México, todavia cuando regrese
aqui, la carretera cuanto mucho, bueno tiene mucho que abrieron brecha y todo por que
nosotros ni conociamos los carros, cuando a nosotros llego el primer carro aqui a Jonotla
era una cosa tan maravillosa que éramos chiquillas y fuimos hasta tocarlo era un Jeep, por
que para nosotros era la gran cosa.

Pero de que lleg6 la carretera, aun que no hubiera carretera, la gente de aqui de
Jonotla, y la que esta en México y la que esta en Puebla han sido una gente muy animosa o

por el amor por venir a su Pueblo y por estar aqui en las fiestas, ellos son los que me
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hacen el gasto y aqui la que me manda todos los clientes y nunca me falta de comer, es la
Virgen de Guadalupe, todas la peregrinaciones, todos los paisanos que vienen, por la
Virgen de Guadalupe, llegan aqui y asi es como me ayuda.

Cuando yo tengo mucha gente es cuando compro colchas, cuando voy comprando
fundas, estrenan mis camas, o luego cambio las camas si ya estaba viejas, por que cuando
empecé hasta camas usadas me vendian para poder empezar pues no tenia dinero, por que
yo siempre he sido una mujer que siembre he luchado a lo pobre, pero siempre luchando,
por que mucha gente se queja de que no tiene, pero no lucha para tenerlo y aqui la mujer
debe de ser emprendedora si no puede por un lado, pus por otro pero no dejarse vencer.

Yo mantuve a mis cuatro hijos cuando estaban chiquitos, que yo me quede de
treinta afios y este, y salimos adelante, pero para que ellos salgan la que doy la fuerza soy
yo y digo que doy la fuerza por que yo no me doblego hasta puedo estar a veces enferma,
nunca, que yo estoy enferma, que yo tengo salud que quien sabe qué, pero para que ellos
luchen por que si hay tienen una mamé toda adolorida que todo le duele y que no quiere ni
moverse pues los pobres hijos van a decir ¢como? si mi propia madre ni siquiera nos
anima, la maméa debe de ser movida, la mamé es la que va a ayudar a sus hijos a salir
adelante y chiquearlos pero hacerlos trabajar.

Si y asi es como mi hotelito ha salido a delante, con pobreza con todo, criticas
también, después cuando ya pusieron el otro hotel pero pus tiene todo lo que puede tener
lo de un hotel, yo no lo conozco pero me da gusto que haya otro, por que muchas veces
siente feo que viene la gente que quiera quedarse y ya no tenga uno donde alojarlos,
primero me daba envidia de que empezara aquel hotel, sentia ya dolor por que decia
siempre nosotros somos los que emprendemos a un trabajo e inmediatamente les abre uno
los ojos a los demas por que aqui no tienen capacidad para ver para que salga de ellos el
trabajo sino siempre estan, cuando tuve la tienda y pusimos un reservadito para que no se
vieran feos los borrachitos sino que estuvieran por aqui tomando. Al rato todos tenian sus
reservados pero no mas estan viendo que hacemos nosotros y pus que bueno por que
nosotros no somos de accion, y aunque a mi, a veces la gente dice que me aprecia 0 no me
aprecia por que si era una mujer que siempre habl6 francamente y lo hablo aqui horita que
estoy en la mesa y lo puedo ir a gritar a la plaza que me oigan todos y les puedo decir a

todos si no me gusta como trabajan, hasta en la presidencia por eso yo como que no, tal
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vez me acepten o no me acepten , pero yo hablo por el pueblo, si el pueblo no me entiende
pus ni modo, pero yo no soy de las mujeres que me quede callada, asi es.

Quien sabe cuanto tiene el otro hotel, pero ha de tener como unos cuatro afios. Y
horita ya estan arreglado otro, por alla por la salida, ya estan arreglando otro aqui en el
centro, pero que bueno que esa idea, la idea que tuvimos dio fruto, por que horita ya va a
ser para mas gente, horita ya dicen que va a ser lo de, el turismo para que venga mas
gente, yo no me puedo quejar, por que siempre tengo gente aunque sea poquita pero tengo
a veces de noche, a veces estamos hasta desvelados porque a la hora que llega la gente la

tenemos que recibir.

Para poder comprar el terreno donde esta la cooperativa, compramos pollitos, nos
cooperamos entre las socias, y ya compramos el alimento, ibamos vendiendo los pollos, y
las ganancias las guardabamos para ir pagando letra por letra, hasta tener ahora la casa
pero ya con una escritura, pero como ahora ya nos es estamos haciendo viejas, ya se estan
muriendo las socias, pensamos en regalar la casa, ya sea para una escuela, o para una
clinica donde alla doctores, que vengan a tender, que alld maternidad o algo, pues esta
grande la casa, o se la dejamos al sefior cura, también para jovenes que vienen aqui.

La cooperativa ya se va a deshacer por que nuestras socias ya estan viejitas, y las
jévenes las invitamos y no quieren ir, si en la presidencia dicen, necesitamos diez
muchachas que vengan, aunque no les paguen hay van, pero solo por que es el sefior
presidente, pero aca con nosotras no quieren trabajar.

Nosotros tuvimos maquinas de coser, todavia tenemos detallitos, las maquinas esas
que te dan, después las vendimos y les dimos el dinero a las socias, todo lo que va a haber
ahorita y vendamos, se le reparte a las socias.

La Madre Julia, tu crees, fue ayer a la casa de la cooperativa, y nos dijo, “;como
es posible que tengan esta casa, yo nunca pensé que la tuvieran asi?’, esta llena de sillas,
mesas, pizarrones, y todo tenemos ahi.

Siempre de que va haber un presidente vienen los sefiores a verme, que si los voy a,
apoyar con las sefioras, ya sabes, pues andan hablando y convenciendo a la gente, ahora
no voy a meterme, por que nada mas te buscas enemigos, si vas en contra un partido y

después no va contigo, pues no; pero que Si SOy una mujer inquieta, soy una mujer
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inquieta. Si estoy acostada ya ando pensando que voy hacer, como ayer, si viene la reunion
del nifio Dios, pues aprovechamos esa reunion para dos cosas; si es diez de mayo juntamos
y vamos a los pueblitos o aun viaje, que no sea lejos para que las sefioras salgan y se
diviertan, y tal vez hasta mis hijos diran, hay mi mama anda para alla y para aca, pero no
se asi soy.

Antes a México yo me iba a pasear, me estaba yo dias con mis hijos y todo, ahora
no voy ni un dia, yo a México ya deje de ir, iba, yo, sino ibamos a Puebla, pero de que mi
mama se enfermo ya no, si voy ella ya que quiere venir ya lueguito, imposible que la ande
jalando a donde yo quiera, por que ibamos alas instituciones a buscar que nos ayudaran y
tenemos tanta suerte que si vamos a una institucion nos da, nos ayuda.

Tuvimos la honguera , pero ¢de qué sirve? que hallamos puesto para hongos, si
primero se hubiera visto el mercado, no mas hubo tanto hongo y pues estaba ahi con
nosotros que nomas se empezd a echar a perder y ahi es donde nosotros mejor la paramos
por que se acabo el dinero con que teniamos que trabajar y ya de ahi nada més queda en
la cooperativa la tortilladora y la tienda, el café lo llegamos a manejar pero solo lo
tostabamos y lo vendiamos por kilo nos ibamos a las instituciones llevabamos bolsitas de
café para vender, lo tostdbamos y ya asi preparado en bolsita , pero una vez mas no nos
tuvo cuenta por que no teniamos en que tener por ejemplo un cochecito que sea viejo 0
algo, pero que pudiéramos llevar una cantidad que te ayudara.

Pero eso de que pagaramos pasaje Yy todo, casi la ganancia se iba en el pasaje por
eso no pudimos; el hongo, ibamos a Puebla. Un padre nos ayudaba para que fuéramos a
vender pero la falta de un vehiculo, de que sirve que habia hongo, pero cdmo se nos daba
le hongo, saliamos a venderlo, o las compafieras se iban a venderlo a Zacapoxtla, a
Cuetzalan asi, a veces regresaban con una reja de hongo que no se vendian, muy delicado
luego es amarrillo, y aqui en nuestro pueblo no nos lo compraban, y horita ya hicimos el
proyecto, ya esta aprobado pero vamos a poner una carpinteria, en la cooperativa, la casa
de la cooperativa esta grande, hay sala de reuniones, y abajo renta para el alimento para
los pollos, y alado esta la tortilladora, esa casa toda es nuestra de las socias y la
pagamos, comprabamos pollo de engorda, y entre todas dimos para comprar el alimento,
después a todas se les fue pagando lo que invirtieron y la casa fue hecha por el puro

trabajo nada mas, esa casa es de todas, entonces ahorita no sabemos a quién se la vamos
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a donar, si ala Iglesia o la presidencia, o la vendemos y nos repartimos el dinero, es que
como que no ya no quieren entrar a la cooperativa.

En primer lugar la cooperativa fue para la gente que antes dejaba podrir su fruta
pudiera comercializarlas, que la naranja, que el platano que todo eso, que se ensefiaran
hacer vinos de naranja y todo eso para que no se echara a perder, aparte le ensefiaba uno
a la mujer que no nada mas era para estar uno haciendo tortillas, no més esperando al
marido y darle de comer, y tener hijos, aqui es donde empezaron las sefioras a entender
que también tenian sus derechos, que no nada mas era el hombre el que tenia el derecho
sino que también la mujer, sino que también la mujer puede participar, mi mama cuando
entro en la cooperativa, llegé un momento en que mi papd le dijo “maldita la hora en que
te metiste a la cooperativa’.

Si, porque las mujeres antes éramos tontas, el hombre gritaba pegaba y hacia lo
gue queria y empezamos que la mujer tenia sus derechos y no nada mas adentro, que podia
tener voz y voto, siempre y cuando respetara también, empezamos a ir a Cuetzalan, a los
pueblos a los metimos a donde fuera, a pedir maiz barato que el aztcar que estaba cara,
que a pedir que le bajaran el precio, a que la subsidiaran, éramos una organizacion fuerte
de las mujeres, fue muy bonito por que aqui vendian la mercancia como querian a su gusto
el comerciante lo vendia, por que no habia nadie, entonces nosotros empezamos a comprar
y dimos aunque sea dos pesos que en aquel entonces eran doscientos pesos, cada una dos
pesos y compramos mercancias por mayoreo, y nos la vendiamos entre todas nosotras,
barato, y asi después vieron que habia un programa en conasupo y fuimos, solicitamos esa
tienda, y ya teniamos nuestra tienda, pero solicitamos esa por que daban el capital
comunitario y nos dieron el dinero que hasta ahora esta, nos dieron el dinero para
trabajarla, nos apoyaron.

Después vino el que estuvo de director en Chapingo, Carlos Manuel Castafios, ya a
él le solicitamos una vez que vino a Cuetzalan, que queriamos una trabajadora social para
que nos viniera a ensefiar pues todo, por que no sabiamos a hacer papeles ni nada,
pediamos nuestros asesores de Cuetzalan, ya después Carlos Manuel nos mandd la
trabajadora social, y asi la casa la compramos pero fea, una casa vieja y chica, pero
gracias al apoyo que nos dieron en la Tosepan y en las instituciones esa casa esta bien

grande horita.
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Venia de México, de ser la esposa maltratada, por que antes no se rezongaba al
marido, no se podia uno defender, ni nada, y ya llegamos a aqui, y nos empezaron a decir
en la cooperativa que todos teniamos los mismos derechos, y que la mujer también tenia
derechos. Aqui el trabajador tenia que irse a las siete de la mafana, y a las seis de las
tarde, salia de trabajar, le daban un ratito para comer, y los pasa llevaban a sus nifios
chiquitos a trabajar, y el patron injustamente los trababa, tenia que matarse para trabajar,
y ya en la cooperativa empezaron a decirnos que el trabajo era de ocho horas nada mas, y
que el patron no tenia por que abusar del campesino.

Nosotras nos hemos metido en muchas cosas, por eso los sefiores no nos quieren,
por que nosotras hemos hecho guerra aqui en Jonotla, y el hombre nunca ha aceptado que
nosotras hemos sido las que hemos salido adelante.

Aqui en Jonotla antes no nos querian, nos empezaron a decir en la cooperativa que
teniamos que defendernos, que habiamos creado la cooperativa la gente pobre para que se
pudiera defender sus derechos. Fuimos también a tomar clases de derechos humanos, nos
han llevado a muchas cosas. Fuimos a Chiapas y a Oaxaca por medio de la cooperativa,
hablamos con las mujeres y tuvimos mesas de trabajo, para ver en que forma trabajaban
ellas, para que las experiencias de ellas nos sirvieran a nosotros, y nuestras experiencias
les sirvieran a ellas.

Llegamos aqui y queriamos platicar de eso en Jonotla, pero nadie tuvo tiempo para
escucharnos. Y todo eso ha venido lastimandonos, al grupo de mujeres que ya quedan
poquitas, por que con nosotras aprendieron a defenderse, patearon el pesebre, y ahora son
de las que van a otros grupos, y ya también ellas defienden los derechos que aprendieron y
eso esta muy bueno, por que la cooperativa fue para toda la gente, para los hombres y
para las mujeres, la universidad, ahi abrimos los 0jos juntos.

Ya no fuimos a estudiar, pero nos ensefiaron muchas cosas, la cooperativa fue muy
bonita.

Tengo 27 de que entre a la cooperativa. Entre primero como vigilancia de
cooperativa, después entre de presidenta, sale una y vuelven a meterme de presidenta, y asi
vamos siempre.

Hace dias que vinieron los que dieron el informe ayer, fui a acercarme al secretario

de gobernacion, y no mas le dije, sabe que, yo soy la presidenta del grupo de mujeres de
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aqui de Jonotla, pedimos y solicitamos una carpinteria. Y no nos la han dado. El secretario
vino después el diecinueve y nos dijo, yo vengo a entregarles a ustedes el dinero aqui
mismo, nada mas ahorita vamos a hacer la entrevista, para que se arregle todo, ya hasta
tenemos hechos los proyectos, van a sembrar las sefioras jitomate, va a ser un invernadero,
eso va a ser para las mujeres, ya estan nombrados los comiteés, ya esta todo.

Para la carpinteria, hay entra mi hijo Rubén, va a ser el presidente de la
carpinteria, ahorita vamos a llamar al delegado para que venga cuando ya este todo. Y vas
a ver que hora un dia que vengas ya va a funcionar la carpinteria, pero no para nosotras,
es para la gente, y va a haber gente que va a ganar dinero, y ese es el punto.

Cuando empezamos en la cooperativa éramos como doscientos, ahora ya solo
guedamos cuarenta. Y fue tan bonito por que cuando nos juntamos dimos todos dos pesos,
bueno pero antes eran doscientos pesos, nos fuimos a comprar mercancia y nos la
vendiamos barata entre todas. Y ya después solicitamos la tienda a Cuetzalan, por que alla
es la matriz, y nos dieron la tienda con mercancia, pero no nos pidieron nada, solo nos

dijeron, cuiden ese dinero y trabajenlo.

4.6.-UNIDAS VENCEREMOS

El primer apartado nos permitié analizar el contexto bajo el cual las mujeres
jonotecas se incorporaron a la labor del campo, sin embargo este factor econémico es tan
solo una constante que se repite en diversas casos de México. Por otro lado, la situacion
politica de Jonotla tiene un caracter mas particular, la existencia del caciquismo violento es
un factor que, a pesar de las ideologias machistas que albergan esta etapa, un grupo
valeroso de mujeres consiguieron la destitucion de los caciques y terminaron con un
periodo tormentoso de la comunidad.

Por alrededor de dos décadas, el municipio de Jonotla fue controlado por caciquees,
que de forma violenta obtenian la mayor parte de los recursos. Durante este periodo, la
comunidad fue silenciada, cualquier inconformidad era solucionada con pistola en mano.®
Debido a esta situacion, parte de la poblacion decidi6 huir, y abandonaron sus pertenecias,

casas Y parcelas, para dirigirse a lugares mas pacificos como en Puebla 0 México. Ademas,
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las demas comunidades de la region conocian la situacion por la que pasaba Jonotla, y por
miedo a los caciques evitaban pasar a la comunidad. 1%

De tal forma, la comunidad de Jonotla se vio paralizada, ya que cualquier proyecto a
favor de la comunidad debia estar autorizada por el cacique, y debido al interés de éste por
tener controlada y aislada a la comunidad, no permitié cambios en la comunidad. Como
ejemplo tenemos la carretera que en un principio se planed pasara a un costado del
Santuario del Pefion, sin embargo, debido a la influencia caciquil, lograron que ésta pasara
a un costado de la comunidad. Negando asi, una ves mas, el contacto directo con las demas
comunidades, y en consecuencia con cualquier tipo de autoridad de la region.

La familia de “los Lopez” era quién tenia dominado al pueblo; se aduefiaban de
todo: terrenos, ganado, y hasta mujeres. Nombraban autoridades, y las manejaba a su
antojo; mataba a la gente que no se sometia.

Ante este panorama, los habitantes a las siete de la noche cerraban las puertas de
las casas y no volvian a abrirse. La gente tenia miedo, los jovenes no eran libres para salir
a platicar por que los espantaban tirando balazos al aire. Si al cacique le gustaba un terreno
decia “me gusta tu terrenito, cuanto quieres” o si no, el mismo le ponia precio, y si la
persona no se lo queria vender le hacian desterrarse, le decian “tienes pocas horas para
irte”, y la gente se iba por miedo a que la matara.

Si bien, actualmente el Santuario del Pefién es una de las principales atracciones de
la comunidad, durante esta etapa de opresion, los caciques evitaron a toda costa cualquier
tipo de celebracién, solo permitian celebrar una ceremonia religiosa, y amenazaban a la
autoridad religiosa y asi evitar cualquier escandalo.

En la década de los 80’s aparecid un grupo de mujeres jonotecas que empezaron a
protestar en contra de los caciques. En un principio, debido a la ideologia paternalista y
machista de la comunidad, no se les dio mayor importancia, pero debido al liderazgoy ala
union de las mujeres, los caciques amenazaron de muerte a miembros del grupo. Sin
embargo, el valor era mas grande, por medio de numerosas protestas sus voces fueron
escuchadas, y mas tarde con el apoyo estatal, destituyeron a los opresores de su comunidad.

Al respecto, Laura Valladares sefiala que:
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“Después de una complicado proceso de lucha y protesta, el
movimiento logré sacar de la presidencia municipal al cacique. Una vez
obtenido este triunfo, fueron ellas quienes nombraron al nuevo presidente
municipal, a quien acompafiaron caminando por el pueblo a tomar la
presidencia municipal: sin embargo, no fue electa una mujer sino un hombre”
(Valladares, 2004:135)

Este fue uno de los principales obstaculos para la construccidn de la cooperativa en
Jonotla, ya que los caciques se asumian como los duefios del pueblo, y por supuesto de la
produccién local; los caciques amenazaron de muerte a los que participaran dentro de la
cooperativa y atentaron contra las mujeres, para evitar su participacion dentro de ésta.
Incluso trataron de matar a la presidente de la cooperativa local, sin embargo, el intento
fallido solo consiguié que las mujeres jonotecas se unieran mas, y gritaran a voces, su
inconformidad ante el control.1%?

Para finalizar este apartado, a continuacién presento el testimonio de Dofia Abigail,
que, en la década de los ochenta, protestd, en nombre de las mujeres jonotecas, en contra de
los caciques y ante autoridades estatales. Dicha informacion fue recopilada de un audio que
se me proporciond durante la elaboracion de ésta historia de vida:

“Que todo esto que hemos escuchado en primer lugar, ciudadanos, Manuel Batrio
Diaz, candidato me da mucho gusto que este aqui con nosotras, tal vez me recuerde, tal vez
no, por que estando aca se le anda olvidado, creo que las persona de Zacapoaxpla le pidié
muchas veces que me dejara hablar, yo voy hablar corriente, no preparé un papel, no
tengo nada, Unicamente soy la representante de las cooperativistas haber una porra para
nuestro candidato: “Manuel, amigo, nuestras cooperativistas estan contigo!!”.

Este grupo que anda ahi, son las mujeres jonotecas que formamos un grupo de hace
trece afios, trece afios de lucha, trece afios de conocer lo que es la realidad de un pueblo,
no es ver pintadas horita esas letras, no es ver todo eso bonito, no es venir a exponerle las
necesidades, por que nosotras las estamos viviendo, si en realidad conocieran lo que es
Jonotla, si en verdad supieran lo que se esta viviendo, si conocieran en que forma se esta y
hoy tiemblo, no se por que tiemblo pero siento que hablo por todos, ARRIBA JONOTLA!!,
ARRIBA LAS MUJERES MEXICANASI!!,
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Sefior candidato, aqui estan las madres que tienen a sus hijos a matahambre que no
tienen que darles de comer por que el café no podemos cortar como antes, pues es la
naturaleza que vino la nevada, de ahi arrastramos todo esto que vemos ahora, por que no
decirles a los cuatro nifios que los alimentos son las varas, que no hay frijoles también a
veces, y los nifios diciendo hay leche ¢si 0 no?, iNO HAY NADA! queremos la leche para
los nifos.

Jonotla no es estar reunidos ahorita, ahorita hay mucha gente pero no es la
realidad, Jonotla se ha quedado sin leche, todos estan emigrando por que aqui no hay
nada que hacer, necesitamos fabricas, pero ya no pequefias fabricas, que se haga un
estudio que vean donde se puede hacer una fabrica de la cual no tengan, por que diez
familias que tenga, que trabajen en un trabajo no va a solucionar nada, necesitamos que se
estudie pero a fondo esta situacién, queremos una fabrica a donde tenga que trabajar pero
mucha gente, pero queremos algo grande Jonotla ya no quiere cosas pequefias, Jonotla ya
no quiere candidatos que vengan, y vengan no mas por proponer y que no cumplen.

Sefior candidato hoy he venido aqui en nombre de mis compafieras soy la
representante del comité administrativo y soy la presidenta de la educacién comunitaria
cuando no curse bien los primer afios de primaria, que si hoy no me he preparado un papel
es por que nadie me dijo vamos a arreglar un papel para que vayas a decir cosas bonitas,
a mi me gusta decir la realidad.

En 1980, sin mal no recuerdo, por aqui sube el candidato don Guillermo Jiménez
Torales, que para nosotros es una gran persona, cuando Jonotla estaba sufriendo, por que
éramos esclavos pero ya no puedo decir mas Unicamente eso, hemos visto candidatos a
gobernador que han venido y nos dicen que nos brindan el apoyo, pero hoy, hoy no
venimos a decirle que estamos con usted, venimos a decirle vamos a hacer un compromiso,
usted con nosotros y nosotros con usted, queremos que se lleve acabo, aunque sea
repetitivo lo de la carretera,.

Sefior le voy a decir lo que pensé, ojala y a horita que viene el candidato se le
ponchara una llanta, para que supiera lo que sentimos nosotros a diario, y mas los pobres
sefiores, el salario de un jornalero es de ocho mil pesos, el maiz esta a mil pesos el kilo y si

son ocho personas en la familia, ¢ les alcanza el dinero? ¢No verdad?
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Jonotla no esta en el esplendor, no es lo maximo, estamos en lo peor, Jonotla es
joven, por que donde yo se ahi esta, son puras sefioras las que horita apenas pueden, tiene
que ahorrar para el sustento de su familia, todos vamos a trabajar por que la cooperativa
es una obra que apenas esta ahi, que estd empezando, encontraran pues ayuda a unas
poquitas familias de este Jonotla, si me ve ahorita usted desesperada es por que pensé que
en esa lista iba a estar yo, y no me lo dieron, pero la mujer también tiene su derecho, y eso
no lo perdono por que la mujer tiene su derecho y hemos luchado aqui en Jonotla y se nos
tiene que reconocer , ya vasta que a la cooperativa nomas cuando la necesitan.

Ahora somos todos, aqui tanto la mujer como el hombre tenemos el mismo derecho
y de ahora en adelante pedimos que lo respeten también, queremos clinica, pero una
clinica que nos de servicio, que no tenga que haber un enfermo solo de martes a jueves,
qgueremos gue los enfermos sean atendidos por que aqui no tenemos un servicio en clinica,
un servicio digno de Jonotla.

En la educacion ¢Qué ha pasado?, queremos maestros que den resultados por que
de la primaria es trabajo para que una persona sea mejor maestro, pero de esos maestros
no flojos que lleguen a la hora que sea la entrada de la escuela y que cuando vayan a
cobrar nada mas cobre uno y no todos por que quienes pierden todo el dia son los
maestros, los nifios estan ahi todo el dia y sin hacer nada, ¢por que? por que los maestros
no estan se fueron a cobrar, que los maestros no llegaron, por que no pudieron ir a las
nueve, queremos maestros pero que de verdad sean maestros de educacion.

Por que los maestros no han sabido valorar lo que es la nifiez, los médicos lo
mismo, no hay trabajo aqui en la cabecera, los jovenes emigran, ¢Qué vamos hacer?,
¢ Qué sera de nosotros? Muchas gracias, y disculpenme, pero es la verdad”.

(Fin del discurso)”

Hasta aqui podemos entender que el inicio de la cooperativa y el fin del caciquismo
son fundamentales para el nuevo rol de las mujeres en el &mbito politico, en dicho proceso
las mujeres de Jonotla, por un lado, se llenaron de suficiente conocimiento para demandar
sus derechos, y se unieron para poder ejercerlos.

Ahora bien, la Cooperativa Tosepan Titataniske es una organizacion que desde el
principio apoyd a las mujeres de la region para poder ejercer sus derechos, ademas de

obtener asesorias, las mujeres fueron capacitadas para ejercer de manera efectiva en
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pequefias  profesiones como tenderas, comerciantes, panaderas productoras
administradoras, entre otros. También, al intercambiar experiencias con mujeres indigenas
organizadas de otros estados, como Chiapas, han aprendido el hecho de ser mujer, no
implica subordinacién ni violencia.

En suma, como resultado de los cambios generados por las mujeres jonotecas,
tenemos que actualmente tienen libre acceso a la educacion, los jovenes viven su
adolescencia como muchos otras jovenes pues pueden elegir libremente con cuando y con
quién casarse, 0 si se quieren casar, salen libremente a buscar algin trabajo remunerado,
tienen conocimiento sobre su cuerpo y libertad sobre este. Los cambios para las mujeres de
Jonotla han sido mayusculos en términos de participacién politica econémicas y social,
pero de igual manera los hombres han cambiado, han aceptado los nuevos roles de sus
mujeres, proceso nada sencillo, pues una cultura androcéntrica centenaria es dificil de
cambiar.

Para sintetizar, puedo afirmar que el mejor ejemplo puede observarse en que la
presidencia actual, esta bajo el poder de la profesora Teresa Arriaga Mora, actual presidenta
del municipio de Jonotla, primera mujer en tener acceso a este cargo en la historia de

Jonotla.
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CONCLUSIONES.

Luego del anélisis realizado a lo largo de este trabajo, se llegd a las siguientes
conclusiones:
Se recordard que la hipotesis es que: son dos los fendmenos que nos ayudan a

explicar los cambios de roles de género de Jonotla. A partir de, la incorporacion de la
mujer al trabajo como estrategia adaptativa, y de la lucha contra la opresion politica; ambos
explican los procesos de transformacion en la organizacion social y en los roles de las
mujeres. Podernos afirmar, que efectivamente son estos dos factores los que nos ayudan a
entender y a explicar la insercion de la mujer en los espacios politicos y econdmicos, lo
cual implica también la creacion de nuevos roles que implican la participacion de las
mujeres jonotecas en los espacios publicos.

En el aspecto economico, el auge y la crisis cafetalera que se presentd en la region,
fue el factor que orillé a las mujeres jonotecas a participar en la produccién, asi, las mujeres
extendieron sus labores, duplicando sus jornadas de trabajo, y ampliando sus roles como
soporte de sus familias. Ya que, como se recordara, el Estado benefactor ayudo a la
produccién cafetalera de la regién, posteriormente con la crisis mundial, los productores se
vieron obligados a buscar una solucion para su sustento. En consecuencia hubo migracion,
pero también se incrementaron los productos y surgieron organizaciones, como la
Cooperativa Tosepan Titataniske, que pretendian ayudar y apoyar a los productores de la
region.

La opresién que vivié Jonotla, y al mismos tiempo la creacién de la Cooperativa
Tosepan Titataniske, que apoyaban la defensa de los derechos de las mujeres, dan como
resultado la insercion de las mujeres en los espacios politicos. Por medio de la organizacion
de las mujeres jonotecas se realizaron cambios estructurales que permitieron a las mujeres
alzar sus voces y al mismo tiempo ser escuchadas.

Asi mismo, podemos afirmar que, estos procesos de cambios politicos y
econdmicos, traen inherentes cambios en la organizacion y en la estructura de la comunidad
de Jonotla. Esto representa nuevas formas de socializacién y adaptacion que puede
traducirse en la adquisicion de nuevos roles para las mujeres jonotecas.

Por medio del analisis generacional pudimos observar como estos procesos de

cambio afectan directamente a los roles de las mujeres jonotecas, y ademéas pudimos
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constatarnos cOmo se construyen nuevos roles a partir de la participacion de las mujeres en
los espacios publicos.

Ademas, también podemos afirmar, que esta reivindicacion de los nuevos roles
femeninos también viene acompafiada de la reivindicacion de su identidad indigena, lo cual
confirma que las mujeres indigenas no separan sus intereses de los intereses de su
comunidad, y por el contrario se reafirman como mujeres indigenas.

Es asi como esta investigacion contribuyd a realizar un estudio complejo de los
cambios econdémicos y politicos que afectan directamente a papel de las mujeres y como la
respuesta a estos es por medio de la creacion de nuevos roles los cuales permiten a las
mujeres participar en estos espacios publicos con el objetivo de defender sus derechos

especificos y construir una vida mas equitativa.
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