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INTRODUCCION

Durante los Gltimos 25 afios se han dado cuatro enfogques del
estudio de la cultura: la Fenomenologia, la Antropologia
Cultural, el Estructuralismo y la Teoria Critica. Estos
enfoques se han orientado hacia el significado, el simbolismo,
el lenguaje y el discurso respectivamente (1). En la situacién
concreta de México no podemos analizar la cultura nacional sin
tomar en cuenta que hay una atomizacién (herencia del dominio
cultural europeo) de 1los pueblos mesoamericanos, 1lo cual
reforz6 una identidad local en detrimento de una identidad

social m&s amplia. (2)

En la época prehisp&nica los pueblos nahuas se localizaban
principalmente en la Cuenca de México y sus alrededores. Los
altepeme nautlaca provenian de Aztlan-Teotihuac&n-Chicomostoc;
la procedencia de Aztlan identifica a estos grupos como
aztecas. Los altepeme guardaban similitudes en su organizacién
social y adoptaron los nombres de sus caudillos o de la regién
que ocuparon en la Cuenca de México y sus valles circunvecinos,
después de salir de Aztlan, (3). Hoy en dia los nahuas se
ubican geogrédficamente en los estados de San Luis Potosi,
Hidalgo, Estado de México, Puebla, Distrito Federal, Tlaxcala,

Guerrero, Morelos Yy Veracruz; en menor nimero en Jalisco,

Michoacan, Oaxaca y Tabasco. (4)

Una de las principales caracteristicas de estos pueblos es su

idioma. De acuerdo con el Censo Nacional de Poblacién de 1990



existen 17197,328 hablantes de nahuatl (de 5 afios y mds) en
México a lo largo de todos sus estados. En el estado de Morelos
hay unos 24,900 hablantes de este idioma (5), localizados en
los municipios de Tepoztlan, Tetela del Volcan, Tlayacapan,
Tlalnepantla, Huitzilac, Cuernavaca, Temixco, Puente de Ixtla,

Cuautla, Temoac y Zacualpan. (6)

Otras caracteristicas de los nahuas son la economia basada en
la agricultura, sobre todo en el cultivo del maiz; 1la
utilizacién de elementos simbbdlicos prehispanicos como son las
creencias en los aires, los nahuales, las brujerias y las
enfermedades que &stos causan, asi como su curaciébn. En la
curacién de este tipo de enfermedades se utilizan oraciones,
ruegos, ofrendas, hierbas aromaticas, flores de colores

llamativos, etc. (7)

La mayoria de los pueblos nahuas son creyentes de la religién
catélica, sus principales fiestas son en honor de los santos
catélicos, sin embargo conservan algunos elementos de la
religitn prehispénica. Es por esto que la religién de estos
pueblos se considera como el resultado de un sincretismo:
Barnet (1953 pPp. 49,54) define el  proceso de
sincretismo como un tipo de aceptacidén caracterizada
por la adaptacidén consciente de una forma extranjera en
términos de alguna contraparte indigena. La fusién de
formas religiosas y creencias es citada como el ejemplo
tipico de sincretismo (8).

La conquista mutilé 1la religién azteca al destruir sus

principales valores: la guerra y el sacrificio humano, que eran



necesarios para preservar el orden césmico, es decir, alimentar
a los dioses para recibir de ellos el sol, la lluvia, cosechas
y todo lo necesario para vivir. Los aztecas fueron obligados a
abandonar su religién . La fusién de la tradicidén espafiola y la
indigena se vio consolidada en el Catolicismo Guadalupano. Los
fralles franciscanos Jjugaron un papel importante en este
proceso peroc el estimulo mas importante para esta fusién fue
la aparicién de la Virgen Morena de Guadalupe (en 1531) lo cual

permitié indianizar la religién del hombre blanco (9).

Los elementos cristianos religiosos fueron transmitidos
deliberadamente, ensefiaron aquellos que se consideraban
convenientes y se dieron concesiones a pricticas y creencias
indigenas, por ejemplo, 1los aztecas adoraban con danzas Yy
canciones a sus dioses, y los frailes los reemplazaron con

solemnes cantos a Dios y a la Virgen Maria.

A partir de la conquista se establecen el sistema de
mayordomias, la divisién en barrios de algunos pueblos, y se
propicia una gran correlacién entre las fiestas populares y la
temporada de cultivo. La Mayoria de las fiestas en el Valle de
México, Norte de Morelos y Norte de Puebla, se realiza entre
los meses de julio y octubre; a los santos se les brinda una
fiesta y se les pide buenas cosechas (10). Asi en varios
pueblos del Estado de Morelos el calendario agricola est&

relacionado con el calendario catélico (11).



Las préacticas agricolas generalmente estan ligadas a ciertos
ritos y creencias sobre las entidades sobrenaturales, los
“gefiores del temporal"; estas creencias son una combinacién de
concepciones prehispanicas con simbolos de 1la religién
catblica. En la zona Norte de Morelos se encuentran varios
especialistas, hombres y mujeres, "graniceros" o pedidores de
agua, que realizan rituales de peticién de 1lluvias en lugares
especiales: altares en las casas, calvarios en las cimas de los
cerros, iglesias y templos. Estos especialistas también pueden
curar las enfermedades provocadas por los "aires relacionados

con la naturaleza" (12).

Ya en un nivel local, Lomnitz sefiala en cuanto al ritual, que
en Tepoztladn el sistema simb6lico espacial puede ser
relacionado con la cosmovisién de la comunidad campesina como
un todo. Tal sistema representa en términos espaciales (los
barrios) contradicciones profundas vy recurrentes en la
comunidad desde la época colonial 3% precclombina
(diferenciacién arriba/abajo, rivalidad entre barrios...). E1l
sistema simbblico espacial depbe ser entendido en relacién a 1la
distribucién espacial del poder pues las causas inmediatas del
uso de categorias que separan y unen ideolégicamente a las

gentes son las relaciones sociales. (13)

Con lo expuesto hasta aqui vemos un panorama de la importancia
qgue tiene el ritual; a través de él1 encontramos sefiales de la

cultura propia, prehispanica, ademds de que "el conocimiento



simbbélico permite un contacto mayor con la realidad, por su
comunicacién inmediata, concreta y directa, y una multitud de

significados™. (14)



Notas.

1.-Wuthnow, 1988:16.

2.-Bonfil, 1990:50.

3.-Boehm de L., 1986:267-270.

4 .-Madsen, 1969:602.

5.-INEGI, 1990.

6.-SEP, 1988:246.

7.-Cfr. Madsen, 1960:630; Alvarez, 1987:55,245.

8.-Madsen, 1964:369; Marroquin sefiala varios aspectos del
sincretismo entre las religiones preexistentes en México y
la religién cristiana procedente del viejo mundo

(Marroquin, 1989:15-17).

9.-Ibid, pp. 370, 389.

10.-Cfr. Madsen, 1969:634

11.-Cfr. Friedlander, 1977:137; de la Peila, 1980:271-276.

12.-Cfr. Paulo Maya, 1989:46-50.

13.~Lomnitz. 1982:289-290.

14.-0rtiz Quezada, 1986:31.
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I DISCUSION TEORICA

Segin Geertz los simbolos sagrados tienen 1la funcién de
sintetizar el ethos de un pueblo -el tono, el carfcter y la
calidad de s8u vida, su estilo moral y estético- y su
cosmovision -el cuadro que ese pueblo se forja de cbébmo son las
cosas en la realidad, sus ideas mas abarcativas acerca del
orden-. Seflala que las estructuras culturales tienen un
intrinseco aspecto doble: dan el sentido, la forma conceptual
objetiva de la realidad social y psicolégica al ajustarse a
ella y al modelarla segn esas mismas estructuras culturgles.
Los simbolos modelan el mundo al suscitar en el individuo
cierta serie distintiva de disposiciones que presentan un
carfcter permanente al flujo de su actividad y a la calidad de

su experiencia. (1)

De acuerdo con este autor el problema de la significacién en
cada uno de sus aspectos de ordenacién interna es una cuestién
de afirmar, de reconocer el caracter ineludible de 1la
ignorancia, del sufrimiento y de la injusticia en el plano
humano, y al mismo tiempo de negar que esas irracionalidades
sean caracteristicas del mundo en general y tanto esta
afirmacién como esta negacién pueden hacerse en los términos
del simbolismo religioso, el cual pone en relacién la esfera de
existencia del hombre como una esfera mAs amplia en la cual

descansa la otra. (2)
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Este autor establece que la esencia de la accién religiosa,
desde un punto de vista analitico, consiste en estar imbuida en
cierto complejo especifico de simbolos, de la metafisica que
formulan y del estilo de vida gque recomiendan como autoridad
persuasiva. Todo rito religioso abarca la funcién simbblica de
ethos y cosmovisién; asi lo que modela la conciencia espiritual
de un pueblo son sobre todo ritos m&s elaborados y mas
pablicos, ritos en que entra una amplia gama de estados
animicos y motivaciones, por un lado y concepciones metafisicas
por el otro. Podrian llamarse a esas ceremonias plenas
"representaciones culturales" y ver gque éstas representan el
punto en que convergen los aspectos conceptuales y emotivos de
la vida religiosa para el creyente, asi como el punto en gque la
interaccién entre ambos ambitos puede ser examinada claramente

para el observador objetivo. (3)

En cuanto a los rituales pfiblicos Grimes sefiala que en el
estudio de 1las representaciones pGiblicas se da un problema
metodolégico fundamental que "es cémo articular las relaciones
entre los simbolos religiosos, étnicos, civicos y politicos en
tanto que simbolos; es decir, cbmo estudiar las
representaciones como acciones simbélicas sin reducirlas a
teologias, psicologias o sociologias". Ve un segundoc problema
que se refiere a considerar los simbolos como partes de un

sistema intemporal o de un proceso temporal. (4)
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Sugiere que los rituales pGblicos tienen un amplio campo de
acci6én pues: "los rituales pdblicos incluyen la religién civil,
pero también aquellos aspectos de religiénm no-civil, como el
catolicismo y el protestantismo, que implican a toda 1la
ciudadania y no restringen su influencia a los participantes de

alguna religién particular. (5) -

L6pez Austin da otra definicién de cosmovisién que no se
contrapone a la de Geertz, sefiala que "por cosmovisidén puede
entenderse el conjunto articulado de sistemas ideolégicos
relacionados entre si en forma relativamente congruente, con el
gque un individuo o un grupc social, en un momento histérico
pretende aprehender el universo". La cosmovisidén sélo surge de
las relaciones sociales pero la articulacién de los sistemas
puede ser entendida de diferente forma a nivel individual y a
nivel de grupo social. Grupo social se refiere a todo conjunto
de normas vinculado entre si por actividades, intereses y fines
comunes. La idea de cosmovisién se hace inseparable de la de
grupo social, (6). Ahora bien, sefiala que la cultura es tan
importante en la interaccién de un grupo como lo es el lugar
que ocupan los mniembros de é&ste en las relaciones de
produccién:

Pese a la importancia de los grupos constituidos con base
en la ubicacién de sus miembros en las relaciones de
produccién, histéricamente puede darse mayor homogeneidad
en los grupos cuya interaccifn descansa en otras bases:

cultura, 1lengua, religién, profesién, etc. Esto da

lugar a gque participen en grupos ligados por
cosmovisiones de alto grado de homogeneidad individuos
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que ocupan una posicién antagbnica en las relaciones de
producciédn. (7)

Asi mismo, sefiala que las grandes transformaciones de 1la
sociedad global se reflejan en las cosmovisiones indigenas,
pero es m&s notoria la refuncionalizacién de los elementos

ideolégicos que su transformacién. (8)

Turner define el ritual como

una conducta formal prescrita en
ocasiones no dominadas por la rutina tecnolbégica y
relacionada con la creencia en seres o fuerzas misticas.
El simbolo es la mé&s peqguefia unidad del ritual que
todavia conserva las propiedades especificas de 1la
conducta ritual; es la unidad Gltima de estructura
especifica en un contexto ritual...es una cosa de la que,
por general consenso, se piensa que tipifica
naturalmente, o representa, o recuerda, ya sea por la
posesién de cualidades an&logas, ya por asociacién de h
echo o de pensamiento...

El andlisis de los simbolos rituales debe estudiarse en una
secuencia temporal en su relaciédn con otros acontecimientos,
pues los simbolos estin esencialmente implicados en el proceso

social. (9)

Una de 1las propiedades de 1los simbolos rituales es la

polarizacién de sentido:

Al sefialar la multirefencialidad (o
polisemia) del simbolo, Turner distingue la yuxtaposicién
de lo fisico y lo normativo, de lo social y lo organico
que poseen los dos polos claramente distinguibles de
todo simbolo: el polo ideolbdgico y el poleo sensorial. Tal
polarizacién de significados permite distinguir 1las
cualidades opuestas con gue se relacionan los simbolos,
asi como el intercambio de cualidades que tienen lugar en
los polos de significacién del simbolo dominante. (10)
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Segin Turner el ritual adapta y readapta periédicamente a los
individuos biopsiquicos a las condiciones basicas y a los
valores axiom&ticos de la vida humana social. El estudio de los
simbolos requiere de contemplarlos tanto en el contexto de cada
tipo concreto ritual, como el contexto del sistema social. Hay
dos tipos fundamentales de contexto: el contexto de campo de
accién y el contexto cultural en el cual los simbolos son
considerados como agregados de sentidos abstractos. Aquellos
simbolos que se adaptan a estos dos contextos, a través del
tiempo llegan a absorber en su contenido de sentido la mayoria
de los aspectos principales de la vida socfﬁl humana,‘y hasta
cierto punto llegan a representar a la sociedad humana en si

misma, éstos son los simbolos dominantes. (11)

Al considerar el ritual como sistema de comunicacién Leach
subraya tres tipos de comportamiento:

- comportamiento técnico racional: gque se orienta a un fin
especifico y genera resultados observables mecdnicamente, seqin
nuestras normas de verificacién.

- comportamiento comunicativo: es parte de un sistema de
seflales y sirve para comunicar informacién mediante 1la
existencia de un cédigo de comunicacién culturalmente definido.
-comportamiento magico: es poderoso en si mismo de acuerdo a
las convenciones culturales de los actores, mas no es poderoso
en sentido técnico racional, o bien comportamiento que evoca el

poder de potencias ocultas afin cuando no se considera poderoso

en si. (12)
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Segin Vogt, Leach clasifica conjuntamente comportamiento
comunicativo y comportamiento mégico como comportamiento
»ritual®, asi, la funcién del ritual es almacenar y transmitir
informacién. La informacién se almacena en rituales que
funcionan como “sistemas de comunicaciones", gque pueden ser
"rituales verbales®™ (narraciones orales), o "rituales no
verbales” (secuencias de comportamiento organizadas en dramas
ceremoniales). La realizacién de ambos tipos de rituales forma
el "comportamiento comunicativo®™ a través del cual se perpetian
conocimientos esenciales para la supervivencia de la

cultura. (13)

Geertz sefiala que la cultura denota un esquema histéricamente
transmitido de significaciones representadas en simbolos, un
sistema de concepciones heredadas y expresadas en formas
simbélicas por medios con los cuales los hombres comunican,
perpetian y desarrollan su conocimiento y sus actividades

frente a la vida. (14)

Ve la cultura como el sistema ordenado de significaciones y
simbolos, en cuyos términos se da la integracién social; sera
la urdimbre de significaciones a través de las ‘cuales el hombre
interpreta su experiencia Y orienta su accidn, el sistema
social es la forma de dicha accién, es decir, la red dada de

relaciones humanas. (15)
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SegGn Geertz una caracteristica de 1la cultura es "la
integracién l6gicosignificativa que se refiere a una unidad de
estilo, de implicacién 1l6gica, de significacién y de valor".
Una caracteristica del sistema social es la integracién causal-
funcional que es la clase de integracién dada en un organismo
en el cual todas las partes se unen en una sola trama causal;
®*cada parte es un elemento de una cadena causal que ‘mantiene
un sistema en marcha’". Tales tipos de integracién no son
idénticos, entre ellos hay una congruencia inherente y una
tensién, ademés, entre ambas hay un tercer elemento que es “el
easquema de integracién motivacional del individuo" 1llamada

generalmente estructura de la personalidad. (16)

Un sistema totalmente concreto de acciédn social se compone de
el sentido social, "sistemas de personalidad de los actores
individuales y el sistema cultural constituido por las acciones
de dichos actores". Ninguno de ellos es tedéricamente reducible
a los términos de uno o de los otros dos, Geertz define el

sistema social como la

estructura de la interaccién social misma; forma que toma
esa accién, la red existente de relaciones humanas;
considera la accién con respecto a la coritribucién que
hace el funcionamiento de alg(in sistema social. (17)
Asi mismo sefiala que un enfogue gque distinga entre los aspectos
culturales "légico significativos" del ritual y los aspectos

estructurales "causales funcionales" sera capaz de analizar méas

claramente la causa de las dificultades de los rituales, (18).
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De tal manera una discontinuidad entre la forma de integracién
existente en la dimensién estructural (causal funcional) y 1la
forma de integracién existente en 1la dimensién cultural
(*16gico significativa"), no determina desintegracién social y

cultural sino conflicto social y cultural. (19)

Geertz realiza sus planteamientos a partir del enfoque. tebrico
funcionalista. Para desarrollar el presente trabajo nos
basaremos en las propuestas de este autor, y emplearemos como
complementarios los planteamientos de Grimes, Turner, Vogt
{procesualistas) y de L&pez Austin (marxista3, ya que coinciden
con Geertz en su interés por un andlisis de la cultura vista
como un elemento social con dimensiones simbdlico-expresivas y
en el sefialamiento de los actos simb6licos como mecanismos de

integracién a través del ritual, entre otras manifestaciones.

Para determinar que tanto el ritual y 1la ceremonia (20),
(agricolas, de curacidén, religiosos y/o funerarios) desde un
nivel simbdlico, cohesionan, integran o propician la
participacién de un grupo en el &ambito pGblico proponemos las
sigquientes hipbtesis:

1.Quienes participan en los rituales fortalecen su sequridad
emocional al identificarse con un grupo social. La disposicién
de participar en 1los rituales y ceremonias favorece la
participacién del individuo en el &mbito comunitario para tomar

decisiones politicas.
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2. Si mediante la cultura se fortalece la interaccién en un
grupo social. Cuando los simbolos sagrados son objetivo comln
de grupos sociales diferentes, se dard entre ellos 1la
comunicacién y la reciprocidad.

3. Las festividades y ceremonias ocupan gran parte del
calendario anual. El1 que haya muchas ceremonias influye o
propicia la participacién en otros &mbitos de la vida pGblica,
en una comunidad.

4. Los intereses econbémicos y politicos dados al interior y al
exterior de la comunidad se dirigen hacia sus manifestaciones
culturales como el ritual y la ceremonia e influyen en ellos de
alguna forma. _

5. Los individuos (dedican un “espacio temporal" para los
rituales y ceremonias a pesar de la tendencia de extenderse en
este espacio, que tienen los promotores del “avance" cientifico
y tecnolégico (via medios masivos de comunicacién o

instituciones), orientados hacia el desarrolloc econémico.

Para desarrollar estas hip6tesis nos apoyaremos en estas
preguntas:

- ¢Es el ritual una forma de comunicacién efectiva, se dan
conflictos que distorsionen esta comunicacién?.

- ¢Cudles son los simbolos sagrados del grupo social, hasta qué
punto son generadores de reciprocidad?.

- ¢éQué factores determinan gque 1los individuos dejen de
participar en las festividades y ceremonias, o se integren

plenamente a ellas?.
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La comunidad en la que realizamos este trabajo es el pueblo de
Xoxocotla, localizado en el municipio de Puente de Ixtla,
Morelos. Elegimos esta comunidad por ser de origen nahua y por
tener gran nGmero de celebraciones rituales en su ciclo anual.

Este estudio se propone hacer el andlisis simb6lico de los
rituales del ciclo vital: nacimiento, alianza matrimonial,
curacién, funeral y rituales pﬁblicos: agricola, religioso.
Para ello después de los datos geogrdficos e histéricos,
veremos el aspecto de la cosmovisiéin y el ritual en esta

comunidad.

La metodologia para llevar a cabo el acopio de informacién fue
a través de la investigacidn bibliogr&fica, la observacién
participante, y entrevistas a especialistas del ritual como son
curanderas, rezanderos, Fiscales, regidores, profesores de
danza tradicional, danzantes, y organizadores de celebraciones
civicas. El1 tiempo de permanencia en esta comunidad nos
permitié una relacién de confianza con todos ellos. No siempre
se hicieron entrevistas formales sino gque se entablaban charlas
con ellos, durante su quehacer ritual (si la ocasién 1lo
permitfia) y durante su quehacer cotidiano, esto permitia una
mayor apertura al didlogo y profundizacién sobre el tema de su
cultura. Finalmente, una conclusién comfin entre todos ellos fue
la importancia del quehacer ritual porque es algo tangible que
poseen aln, y que les fue heredado de sus antepasados. Visto
siempre este gquehacer como un elemento de integracién al

interior de su comunidad.
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Esta investigacién se realizé en dos etapas, la primera fue en
una préctica de campo de febrero a mayo de 1986 dirigida por la
Maestra 1Ingrid Rosenblueth, 1la segunda fue en visitas
periédicas a la comunidad, sobre todo en dias festivos, de
febrero de 1990 a mayo de 1992, perfodo en el cual hicimos
trabajo de Promocién Cultural para la Direccién General de
Culturas Populares. De acuerdo a los objetivos -de 1la
investigacién, el estudio se enfocé a los especialistas de los

rituales, con un minimo de 6 informantes.
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Para la descripcién de los rituales presentamos esquemas con la

siguiente simbologia:
--~- altar

—— c. cera
L] curandera */ paciente

-0- plato con agua y 12 copales 1’4 incensario

YYyy flores a: agua

v veladora 'S santos

*k xochimamastles m msicos

Tr. rezanderos 1 +1 ciriales y cruz

C. cohetes o. ofrenda

A. agua diosa X. cadena de cempoalxédchitl
m. Moros T. toritos

P pastoras t tecuanes

rr danza de las ramas r. rezanderos

b barones b4 fieles que alumbran
Notas

1.- Geertz, 1989:89, 92, 93.

2.- Ibid. p. 104.

3.- Ibid. p. 107, 108.

4.- Grimes, 1981:34.

S.- Ibid. p. 35.

6.- Lépez Austin, 1984:20.

7.- Ibid. p. 21.

8.- Ibid. p. 26.

9.- Turner, 1980:21.

10.-0Olavarria, 1990:23.

11.-Turner, op. cit. p. 48.

12.-Cfr. Vogt, 1979:21,22.

13.~-Ibid.

14.-Geertz, op. cit. p. 88.

15.-Ibid. p. 133.

16.~-Ibid.

17.-Ibid.

18.-Ibid. p. 134.

19.-Ibid. p. 148.

20.-De acuerdo con van Genep las ceremonias son actos de un
tipo especial, que suponen cierta inclinacién de la
sensibilidad y una cierta orientacién mental. van Genep,
1986:11.
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I1. ASPECTO GEOGRAFICO

Xoxocotla es una localidad del municipio de Puente de Ixtla,
perteneciente al Estado de Morelos. Este Estado limita al norte
con el Distrito Federal y con el Estado de México, al este y
sureste con Puebla; al sur y suroeste con Guerrero, al oeste
con el estado de Guerrero y al oeste con el Estado de -México.
Fisiogr&ficamente Morelos corresponde a la provincia del
sistema volcfnico, particularmente a la vertiente que se
vincula con 1la depresién del Rio Balsas. Debido al
desplazamiento de la vertiente ubicada frenie al Ecuador, que
propicia un alto grado de insolacién, se origina una mayor
variedad y cantidad de plantas que dan lugar a un bello paisaje

en el que hay suficiente humedad. (1)

Al considerar gue el sistema volc&nico es limite fisico entre
América del Norte y América Central, Morelos se localiza en
Centroamérica, asi mismo estd . ubicado en el centro de 1la
RepGblica Mexicana. Se extiende en el Este a Oeste en 5°3700"

de longitud, y de Norte a Sur en 47749" de latitud norte. (2)

El Estado de Morelos por su posicién geografica se localiza en
la zona intertropical. Cuenta con una superficie de 4,958.22
km2; queda comprendido dentro de los sistemas orograficos del
pais: el eje Neovolcanico que cubre la mayor parte del Estado,
desde el Norte al sureste y la Sierra Madre del Sur en la parte

central y suroeste del Estado. (3)
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Relieve. Seglin su clasificaciftn morfogenética, en este Estado
se determinan las siquientes regiones fisicas: Norte, que
corresponde al relieve endégeno volcanico acumulativo cenozoico
del sistema volc&nico; Sur, que abarca el relieve acumulativo
modelado del complejo oligomiocénico. La regién Bste que
constituye el relieve ex6geno acumulativo erosivo cenozoico del
piedemonte del Plan de Amilpas. La regién Oeste en la depresidn
relativa ocupada por el relieve exégeno acumulativo de planicie
aluvial del Cuaternario. La regifn Centro localizada en el
relieve endSdgeno modelado de montafias en plegamiento cretacico.
Y la regién Cuernavaca y sus alrededores considerados como una
unidad; situada en el clasis de Buenavista del Terciario que se

conceptia como relieve ex6genc acumulativo de piedemonte. (4)

Uno de 1los caracteres gque mejor definen 1las condiciones
geogrificas es su localizacién topografica en el talud sur del
Sistema Volc&nico Transversal, que van de altitudes superiores
a los 3,000 m.s.n.m. en su extremo norte, descendiendo
paulatinamente hacia el sur hasta 890 m. en el valle de
Jojutla, para volver a ascender a 1,500 m. al sur, en los

limites con el estado de Guerrero. (5)

Las altitudes mé&ximas se encuentran en 1las zonas Norte de
Morelos las mds importantes son (de oeste a este): la Sierra de
Ocuilan o Huitzilac, de la gue se desprenden los cerros de
Chalma y Ocotldn que en su parte sur se une a la sierra de

Taxco, en Guerrero; Tres Cumbres (3,271 m.) se localiza en la
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bifurcacién entre la sierra de Chichinautzin y la de Ocuilé&n.
Las sierras del Ajusco y Tepoztlén se localizan en el limite
con el Estado de México y con el Distrito Federal. Hacia el
noreste de Morelos se encuentra la sierra de Yecapichtla o
Jumiltepec (2,300 m.) que forma parte de las estribaciones del

Popocatépetl en su parte sur. (6)

En la zcna central del Estado, la Sierra de Yautepec o Tetillas
atraviesa el Estado de norte a sur separando los valles de
Cuernavaca al oeste, y de Yautepec al este. La sierra de
Tlaltizap&n, en la misma direcciébn, divide el valle de Cuautla
o Plan de Amilpas, al este. En el sur del estado, en 1los
limites con Guerrero, se presenta una nueva elevacidén con los
cerros de Ocotldn y San Gabriel; hacia el sureste, en 1los
limites con el Estado de Puebla se encuentra la sierra de

Huautla. (7)

El municipio de Puente de Ixtla se localiza a 99°14’6" longitud
oeste y 18°471" 1latitud norte, (8); a 1030 m.s.n.m. La
localidad de Xoxocotla se encuentra a una altura aproximada de
930 m.s.n.m., Yy se localiza en el sur de la Cuenca Occidental
del Estado sobre los 18°36’ de latitud y los 9°17‘’ de longitud
oeste del meridiano de Greenwich. Al norte 1limita con 1la
poblacién de Atlacholoaya, al noreste con Santa Rosa Treinta,
al este con Tetelpa, al oeste con Coatetelco, al sureste con

Galeana. Es de una superficie plana con un ligero declive hacia
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el este, al paso del Rio Apatlaco, la extensiébn de esta

localidad se considera de unos 15.87 km2. (9)

sonas Térmicas. El trépico de Céncer se encuentra a 4°19/09" al
norte del punto m&s septentrional del Estado de Morelos; es por
ello que el territorio de la entidad se halla situado al sur de
este trépico y se extiende dentro de la zona tropical. La
situacién de Morelos dentro de esta zona térmica es un factor
que influye en las partes centro y sur de la entidad, que son
de un clima tropical. Las diferencias de altitud que presenta
el relieve en la porcidén norte son el fact;r que influye més
intensamente en las condiciones climiticas, que equivalen a la

zona templada. (10)

En 1981, la Secretaria de Programacién y Presupuesto, con base
en el Marco del Sistema Nacional de Informacién, sefialdé que el
Estado de Morelos cuenta con una extensién de 4,958.22 km2,
{(11). E1l Municipio de Puente de .Ixtla cuenta con una superficie

de 299.17 km2. (12)

Con base en su distribucién de temperaturas, el Estado se
divide en seis zonas térmicas: c4lida, semicalida, templada,
semifria, fria, muy fria. Debido a que Morelos se encuentra en
la zona térmica térrida, la oscilacién anual de las
temperaturas medias mensuales es poco variable a lo largo del
afio, s6lo se presentan rasgos extremosos de oscilacién en las

&reas de Tepalcingo, Ticum&n, Yautepec, Puente de Ixtla vy
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Tequesquitengo. El relieve desempefia un papel decisivo en la
distribucién de las temperaturas medias diarias, mensuales y
anuales. El1 calor del aire disminuye al aumentar la altitud
hacia el norte. Las temperaturas mayores se presentan en la
parte m&s baja de la Cuenca del Rio Amacuzac en el municipio de
Axochiapan, en las regiones oriental y sur occidental
respectivamente, mientras que las minimas se registran en las
porciones m&s altas del Popocatépetl, que se ubica en la regidn

austral. (13)

El municipio de Puente de Ixtla se encuentra en la zona térmica
c&lida, la cual tiene una temperatura media anual mayor de
22°C, se localiza en mds de la mitad sur del estado. En el &area
de Tequesquitengo - Puente de Ixtla, asi como en los valles de
Tepalcingo, Ticum&n y Yautepec, debido a la sequedad de 1la
atmbésfera, se registran variaciones térmicas anuales extremosas

que van de los 7 a 14°C. (14)

Precipitacién. El1 régimen pluviométrico tropical de Morelos
determina la existencia de dos épocas climdticas muy definidas,
la de secas y la de lluvias. En todo el Estado, las 1lluvias
caen entre mayo y septiembre (empiezan en mayo, pero se
establecen definitivamente en junio). En el verano, la cantidad
de lluvia excede la capacidad de filtracién del suelo, asi que
se presenta escurrimiento superficial en todas las Cuencas. Es
frecuente la presencia de 1la canicula (sequia y calor

extremosos) a la mitad del verano, en la temporada de lluvias.
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Este es un fenfmeno importante en las actividades agricolas
regionales porque ocurre en la época en que se desarrolla la
agricultura de temporal. Especificamente en Puente de Ixtla se
presenta un clima célido sub-hfimedo con lluvias de verano,
templado con temperaturas méximas de 30°C y minimas de 18°C.

(15)

El clima c&lido sub-htmedo se caracteriza por ser el Ras
hGmedo, con 1lluvias en verano Yy un porcentaje de 1lluvia
invernal menor de 5. Se localiza en el centro y sur de 1la
entidad en los municipios de Axochiapan, Johacatepec,‘Cuautla,
Tepalcingo, Tlaltizapan, Tlaquiltenango, Jojutla, Puente de
Ixtla, Amacuzac, Xochitepec, Tetecala, Miacatlan, Mazatepec y
Emiliano Zapata. La precipitacién media anual fluctGa entre 800
Yy 1000 mm. y la temperatura media anual registra un valor mayor
de 22°C. La precipitacién méxima se presenta en el mes de
septiembre, con lluvias que oscilan entre 190 y 200 mm.; 1la
minima se registra en el mes de. febrero, marzo y diciembre, con
un valor menor de 5 mm.. La temperatura m&s alta se presenta en
mayo, es de 26 a 27°C, la m&s baja se registra en los meses de

enero y diciembre, ambos con un rango que va de 20 a 21°C. (16)

En cuanto a la hidrologia, el territorio de Morelos pertenece a
la vertiente del océano Pacifico y forma parte de la Gran
Cuenca hidrolégica del Rio Balsas. La cuenca del Rio Amacuzac

(afluente del Balsas), ocupa casi la totalidad del territorio,
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la del Nexapa (tributaria también del balsas), sblo ocupa el
borde oriental en los limites con Puebla.

Dentro del territorio de Morelos tres subcuencas corresponden
al rio Amacuzac: la del Rio Tetecala o Ixtla, la del Rio

Higuerén o Yautepec y la del rio Cuautla o Chinameca. (17)

El rio Yautepec o Higuerdn, comprende en sus afluentes al rio
Apatlaco con Alpuyeca; el Dulce o Tepalcapa y el Salado o de
Temilpa. Nace en los manantiales del bosque de Oaxtepec, recibe
los derrames de las numerosas Y extensas barrancas que bajan
de las wmontafias de Tlayacapan y Totolapan, pasando por
Itzamatitl&n, tierras de Oacalco y por Yautepec (de donde toma
su nombre), se le une el rio de Tepoztl&n, que recoge las aguas
de la sgierra de este nombre, pasando posteriormente por
Atlihuayan y Ticum&n. Conforme aumenta su caudal y con el
nombre de Higuerdn pasa por Tlaltizapdn, donde reéibe el rio
Dulce y pasa por Tlaquiltenango para entrar a terrenos de
Jojutla, al sur donde se le junta el Rio Apatlaco y con éste

Gltimo afluente entra al rio Amacuzac en Tenayuca. (18)

En la comunidad de Xoxocotla se encuentran los rios Apatlaco y
Tetlama, que abastecen a la poblacién para el riego y uso
doméstico. E1 rfo Apatlaco que se funde al norte con el
Colotepec, son a su vez afluentes del rio Tetlama, naciente al
norte de la Cuenca Occidental del . Estado, (19).
Topograficamente, Xoxocotla cuenta con una texcalera, el cerro

de la Culebra y elevaciones de la cordillera de las Tetillas.
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Los lugarefios reconocen varios campos gque son: al norte
Tehuistleras, Tescal. Al Sur, Tlaquetzal (lugar donde se
detiene la tierra), Los Sauces, San Juanes, Corbetas. Al Este,
Tegonmulco, Coyotepetl (cerro del Coyote), Tamuayan,
Tlatetechipan (Tierra en los altos), Pueblo Viejo. Al oeste,

Cascalotes y Chiverfas. (20)

Los suelos gque existen en Morelos son : Fluviosoloes,
andosoles, litosoles, feozens, regosoles, vertisoles,
rendzinas, 1luvisoles, castafiozems, cambisoles, acrisoles vy
chernozems. El1 perfil de los fluviosoles estd formado por
horizontes A y C. La ausencia de B (indicativa de que el perfil
es joven) es caracteristica de suelos descollados a partir de
aluviones o sobre pendientes rocosas muy inclinadas, sus
materiales son siempre acarresados por agua. Se localizan en
climas c&lidos con 1lluvias veraniegas, semisecos y secos, en
los municipios de Cuautla, Jojutla, Tlaquiltengo y Puente de
Ixtla. Se dedican a la agricultura de temporal y de riego sobre
un sustrato de rocas sedimentarias (areniscas, conglomerados,

lutitas y arcillas) del Cret&cico y terciario. (21)

Los tipos de vegetacién son tipicos de estos suelos (vegetacidn
riparia o de galeria), las a:eas de playa con arenas brillantes
por el cuarzo que contienen, el agua de los rios y el clima
cdlido son factores que aunados a la presencia de importantes
corrientes, integran paisajes sumamente bellos. Todos los

fluviosoles de Morelos se asocian con terrenos planos, que
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facilitan los cultivos y que requieren del control de aguas

superficiales. (22)

La regidén a la que pertenece Puente de Ixtla es propicia para
la agricultura de temporal y de riego, su vegetacién es de
selva baja caducifolia, de vegetacidn secundaria. Este tipo de
vegetacién se presenta en toda la 2zona central y sur del
Estado; asi como en partes de mayores alturas del norte y
sureste. Tal tipo de vegetacién es consecuencia directa del
clima cflido subhGmedo (AWo). La formacién vegetal dominante es
la selva baja caducifolia; los mis conuﬁes son el chijol
(Cordia dodecandra), el copite (Cordia dodecandra) y el copal
(Bursera excelsa). Otra formacibn vegetal muy caracteristica es
la selva espinosa, que ocupa menor extensién en relacién con
los anteriores. Las principales variedades son el mezquite
verde (Cercidium) y abundantes leguminosas espinosas (23). Aqui

se explotan a escala minima yacimientos de arena, cal y mirmol.

En cuanto a la flora en Xoxocotla se encuentran el tamarindo,
el ciruelo rojo, amarillo y agrio; huizaches, zapote negro,
mango, guamuchil. Flores de ornato: bugambilias, margaritas,
jazmin, gladiolas, nochebuena, cempoalxdédchitl, etc. La fauna
silvestre se compone de iguana, conejo, giiilota, zorrillo,
vibora sorda, vibora de cascabel, zopilote, quebrantahuesos
(ave rapaz diurna parecida al &guila), cuervos, murciélagos,

tejdén, iguana, lagarto, alacran, mosquito anépheles, etc.
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III. ASPECTO HISTORICO

Al remontarnos muchos afios atr&s (1400-1500 d.C.) tenemos que
los pueblos nahuas se localizaban en distintas zonas
geogr&ficas, principalmente en la Cuenca de México y sus
alrededores. Los altepeme nautlaca provenian de Aztlé&n-
Teoculhuac&n~-Chicomostoc. Por provenir de Aztlan éstos grupos
se identifican como aztecas. Tales pueblos partieron de Aztléan
Y los dltimos en irse de ahi fueron los mexitin. En si los
altepeme no estaban diferenciados, adoptaron los nombres de sus
caudillos o de la regién que llegaron a ocupar en la Cuenca de

México y en sus valles centrales circunvecinos; éstos fueron

los tepaneca, xochimilca, cuitlahuaca, mixquica, aculhua,
chalca, matlatzinca, couixca, tlalhuica, tlaxcalteca,

huexotzinca y culhuacan. Cuando llegaron los tlalhuicas ya no
encontraron lugar en la cuenca y los alrededores de los lagos,
por ello cruzaron la sierra para asentarse en los valles de
Morelos: Quauhnahuac, Oaxtepec, Yautepec, Tlaguiltenango Yy

Acapichtlan. (1)

A pesar de su dispersién geografica los pueblos nahuas poseian
la misma cultura, organizacién social, politica y econémica,
idioma, etc., con ciertas variantes. Cabe aclarar que no solo
los aztecas se consideraban de ascendencia tolteca o chichimeca
sino también distintos pueblos nahuas de los valles de México y
Puebla. los grupos de antecedente tolteca -segln Carrasco

(1984:93)~- incluian los principales pueblos del sur del Valle



33

de México, como los xochimilcas, los teotenancas, y acxotecas
de Chalco, lo tepanecas, los mexicas y los colhuas; los
tlalhuicas de Morelos y en el Valle de Puebla, los llamados

’

tolteca-chichimecas gue se establecieron en Cholula. (2)

Duré&n, fraile dominico que vivié en el convento de su orden en
Hueyapan, es la Gnica fuente que especifica el :espacio
geogr&fico donde se asentaron los xochimilcas y los tlalhuicas,
y establece que "el primer género de gente", es decir
"la nacién Xochimilca, que llega hasta un pueblo que se
llama Tuchimilco y por otro nombre Ocopetlayuca; de cuya

genealogia y generacifn son de Ocuituco, Tetela /del
Volc&n/, Ueyapan, Tlalmimilulpan, Xumiltepec, Tlacotepec,

Zacualpa, Temoac, Tlayacapa Yy Totolapa b 4
Tepuztlan,..." (Durdn, 1967 II:22). Y los tlalhuicas,
"al quinto género de gente,... como hallaron ocupado

lo dem&s, asentaron en el lugar que agora poseen, tomando
por principal asiento y cabeza de su provincia de
Cuahn&huac. De donde salieron 1los sefiores de aquella
congregacién a hacer sus moradas y asientos como los
denis, unos en Yauhtepec, otros, a Oaxtepec, a
Acapichtlan, a Tlaquiltenango, con todos los demés
pueblos, villas y estancias que llamamos
Marquesado...(op. cit., p. 23)".(3)
De acuerdo a los datos proporcionados por Duran y la cronologia
establecida por Smith para la é&poca Posclasica (950-1519), en
Morelos los patrones de asentamiento indican que a principios
del siglo XIII, las dos grandes divisiones étnicas (tlalhuicas
y xochimilcas) tenian implicaciones politicas, lo cual duré por
tres siglos, desde principios del asentamiento nahua (1200 y
1220), hasta la conquista espafiola (Smith, 1983:69,72). Tales

grupos se verian asediados a partir del final del siglo XIV por

los mexicas, el grupo nahua gque abria de establecer su capital
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en Tenochtitlan en 1345. Entre 1345 y 1428, los mexicas
estuvieron sujetos del gobierno tepaneca, pagando tributo a
Azcapotzalco Yy, reconociendo el status dominante de 1los
tepanecas (Smith, 1983:83). Al ascender Tezozomoc en 1371
(Davies, 1973:96), 1los tepanecas iniciaron una serie de
conguistas de los pueblos circundantes, ya para la tercera
década del siglo XV habian forjado "un imperio" ocupando 1la

mayoria de la Cuenca de México y, tal vez parte de Morelos. (4)

...los documentos elaborados por 1los mexicas antes vy
después de la Conquista aportan informacién indirecta al
respecto/. Estas son la "Matricula de Tributos" azteca y
posteriormente el "C6dice Mendocino", elaborado en
tiempos del Virrey de Mendoza. La primera, que es una
relacién de los pueblos conquistados por los aztecas y
las tributaciones de 33 provincias con cerca de 600
pueblos tributarios, representados por sus topdnimos.
Comenz6 a ser elaborada muy probablemente a partir de
las invasiones mexicas. Para el caso de los pueblos del
actual Morelos, gue aparecen en los folios 6v. y 7a.,

(pueblos sujetos a Cuauhnahuac Y Huaxtepec,
respectivamente), la relacidn debe comenzar desde tiempos
de Acamapichtli, tlatoani azteca, que en 1396 invadid
junto con 1los aliados acolhuas las provincias
mencionadas. Huitzilihuitl (1396~1417), casd con

Miahualxé6chitl, hija del Sefior Cuauhnahuac, con la cual
tuvo un hijo que seria llamado Motecuzoma Ilhuicamina,
quien luego gobernaria en Tenochtitlan. Fue hasta 1430 y
1537, en tiempos de Itzcoatl, que 1los aztecas se
apoderaron de todas las tierras bajas y dejaron sometidos
a todos los pueblos del Valle de Cuauhndhuac y 1la
provincia de Huaxtepec cuando la triple alianza entre
Tlacopan, Tetzcoco y Tenochtitlan comenzaba, su apogeo.
(5)

Maldonado comparte la opinién de Martinez Marin, gquien explica
gque mAs bien "los tenochcas no eran mercenarios en sentido
estricto sino que prestaban servicios militares como tributo.
Tales conquistas en Morelos tuvieron repercusiones socio-

econdémicas y politicas. Después de 1398, el algoddn de Morelos
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fue transferido a los mexicas mediante el comercio y no por el
tributo o el intercambio de regalos (Smith, 1983:93), (*). la
raelacién de Cuauhnfhuac con la Cuenca de México durante el
predominio del *"Imperio Tepaneca", se caracterizd mas bien por
el establecimiento de "alianzas politicas"; las fuentes
registran la "alianza politico-matrimonial", entre la dinastia
de cuauhnidhuac y los mexicas (cfr. Smith, 1986). Dicha -alianza
se refiere al casamiento del tlatoani de cuauhnfhuac. Este
casamiento ha de haber ocurrido en 1396 o 1397, tal alianza
politico-matrimonial, segGn Tezozbmoc (1975:90) permitiria a
los mexicas el acceso de los produétos de Morelos,
principalmente el algodén; mientras que Torquemada (1975,I:147-
149) establece que el casamiento era parte de un deseo nis
general de Huitzilihuitl, consistente en incrementar el nGmero

de sus aliados en el México Central (Smith, 1983:91). (6)

Con base en el Memorial... de Tlacupan...Carrasco
(1986:271), registra en su mapa “Extensién maxima del
imperio tepaneca®, entre otros lugares de diversas
regiones, cuatro pueblos cue se localizaban en Morelos
(Anenecuilco, Xoxocotla y Miacatléan), Carrasco explica
gue en su mapa trata "de representar la extensisdn méxima
de los tepanecas a través de todo el tiempo en que
Azcapotzalco es la principal ciudad del Valle de México,
0 sea aproximadamente desde la destruccién de Culhuacan
(1347) a la conquista de Azcapotzalco por los mexicanos
(1426). Ssin embargo las extensiones wm4s lejanas se
refieren a los fGltimos afios referidos"(1986:269). el
Memorial..., enlista en ‘el aparato referente a los
"pueblos vy estancias que aqui eran sujetos a
Tlacupan..."(op. cit., p 119), diecisiete "estancias", de
esta lista se 1localizan en Morelos: Cohuintepec,
Xoxouhtlan, Xoxocotla, Miacatlan, Amacoztitlan, Molotla y
Anenecuilco. Con excepcién de Anenecuilco (al este), los
otros seis pueblos se encuentran en el oeste de Morelos y
estaban sujetos a la provincia de Cuauhndhuac en 1519. Es
significativo, explica Smith, que Cuauhndhuac no esté
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incluida en la 1lista del Memorial..." e implica que el
aparente fuerte control tepaneca de ésta Area del oeste
de Morelos esté limitado a la regién de los lugares
enlistados”.(7)
En cuanto al imperio mexica y la conquista y dominio socio-
econdSmico de Morelos (1427-1519), al parecer la fecha mnméas
aproximada para la conquista de Cuauhnihuac, es el afio de 1438,
por el hecho de que Tezozémoc establece que Cuauhnfhuac fue

conquistada 40 afios después del nacimiento de Moctezuma I (lo

cual ocurre en 1398; Tezozémoc, 1975:95; Smith, 1983:101).(8)

Posteriores relaciones socio-econémicas,, ideoldgicas Y
politicas impuestas por el estado mexica en el territorio de

Morelos (1427-1520):

* A raiz de la conquista de Cuauhndhuac por el afio de 1438, se
institucionalizé6 el pago del tributo. Durante el gobierno de
Itzcdatl, dichos tributos consistian tanto en productos
/tributos en trabajo-pasado; como en servicios /tributo en
trabajo -vivo-/; '

* Con Moctezuma primero, todos los pueblos del territorio de
Morelos quedaron virtualmente reconquistados;

* Con Axaydcatl, los de "tierra caliente" partciparon en una
guerra contra los de Michoacdn; con Ahuizotl en la campafia
militar contra el Xoconoxcs; Y con Tizoc en una contra
Metztitlan. Hecho que Maldonado interpreta como el

reconocimiento del poder mexica de disponer de la fuerza de
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trabajo (tributo en trabajo /vivo/ de guerra) de la clase
dominante de las ciudades- estados conquistados;

®¢ Los de Cuauhnihuac, Huaxtepec, Yautepec Yy Yecapichtlan,
asistieron a México para celebrar la investidura de Tizoc como
nuevo gobernante, es decir a reconocer la "relacién de dominio
y vasallaje entre gobernante y sGbditos" (Broda, 1978:251);

® A partir de Ahuizotl, se institucionalizaron 1las
celebraciones de sacrificios humanos y de consagracién de
templos para festejar la investidura del nuevo tlatoani a nivel
de las ciudades-estados. Concretamente Chimalpahin hace mencién
para CuauhnsShuac. En ambos casos se ve la importancia politica
de los sacrificios humanos, a partir de que es el Estado el gue
controla las guerras y las inauguraciones de templos de las
ciudades-estados.En fin, de acuerdo con Broda, en la economia
mexica, los tributos conformaban el poder econémico mas directo
del tlatoani. Asi, su intervencidén en el ritual estaba
intimamente relacionada con su control sobre los tributos

(Broda, 1976a:54). (9)

Basado en varias fuentes, Maldonado propone una reconstruccidn
de la estructura politico territorial de 1la provincia de
Cuauhndhuac y los diferentes grados de dependencia de 1los

pueblos a nivel imperial:

- Pueblos tributarios a México-Tenochtitlan. La provincia de

Cuauhnéhuac comprendia los siguientes pueblos:
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1.Cuauhnfhuac, 2.Itztepec (Sta.Ma.Ahuacatitlan), 3.Panchimalco,

4 .Miacatlén, 5.Teocaltzingo (Guerrero), 6.Acatlicpac,
7.Xochitepec, 8.Huitzillan (Huitzilac), 9.Molotla,
10.Xiuhtepec, 11.Coatléan (del Rio), 12.0cpayuhcan,

13.Atlicholoayan, 14.Amacoztitlan (Amacuzac), 15.Xoxutla,

16 .Itztlan (Puente de Ixtla).

-Pueblos tributarios a Tetzcoco:
1.Cuauhnihuac, 2.Tlaquiltenango, 3.Atlpoyecan, 4.Miacatlan,
5.Mazatepec, 6.Zacatepec, 7.0l1lintepec, 8.0copetlatlan,

9.Huehuetlizalan.

-De los pueblos tributarios de Tlacopan estan incluidos algunos
pueblos de Morelos:
1.Couintepec, 2.Xoxouhtlan, 3.Xoxocotla, 4 .Miacatlan,

5.Amacoztilan, 6.Molotlan, 7 Anenecuilco.

El /Memorial de 1los pueblos sujetos al sefiorio de
Tlacupan...,(ENE,1940, t.XIV:119)/ seflala que “"estos
pueblos y estancias que aqui eran sujetos a Tlacupan y en
ellos no hablia sefior sino mayordomos y principales que
los regian, todos eran como renteros del sefior de
Tlacupan , y ademds de sus tributos tenia en estos
pueblos el sefior de Tlacupan mnuchas tierras que 1le
labraban, (...), servian también sus IXXX dias cada afic de
lefia para la casa del sefior (op. cit., p. 119)". Es
decir, como observa Pérez Rocha, estos pueblos "no eran
gobernados por un sefior local sino que eran regidos por
mayordomos o principales impuestos por el sefior de
Tlacopan. Estos pueblos 1le tributaban directamente a
Tacuba y le labraban las tierras que posefa en esos
lugares y segln sefiala el propio memorial su calidad
era "como de renteros" (1982:25) ...Cohuintepec Yy
Xoxocotla, daban su tributo Gnicamente a Tlacopan (Ibid.
pp. 69, 70, 73 y 74). (10)
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Maldonado concluye que en la provincia de Cuauhn&huac habia
pueblos con diferentes grados de dependencia a nivel imperial:
I) Tributarios a Tetzcoco, Tenochtitlan, o Tlacopan.

II) Tributarios a Tetzcoco, Tenochtitlan y Tlacopan.

III) Tributaban a Tetzcoco, y Tenochtitlan.

IV) Tributaban a Tacuba y Tenochtitlan.

Esta relacién se dio en los Gltimos afios del imperio -mexica.

(11)

En Cuauhn&huac, Yautepec, Huaxtepec y Yecapichtlan, con sede en
1; zona central, se asentaban 1los pueblos de filiacién
tlalhuica, mientras que en Totolapan, Tepoztl&n, y Ocuituco se

asentaban los pueblos de filiacién Xochimilca. (12)

A partir de la conquista, todos los pueblos de Morelos quedaron
comprendidos dentro del "Marquesado del Valle de Oaxaca" donado
por el Rey a Cortés, bajo Cédula Real del 6 de julio de 1529.
El Marquesado se conformé de 22 pueblos mayores y 7 porciones
contiguas, territorialmente independientes. La Alcaldia Mayor
de Cuernavaca era su jurisdiccién m&s importante y comprendia

18,200 tributarios, entre los que se encontraba Xoxocotla. (13)

Los franciscanos fundaron el convento de Cuernavaca en 1525;
s6lo fundaron tres m&s en el occidente tlahuica (hoy Morelos),
el de Xiutepec (Jiutepec) en 1569, el de Xochitepec,
probablemente no antes de 1694, y el de Mazatepec en 1696. lLos

franciscanos se establecieron en la Nueva Espafia, en el "Reino
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de México", con cinco provincias mayores. SegGn Fray Agustin de
Betancourt en su "Cr6énica de la Provincia del Santo Evangelio
de México" (del siglo XVIII), "“Quauhnahuac", 12 leguas de
Mexico, "Tiene treinta pueblos de visita que tienen sus
iglesias, sacristias y aposentos de hospedaje, en cinco
parcialidades repartidas, dos que caen al norte, y tres de
Sur”. La tercera parcialidad se constituia por las iglesias
dependientes del convento de Xochitepec que eran 7: San Juan
Evangelista de Xochitepec, La Concepcién de Temixco, San
Sebasti&n de Quentepec, San Andrés de Acatlipa, San Agustin de
Tetlama, San Prancisco de Ahuahuetzingo,. y San Pelipe vy

Santiago de Xoxocotla; la Concepciédn de Alpuyeca. (14)

El "cédice Municipal de Cuernavaca", hecho en 1532 por
indigenas aunque escrito en espafiol, que trata sobre 1la
fundacién de 1la Villa de Cuernavaca se hace referencia a
aquellos pueblos que tenian obligacién de adornar el convento
franciscano de Cuernavaca que eran veinticuatro en total, entre
ellos Xoxocotla. Y menciona: "Cien cruces pusieron todos los
Principales y Caciques para acordarse que en ella padecis
Jesucristo Redentor Nuestro”(Boletin y Revista Eclesi&stica de

Cuernavaca No. 12. Editorial Plancarte y Navarrete). (15)

En el Vol. 132 f. 220 del Archivo Franciscano (INAH), se
describe el directorio del Convento de Xochitepec. Al mencionar
la Iglesia de San Felipe y Santiago, de Xoxocotla, se dice que

el 8 de Septiembre se celebra alli la fiesta de "La Natividad
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de Nuestro Sefior® y que el dia siguiente se hace la "fiesta de
Corpus". El franciscano Fray Francisco Antonio de la Rosa Yy
Figueroa, recopilador y compilador de todo el Archivo, estuvo
en el convento de Xochitepec entre 1739 y 1741; &1 indica a
través de una carta al Virrey, que los libros de Xoxocotla, se
encontraban en el archivo parroquial de Xochitepepc, a cuya

jurisdiccién eclesi&stica pertenencia Xoxocotla. (16)

Segin Aguilar Benitez la evolucién del territorio que comprende
Morelos es el resultado de una serie de circunstancias
histéricas que obligaron a los primeros legisladores a acatar
una divisién territorial tradicional, resultado colonial que
ocasionalmente siguié la pauta fijada por 1los primitivos
indigenas habitantes de la regidén (2ZGfiiga, 1986:202). El Estado
de Morelos no existia como tal antes de abril de 1860 (Dublé&n y
Lozano, 1878:570), el Estado se cred por un decreto del
Congreso de la Unidén expedido por el Presidente Benito Juérez
en 1869 y se le dio el nombre del primer apellido del caudillo
de la Guerra de Independencia de México, José Maria Morelos y
Pavén (Diario Oficial del Gobierno Supremo de la repiblica, 19

de abril de 1869.1). (17)

Durante la época colonial, en el periodo que va de 1534 a 1846,
pasé por varias denominaciones, en 1534 fue incorporado a 1la
provincia de México. De 1521 a 1821 fue 2Alcaldia Mayor de
Cuernavaca perteneciente a la Intendencia de México. En 1786

fue Alcaldia Mayor de Cuautla de Amilpas, perteneciente a 1la
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intendencia de Puebla. En 1821 1las Alcaldias mayores de
Cuernavaca Yy Cuautla de Amilpas (E1 Morelos actual) se
incorporaron a la Intendencia de México. Lo que hoy es el
Estado de Morelos fue incorporado al Estado de México en 1824.
Para 1836 fue incorporado al Departamento de México. Para 1857
fue incorporado al Estado de México, formando el Tercer

Distrito Militar. (18)

El Estado de Morelos se constituyd como tal a partir de 1869;
mientras que los distritos se habian constituido a partir del
decreto del 7 de junio de 1862. Los distritos de Cuernavaca,
Jonacatepec, Cuautla, Tetecala, Jojutla y Yautepec formaban el
tercer Distrito Militar. Seglin el obispo Plancarte y Navarrete
»por decreto del 18 de enero de 1871 se erigibé el pueblo de la
rancherfia de Palpan, de 1la Municipalidad de Miacatlan del
Distrito de Tetecala, con el nombre de Palpan de Baranda, en
terrenos de 1la propiedad de 1los dugues de Terranova Yy
Manteleone”. En esa misma fecha el pueblo de Xoxocotla se
segregd de la municipalidad de Puente de Ixtla para agregarse a

la de Jojutla (sic).  (19)

Para 1887, la municipalidad de Puente de 1Ixtla (cabecera)
contaba con 1039 habitantes, Xoxocotla era 1la poblacién

mayoritaria de este municipio, pues tenia 1964 habitantes. (20)

Xoxocotla significa "lugar de los ciruelos agrios". Las fuentes

escritas y la tradicién oral sefialan que este pueblo es de
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origen nahua, descendiente de los Tlahuicas. Con la llegada de
los espafioles se formaron alrededor de &1 varias haciendas como
la de San Jos& Vista Hermosa, la Ae Santa Rosa Treinta y la de
San Miguel Treinta, a las cuales la gente de aqui proveia de
mano de obra barata. Adem&s formaba parte del camino real a
Jojutla, una importante ruta comercial que iba desde Chalma,
Palpan, Miacatl&n, El1 Rodeo, Coatetelco, Ocuila, Tetecala,

Alpuyeca, Xoxocotla y Tetelpa, hasta llegar a Jojutla.

Respecto a la fundacién de Xoxocotla se dice gue "venia un
camino desde México a Iguala, y otro camino ;enia de Tepalcingo
hacia Chalma y aqui se cruzaban, entonces habia cuatro caminos
Y quiso un sefior de Tetelpa venir a vivir en esos cuatro
caminos, era un chivero, pasé un afio, quiso plantar ciruelas
agrias, amarillas y rojas, si pegaron. Después empezf a tener
familia y las familias empezaron a agarrar sitios, empezaron a
hacer casas. Se form6 como un rancho, asi se pobld y después
quisieron vender aqua. Los que.venian de oriente a poniente y
de sur a norte ahi{ tomaban agua, descansaban ahi, entonces
preguntaban - ¢(Esa cuadrilla c6mo se llama? -, dicen: - pues no
tiene nombre, aqui le llamamos Xoxocotla-, entonces asi qued$§.
Pero ya Xoxocotla es término espafiol, entre ellos le llamaban
Xoxogula porque ciruelo es en n&huatl xugutl, y asi se pobld y
en tiempo de los espafioles, cuando nos descubrieron preguntaron
- ¢cbmo se llama este pueblito? -, le dice: - Xoxogula -~ y

ellos no podian decirlo, no les gustdé ese nombre y en vez de
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Xoxogula le pusieron Xoxocotla, y entonces asi quedé en
espafiol”. (21)
Entre los nahuas de la costa y los de la montafia se han
gsedentarizado familias que de hace afios eran de cierta
forma, "nSmadas®: eran los encargados de llevar a pastar
miles y miles de chivos a lo largo y ancho del Estado de.
Guerrero. Les llamaban "“chiveros" o "pastores", llegando
a acarrear 1los chivos desde 1la Costa Chica hasta
Tehuac&n, Puebla, Huajuapan de Leén, Oaxaca, e Iguala
Guerrero. (22) .
Seguramente en este recorrido pasaban por Xoxocotla. También
"ge cuenta que en este siglo, cuando llegaron los espafioles a
México bajaron a recorrer casi todo el territorio de
Tenochtitlan para ver dénde podian acomodarse o comprar, vaya
porque en ese tiempo asi se aduefiaron ellos del pueblo, nos
despojaron, ellos vinieron a explotarnos no vinieron a
ayudarnos, vinieron a enriquecerse aqui en este territorio, asi
es que bajaron por aqui los de San José se comprd alli y
construyé la hacienda, casi la mayor parte &l reconocid bien
que se llamaba Xoxocotla y luego despojé a Tequesquitengo,
cultivaban tequesguite, era una. joya no muy grande pero tal que
si les daba buen resultado, se envidid, les eché toda el agua
de la achololera, por eso se hundidé y se tapd con la misma
lava, como bajaban mucho el agua de acholol con la misma lava
se tapb6, ahora ya se le conoce como lago, como una laguna
grandisima; ahi empezaron a aduefiarse de todo, ya tenian sus
limites de cada hacienda, asi al pueblo ya no le dejaron nada,
nos tenian ahi como bestias a trabajar en la hacienda como

peones, no hablia ningGn pueblefio gque reconocieran como

encargadito sino que todos eran explotados al trabajo, ya no



45

tenian a donde vivir, no sé cémo hizo Xoxocotla, nos dicen que
somos peleoneros, quién sabe cémo Dios nos ayudd, anteriormente
todavia se apropié una partecita para Xoxo y la mayor parte
casi no tenian propiedades, todos quedaron de proteccién y aqui
en Xoxo todavia tienes una partecita de propiedad y después
respondié Zapata, ya se reconocidé un poco de ejido alrededor de
Xoxo, los zapatistas los corrieron a todos, casi ningin espafiol
se quedé, todos se fueron entonces, ya por 1917 estaba Obregbn,
ya habia tomado posesién como presidente de 1la RepGblica,
entonces ya nos dio el ejido, pero no tard6é, también lo mataron
Y luego vino Calles, nos brindé mds, nos dio dotacién de
tierras. Ya por 41 o 42 tomd posesidébn Avila Camacho y ya dio
los certificados ejidales, dgquiere decir gque ya ahora se
reconoce como propiedad de cada quien sus ejidos. Ahora todos
en este tiempo tenemos parcelas abandonadas, a los hijos ya no
les gusta sembrar, los ejidatarios viejos ya se estan acabando,
ya no existen, quedaron los hijos, pero ellos se van mejor a
buscar trabajo en otras partes y los solares ahi quedaron

abandonados". (23)

De la extensién total de la comunidad (15.874 km2), un 75% es
ejido, la propiedad privada es minoritaria. Para resolver los
problemas relacionados con el ejido estd el Comisariado Ejidal

Y el Consejo de Vigilancia.

Desde 1941 empezd un problema con Tequesquitengo por cuestién

de tierras, pues fueron vendidos sus terrenos que llegan hasta
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la laguna, a turistas. Fueron despojados de 50 hectireas cada
uno de los pueblos de Xoxocotla, San José Vista Hermosa,
Tehuixtla y Tequesquitengo. Los de Turismo ofrecieron pagar una
carga por tarea ‘“expropiada®™ y establecer un molino de
nixtamal, luz elé&ctrica, un reloj de repeticién, construccién
de unos lavaderos a cambio y nada de eso se cumplid. Se quedd
que el 1% de los lotes vendidos quedaria como fondo para los
ejidatarios. Dieron un reloj viejo que se descomponia a cada
rato; pusieron luz eléctrica sélo en el centro del pueblo, no

cumplieron con lo demis.

De 1942 hasta 1955 se les reclamd para que cumplieran lo
ofrecido, se unieron 1los cuatro pueblos y empezaron a
gestionar, su asunto iba bien pero el abogado se vendié por 30
mil pesos y se fue, entonces los cuatro pueblos guedaron mal.
Turismo también tenia su abogado, el gobierno dio preferencia a
Tequesquitengo y a San José Vista Hermosa. Asi gue al pueblo le
quitaron terreno, Reforma Agraria ofrecié dar mas terreno, a
Tehuixtla le tocaba una parte pero la cedié a Xoxocotla. Desde
entonces estd el problema, Turismo pasé a ser parte del

Fideicomiso de La Laguna.

Cuando estaba el gobernador Bejarano, Xoxocotla compré el
predio en la mesa ejidal, &l vino y dijo que con un millén y
medio iba a hacer el edificioc de la Ayudantia, el dinero es del
Fideicomiso y ahora ahi estid el edificio que pertenece al

comisariado ejidal. Asi 1la compafila de turismo y varios
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extranjeros contaban con 500 1lotes los cuales empezaron a
vender, &stos estin alrededor del lago, a Xoxocotla le
pertenece la parte norte del lago de Tequesquitengo, en fin,

ese problema todavia no se resuelve.

En el mismo periodo de Bejarano, se queria despojar también al
pueblo de un terreno agricola de 6 km2, casi todo el llano, el
campo de La Pintora, para construir un aeropuerto. El1 cura
avisé a los pobladores que querian hacer el despojo, ellos se
organizaron y pelearon, visitaron varias comunidades y pidieron
apoyo. Fueron con el presidente Lopez Portillo y presentaron
sus documentos a Asentamientos Humanos, con copia para el
presidente municipal de Puente de Ixtla. Lépez Portillo hizo
una visita por Chinameca, sobrevold el 1llano, mandaron a la
gente de Puente de Ixtla gque sefialara de donde quedaria el
aeropuerto, pero los del pueblo los corrieron y no los dejaron
marcar, cuando el presidente pasd, en lugar de ver los limites
del terreno se encontrd con la leyenda "no al aeropuerto". Por
varios meses gestionaron hasta ganar, entonces recibieron un
telegrama en el que explicaban que el terreno no se expropiaria

porque era mucha reduccién del pueblo.

Sin embargo 1la reduccién del pueblo ha ocurrido por 1la
construccién de varias carreteras: la autopista, la carretera a
Jojutla, y la carretera de Chiverias a Puente de Ixtla; todos
sus terrenos se estan dividiendo, expusieron el caso y pidieron

postes para cercar los terrenos pero no hay respuesta. (24)

™,
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Este pueblo ha sostenido una lucha permanente por la defensa
de sus tierras, como es el pueblo de mayor indice demogr&fico
del municipio de Puente de Ixtla se ha visto en la necesidad de
defenderse Y crecer solo, enfrentando los intereses
particulares que perjudican a la mayoria, generalmente

solapados por su misma cabecera municipal.

A. La comunidad de hoy.

Xoxocotla quedaria dentro de la especificaciédn de comunidad de
"politica imposible", que hace Varela sobre algunas comunidades
de Morelos. Este autor sefiala que el tipo de comunidades
caracterizadas por una "politica imposible" tiene los recursos
suficientes para contar con una élite ©politica, pero
insuficientes para hacer frente a cualquier intervencién
externa. La estratificacién en tales pueblos impide 1la
participacién consensual. La élite econémica se convierte en
élite politica, sin embargo 1los escasos recursos de la
localidad hacen que el gobierno deleque poco poder en ellas.
Esta "politica imposible" es una lucha de élites locales por
mantener su posicién hegeménica en la comunidad, pero son pocas
las posibilidades de crecer y adquirir un poder politico‘
independiente. En la ‘"politica imposible" 1las unidades
operantes son las familias, el ayuntamiento, 1las juntas de

mejoras, los ejidatarios, los partidos politicos, las juntas de
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festejos civicos y religiosos, etc. Pero el poder delegado del
Estado es aGn débil, tal debilidad no es por falta de
mecanigsmos de control sino por falta de voluntad estatal de

ejercer dichas interferencias. (25)

Es importante sefialar que en Xoxocotla no hay un grupo que
logre el consenso general, sin embargo los conflictos- por la
tierra y por intentos de fraude electoral han propiciado

monentos de consenso mayoritario para su defensa.

En el pueblo de Xoxocotla se encuentran béasicamente dos
estratos sociales, uno formado por campesinos que cuentan con
una extensién minima de tierra laborable (2 has.), se dedican a
la agricultura y a la construccién, sus recursos econémicos son
escasos; el otro lo conforma un pequefio grupo gque concentra
los mayores recursos econdSmicos, cuentan con un buen naGmero de
tierras, muchos de ellos son maestros, tienen importantes nexos
a nivel municipal y estatal en el &mbito politico, han influido
directamente en las decisiones encaminadas al "progreso" del
pueblo, entre las més recientes estd el crear fuentes de empleo
(a las que s6lo tienen acceso sus simpatizantes, y con
bajisimos salarios) y "mejorar" el aspecto del pueblo, al
conseguir y administrar directamente del gobernador, recursos
para pavimentacién, aunque no haya drenaje en todas las calles,
causando inundaciones en algunos terrenos y grandes focos de
infeccibén; del drenaje que hay se prevé que el destino de las

aguas negras sea el rio Apatlaco.
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“Cuatro quintos de sus tierras -2000 hectireas- de labor son
temporaleras, s6lo 300 tienen riego: propicias para el cultivo
del maiz, cacahuate y flor de terciopelo. En la parte baja -
ribera del rio Apotla- florecen frondosos y prédigos huertos .de
mango criollo" (26). La agricultura y el comercio son las
principales actividades econtmicas del pueblo. Los cultivos més
importantes son el maiz, algunas personas venden parte de su
cosecha, el cacahuate que en su mayoria se dedica al comercio,
ajonjoli, frijol chino, sorgo, calabaza de cascara, y la cafia
de azGcar; en menor proporcién se cultiva fitonate, cebolla y
calabaza "pipianera". Ademids se dan frutos como el mango, la
ciruela, la sandia, el camote blanco, el camote de guia, la

jicama, el guacamote, el chicozapote y la anona.

Para el trabajo agricola aGn se utilizan herramientas como la
yunta, la barreta, el azaddn, la hoz, el machete, etc. Algunos
ejidatarios poseen tractores y maquinas aspersoras para riego,
fertilizantes y plaguicidas. Hay dos bodegas (silos) de
CONASUPO cuya capacidad es de 200 toneladas, para almacenar

maiz, frijol y azfcar.

En la localidad se encuentra ganado vacuno, caprino y porcino,
animaies domésticos como aves de corral y animales de carga:

caballos, mulas y burros.
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En el pueblo existe una cooperativa porcina y una de cacahuate.
Ademds del mercado, hay varias tiendas de abarrotes,
papelerias, zapaterias y farmacias. Existe una granja avicola
cuyos trabajadores han realizado una importante labor sindical.
El 90% de las mujeres del pueblo se dedican al comercio de
productos agricolas y fruticolas tanto en el pueblo como en
Jojutla, Alpuyeca, Coatetelco, Cuernavaca y Tres Marias. En la
plaza de los domingos llegan varios comerciantes de fuera,
venden maiz, pescado, chiles secos , frijol, haba, alfareria y

loza.

Los hombres se dedican al trabajo de albafiileria, hay también
empleados, profesionistas y técnicos, el niamero de campesinos
es minoritario aunque algunas personas realizan dos trabajos:
un trabajo asalariado, generalmente fuera de la comunidad, y el
trabajo agricola en sus terrenos; 150 jefes de familia tienen
empleo en las granjas avicolas de la transnacional Western,
agrupados en un sindicato que ha ganado importantes demandas.
Se calcula que diariamente salen a Cuernavaca y los alrededores
unos 500 albafiiles ‘(maistros y macuarros): constructores y
contratistas particulares que los ocupan a destajo. Las mujeres
juegan un importante papel en la economia familiar; se dedican
al comercio de alimentos principalmente, "Todas las mafianas en
los paraderos se aglomeran mujeres enrebozadas: en cubetas,
ayates o chiquihuites 1llevan mole verde, tamales nejos Yy

tortillas blancas". (27)
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En el municipio de Puente de Ixtla se considera que hay en
total 3,754 hablantes de lengua indigena, en Xoxocotla se
calcula una poblacién total de 14,343 habitantes, de éstos unos
280 hablan s&lo el ndhuatl y unos 3 mil son bilinglies. (28)

El pueblo cuenta con una clinica que depende de la SSA y una
Clinica Periférica subsidiada por el CBTIS 122 y en la que
cobran cuotas minimas. Ambas clinicas registran como
enfermedades principales la deshidratacién, desajuste de vias
respiratorias, parasitosis, dengue, dermatitis,
gastroenteritis, tifoidea, salmonelosis y anemias. Todos los
menores han recibido las vacunas m&s importantes. Ademis de
estas clinicas hay dos consultorios particulares y dos
farmacias donde suele ocurrir la automedicacién. La medicina
tradicional practicada por varias curanderos y curanderos son
de vital importancia para el alivio de la enfermedad en este

Jugar.

A pesar de que muchas calles ya estan pavimentadas hay serios
problemas ecoldgicos, el escaso drenaje estid ensolvado y el
apantle y el rio sufren el arrojo continuo de contaminantes
como sustancias téxicas y basura, 1los nifios del pueblo
acostumbran jugar ahi por lo cual corren gfaves riesgos de

salud.

Este pueblo cuenta con servicios de transporte urbano, taxis y
ferrocarril, una red telefénica con una caseta pGblica, oficina

de correos, DIF Municipal, Administracién de Agua Potable,
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pantedn, luz eléctrica instalada desde 1945; aunque hay agua
potable no es suficiente para abastecer a toda la poblacién; en
primavera, cuando hace m&s calor, escasea , por eso llegan
pipas de la cabecera municipal para abastecer del preciado

liquido.

Por el afio de 1938 LAzaro Céardenas, quien iba al ingenio de
Zacatepec pasé al pueblo pues aqui tenia varios amigos, en ese
entonces la gente tomaba agua del rio, los m&s adinerados
mandaban a sus mozos a traer agua de Teakalko (ya en ese
entonces habia una gran desigualdad socialf eran contadas las
familias que tenian un gran nGmero de sirvientes, la familia
m&s adinerada de ese entonces poseia 20 yuntas), esa ocasién
fue una buena oportunidad para solicitarle el agua potable y la
construcciédn de una escuela primaria, &l era muy querido por el
pueblo pues era una gente muy sencilla y le gustaba convivir
con todos. Su respuesta no se hizo esperar, los apoydé con la
escuela y mandé material e ingenieros para traer el agua desde
el manantial Chihuahuita. Como el pueblo crecié réapidamente el
agua ya no alcanzaba, asi que el pueblo se dio a la tarea de

resolver el problema.

En 1970 Armando Soriano fue nombrado presidente del Comité de
Agua Potable, &1 y otros compafieros promovieron la formacién de
comités similares en Santa Rosa Treinta, San. Miguel, Tetelpa y
San José Vista Hermosa. Era necesario ampliar la red del

manantial Chihuahuita asi gque realizaron varias gestiones y
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asambleas hasta lograr que el presidente Luis Echeverria
autorizara la ampliacién, "fueron jornadas gloriosas de trabajo
comunitario para el tendido de la tuberia. Quien no rascd,
cuando solicitaba ‘toma’, pagaba el equivalente a tres dias de
salario minimo", con el Fondo compraron un terreno para un
jardin de nifios. A diferencia del de Xoxocotla 1los otros
comités se disolvieron; los ingenieros del gobiernc sefialaron
que la amplificacién fue disefiada para 25 afios, a los 15 el

agua ya era insuficiente. (29)

Varios servicios pGblicos se han obtenido gracias a la
organizacién y gestoria del pueblo; actualmente el pueblo
cuenta con dos jardines de nifios, seis escuelas primarias (en

tres edificios), dos escuelas secundarias y dos bachilleratos.

La participacién politica del pueblo ha sido muy importante,
puede decirse que siempre ha habido dos partidos politicos, el
oficial mantiene su nombre y el nimero de adeptos en el pueblo
que busca proteger y aumentar sus intereses econémicos y
politicos; por otro lado estd el partido de "oposicién®" que
tiene mayor nGmero de adeptos, respecto al PRI; en un tiempo
fue el PSUM, ahora se llama PRD, é&ste partido, el pueblo mismo,
ha logrado beneficios para si mismo librando muchos obst&culos.
1989 fue un afio dificil para Xoxocotla (30), en las elecciones
de delegado municipal se hicieron patentes la ambicién de 1la
minoria, apoyada por el gobierno municipal y estatal, de tener

el poder oficialmente, y la determinacién del pueblo de hacer
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valer su voto; hubo un enfrentamiento entre estos dos grupos
que costé varias vidas. A pesar de todo, éstas 1luchas han
reforzado la autodeterminacién del pueblo, la cual tienen que

defender cotidianamente.

En esta cotidianidad de luchas econémicas y politicas esta otra
parte fundamental del pueblo, la vivencia de su propia cultura
en sus formas de concebir el mundo, de curarse y de orar, es
por ello que abordaremos la cosmovisién y el ritual en los

siguientes capitulos.
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IV. COBMOVISION

A lo largo de su proceso evolutivo la humanidad ha elaborado
diversas formas de comunicacién, entre ellas la utilizacidén de
simbolos que identifican al ser humano dentro de un grupo
determinado. Los simbolos sagrados sintetizan el ethos y 1la
cosmovisién de un pueblo. El ethos es el tono, el carfcter y la
calidad de su vida, su estilo estético y moral. La cosmovisién
es el cuadro que dicho pueblo "se forja de cédmo son las cosas
en la realidad, sus ideas mas abarcativas acerca del orden". La
cosmovisién es el conjunto articulado de sistemas ideolégicos
que se relacionan entre si de manera relativamente congruente,
con el cual un grupo social o un individuo pretenden aprehender

el universo en un momento histérico determinado. (1)

Es a través de la cosmovisién que el individuo se ubica en la
dindmica del mundo y su sociedad; mediante ella el grupo
obtiene un sentido de la vida o unidad de sentido, expresada en
la adopcién de una identidad particular frente a la existencia.

(2). En seguida veremos algunos elementos de la cosmovisién:

A. El bien y el mal.

La geometria del wuniverso es un principio fundamental vy
conspicuo de 1la cosmovisién de los pueblos del Altiplano

Central de México. Es el producto de una concepcidn cuyos
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slementos estructurales taxondémicos y explicativos de 1la
dinSmica que compartfan todos los pueblos mesoamericanos. En
tal cosmovisién destaca una magna oposicién dual de contrarios
que fracciona el cosmos para explicar su orden, su diversidad y
su movimiento. Cielo y tierra, luz y oscuridad, calor y frio,
hombre y mujer, arriba y abajo, fuerza y debilidad, lluvia y
sequia "son concebidos al mismo tiempo como pares polares y
complementarios, relacionados sus elementos entre si por su
oposicién como contrarios en uno de los grandes segmentos, y

ordenados en una secuencia alterna de dominio. (4)

En toda unidad coexiste la diversidad, la dualidad, la ley
suprena de la vida, la que da todo su principio. Toda la unidad
comprende en si misma dos tipos fundamentales de fuerzas
complementarias y opuestas, semejantes e invertidas, que se
pueden entender en términos de polaridad: 1lo positivo y 1lo
negativo. En la cosmogonia nihuatl, el omeyotl (ome: dos, yotl:

esencia, ser) es la esencia dual como energia creadora. (5)

Los agricultores nahuas concibieron un universo geométrico,
estructurado, em el que se encontraban los dioses que influian
en la superficie de la tierra. El cielo y la tierra era el
producto del cuerpo de una diosa tronchada en dos partes, las
cuales gquedaron separadas, una sobre la otra y cuatro dioses
levantaban el cielo, convertidos en columnas. La parte celeste,
la superior, era representada por el &gquila, era masculina y

luminosa. La parte terrestre, inferior, era hiumeda, fria,
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femenina y oscura, representada por el tigre. El1 inframundo
constaba de 9 pisos, y en el mads profundo se encontraba el
mundo de los muertos, el Mictl&n. El cielo tenia trece pisos, y
estaba habitado en su parte superior por el Dios dual,
Ometéotl, gobernante del universo. En 1los cuatro cielos
inferiores, muy cerca de 1los hombres, estaban los dioses
relacionados con la agricultura: los sefiores del rayo, de la
lluvia, del viento, del trueno y del granizo; consideraban que
las fases de la luna determinaban los procesos agricolas; el
sol, las estrellas y la diosa de la sal (acuética, relacionada
con la agricultura), ésta se encontraba en el m&s alto de los
cuatro cielos inferiores pues concebian la superficie de 1la
tierra como un gran plano circular rodeado por las aguas del
mar. En sus bordes el agua marina formaba una gran pared hasta

el comienzo de los 9 cielos superiores. (6)

Abajo, la superficie terrestre se dividia en cuatro partes,
como una flor de cuatro pétalos con una cuenta de jade en el
centro. El centro era casa del Dios del Fuego, el dios viejo,
padre y madre de los dioses. Las cuatro columnas que sostenian
los cielos eran representadas también como &rboles sagrados a
través de los cuales el hombre recibia las influencias dafiinas
y benéficas del mundo inferior y del mundo superior; los dioses
no eran absolutamente buenos o absolutamente malos, el hombre
debia evitar sus agresiones y ganar sus favores mediante su

recta moral, sacrificios y ofrendas. (7)
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En la tradicién judeocristiana se tiene la concepcién de un
solo Dios, manifiesto en tres divinidades: El padre, El Hijo y
el Espiritu Santo que forman un sélo Dios, asi como un cielo y
un infierno al que van las almas de los hombres después de la
muerte. Mientras que Dios es simbolo de todo bien , Satanés

representa su contrario, el mal en toda su expresién.

En Xoxocotla, Morelos, encontramos varios elementos de 1la
concepcién nahua en estrecha relacién con elementos de la
concepcién judeocristiana sobre el bien y el mal, asi como su
ubicacién en el cielo y en 1l1la tierra. En.tanto que ‘el bien
guarda una estrecha relacidén con la salud, la enfermedad es
causa del mal. Asi habré seres ya sean humanos o sobrenaturales
gque se inclinen por el bien, a curar la enfermedad, o que se

dediquen al mal, a provocar enfermedades.

Se dice que "es malo maldecir porque hasta puede causarse la
muerte con una maldiciédn. La maldicién fue desde el principio
del mundo. Desde el principio Satanis queria ser el rey del
mundo, entonces Dios se dio cuenta y bajé, los dos se empezaron
a buscar. Dios salié por el camino que va desde donde sale el
sol hasta donde se mete, Satands salié por el camino que va de
Norte a Sur, asi que'atravesé'su camino. Pasdé uno o dos meses y
Ya no se encontraban, ya se habian cansado. Dios que acababa de
crear el mundo se preguntaba de dénde habia salido si en los
dias de trabajo, de 1lunes a s&bado, él1 no lo habia creado.

Seguian busc&ndose hasta que un dia mientras 1los dos
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atravesaban el mundo para buscarse, se encontraron frente a
frente. Eso fue al medio dia o después. El1l diablo se veia muy
gordo y alto, venia a caballo. Dios era una persona normal,
venia andando y traia su bastdn. Dios se preguntaba que de
dénde seria ese hombre y el Diablo se preguntaba gque de dénde
habia salido ese hombre si &1 iba tan bien arreglado y llevaba
su caballo. Dios le pregunté: - ¢Buen hombre, dénde naciste, de
dénde eres?- El diablo le contestd que era de aqui, que era el
duefio de la tierra. Entonces Dios le dijo que no era cierto. El
Diablo le echd una maldicién y Dios se puso muy enfermo, 1le
daba mucha calentura y mucho frio. El1 Diablo le dijo que si
calia en la cama era hombre, pero que si no no era nada de él.
El Padre se andaba aguantando pero se sentia muy mal, pasb tres
dias asi y se compuso. Entonces Dios maldijo al Diablo, éste se
enfermd también de calentura y frio, sélo aguanté dos dias, al
tercero se cay® en su cama, le dijo que estaba vencido y que
quedaba a su disposicién. Asi que el Padre Eterno estd arriba y

el Diablo abajo".

"Cuando el impio maldice al adversario, se maldice a si

mismo™. (8)

Si a una persona le falta la sombra se nota porque tiene blanca
la nariz, la boca y los parpados. Los brujos tiene pacto con el
Diablo, éste les pide su vida pero como no quieren morir tienen

que darles flores, almas de nifios, por eso les quitan la sombra
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y los matan; en cambio los que ayunan, trabajan y est&n con

Dios.

El término de sombra hace referencia a una contraparte de la
personalidad (es un término de origen africano), ésta abandona
el cuerpo durante el suefio y cuando vagamundea en la mente; es
por la sombra que se sufren enfermedades Yy trastornos
frecuentes ya que en sus "viajes" puede ser atacada por un
hechicero que la sujeta y 1la dafia, (9). Mientras en la
mitologia indigena los dioses participan de lo bueno y de 1lo
malo, de lo humano, y son causa y agente de 1as enfermedades al
castigar a los mortales por sus desobediencias, en la mitologia
cristiana el demonio es causa y agente de todo mal, (10). La
religién en las comunidades indigenas es el resultado de un
sincretismo (vid. supra. p&g. 2). En cuanto a la concepcién de
bien y mal en Xoxocotla es claro el sincretismo entre 1la
tradicién prehispanica y 1la tradicién cristiana; se toman
elementos de las dos y lo que pudiera calificarse como "malo"

en determinados casos no se considera asi.

B. Lugares sagrados y peligrosos, su relacién entre si.

En la concepcidédn mesoamericana sobre la dualidad, el cielo y la
tierra, el mundo terrestre inferior y acuAtico originaba rios,
arroyos, nubes y vientos provenientes de los.grandes depésitos
que Sse yerguen sobre la superficie de la tierra. Los montes

liberan sus cargas por manantiales o por elevadas cuevas de las
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que parten nubes y vientos para ocupar su sitio celeste. Tal
mundo inferior era poseedor de grandes riquezas como aguas,
metales y semillas; los agricultores gue dependian del variable
régimen pluvial lo concebian como avaro y cruel, consideraban
que este mundo estaba contaminado por la muerte, y cuidado
celosamente por 1los peligrosos "duefios de manantiales vy
bosques®. AGn hoy los lugares de donde procede 1la riqueza-
fuentes, bosques, minas- se conciben como puntos de
comunicacién entre el mundo de los hombres y el de la muerte,
guardados por los ohuican chanegue, los "duefios de los lugares

peligrosos". (11)

A principio del siglo XVII, Ruiz de Alarcdén realiza una
importante investigacién sobre los nahuas, en la que aporta
informacién sobre 1lingliistica, tradiciones y leyendas. Dedica
un capitulo acerca "De la adoracién y sacrificio que hacian en
los cerros a los idolos, y montes de piedras por los caminos

que estén seflalados hasta hoy".

Otro modo de idolatria, sacrificio de si mismos, usaban y
en algunas partes  se ha visto ahora, y es el que hacian
en las cumbres de los cerros y lomas altas, cuyos caminos
vemos hoy tan sefialados como si fuesen caminos para
carrozas, que asi lo debian de abrir antiguamente, que
suben derechos hasta lo alto, y van a parar en algln
montdén de piedras o cerro dellas donde ellos hacian su
adoracién, sacrificio y plegarias, y el modo que tenian
he sabido agora.

En estos lugares los ancianos, los tlamacazque oraban y se
comunicaban en espiritu, pidiendo mercedes al sefior del mundo,

Tlalticpaque. (12)
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Estas précticas se llevan a cabo hasta nuestros dias, con
algunos matices pero se trata de las mismas experiencias, como
es la peticién de lluvias en algunas montafias, "en la montafia
de Guerrero, en los primeros dias de mayo se organiza el
pedimento de lluvia. La ceremonia es en lo alto de algln cerro
“sagrado", se adorna un altar con flores y participan
rezanderas, mGsicas y mayordomo"), (13). En tales experiencias
se han adoptado algunos elementos de la religién catélica pero

no son dominantes.

La nocién de lo sagrado es bivalente. La rébresentacibn de 1lo
sagrado, con sus ritos correspondientes, se caracteriza por ser
alternativa ya que va de lo profano a lo sagrado. Esto Gltimo
es un valor que indica situaciones respectivas, no es un valor

absoluto,

...8e registra alternativamente un desplazamiento de los
"circulos magicos" en funcién del lugar que se ocupe en
el marco de la sociedad general. Quien pase por estas
alternativas a lo largo de su vida sentiri, en un momento

dado, en virtud del juego mismo de las concepciones y
clasificaciones, que gira sobre si mismo y contempla 1lo
sagrado en lugar de lo profano, o a la inversa. Tales
cambios de estado no ocurren sin que se perturbe la vida
social y la vida individual, siendo precisamente el
objetivo de un buen ntmero de ritos de paso, el aminorar
los efectos nocivos de esas perturbaciones... una
agrupacién determinada’ se apropia de un determinado
espacio del suelo, de tal manera que penetrar siendo
extranjero en ese espacio reservado, es cometer un
sacrilegio a idéntico titulo que penetrar siendo profano,
en un bosque sagrado, un templo, etc. (14)
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En el &rea denominada Mesoamérica se otorga a ciertos lugares
una connotacién de sagrados o peligrosos, cuyo acceso sblo esté

permitido a algunas personas.

De acuerdo con Marroquin el mundo de los misioneros europeos
tenia dos planos irreductibles, "el de Dios y el espacio
diabblico de la idolatria"; ellos satanizaron a los dioses de

los indigenas, pues veian en ellos la encarnacién del demonio.

Los evangelistas franciscanos introdujeron el neologismo
"pDios"®, no dudaron de la existencia real de 1las deidades
mesoamericanas sino que supusieron que se trataba de demonios.
Asi el diablo se identificé con las divinidades vencidas. En
ese entonces se rendia culto en las cuevas a estos dioses,
cuyos idolos nefandos fueron hallados por los misioneros. Sin
embargo durante la persecucidédn antiidolatrica los indigenas
tuvieron en la cruz una cobertura para salvar la sacralidad de
sus miticos lugares y para ocultar en sus peanas a los idolos.

(15)

Para los indigenas la figura estructurada de 1la cruz fue
vertical; el centro de ésta dividia los éjes vertical vy
horizontal. A partir de un centro el eje vertical distingue las
direcciones del arriba y el abajo; después derivé hacia 1la
dualidad de lo ur&nico y 1lo telGrico, A&guila y jaguar, vy
finalmente, en lo uré&nico y lo cténico, &guila y serpiente.

(16)
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E1 supramundo, espacio uré&nico diurno se reservé a los
sobrenaturales catélicos: Dios, los santos, las fuerzas
naturales divinizadas y la cruz. En cambio el inframundo,
espacio tenebroso cténico serd el clandestino refugio de las
antiguas deidades autbdctonas; campo terrorifico de 1los
espectros que se auyentan con las cruces protectoras en la
entrada de las cuevas. Mientras que el brazo horiszontal,
espacio telirico del mundo, correspondia al de 1los seres
humanos, "“al ciclo vital del individuo, siguiendo el curso del
sol". En la cruz vefan la reproduccién del cuerpo humano. Asfi
el inframundo se relacionaba con la agricuitura los metales y
la lluvia, al guardar las semillas y originar las nubes y el
viento. El arriba, lo célido solar , 1lo masculino, era el
espacio de los santos catélicos; el abajo, lo femenino, lo
himedo y frio, el espacio de los espectros, de los dioses
indigenas gque tuvieron que esconderse en la oscuridad para no

ser anigquilados. (17)

Las cuevas (inframundo), sitios terribles donde los indigenas
escondieron sus idolos, "son via de acceso a la misteriosa
regién del subsuelo". Los seres gue habitan ahi suscitan un
terror sacral y una fuerte atraccidén pues gquardan ricos
tesoros. Dentro de ellas se escuchan ruidos, voces, mlsica, Y
el tiempo que ahil transcurre es diferente al tiempo de los

mortales...

En la sintesis sincrética realizada por los indigenas, el
espaclo urdnico diurnc se destind para el cristianismo,
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con sus actantes sobrenaturales protectores; mientras el
submundo nocturno fue el espacio de la antigiiedad. De sus
viejas deidades por supuesto; pero también de su cultura.
(18)
Los habitantes del 4rea mesoamericana compartian 1la misma
concepcién acerca de los lugares sagrados y 1los seres que
habitaban en ellos. Esta concepcién alin prevalece entre
diversos grupos étnicos del pais. Seglin Hermitte los tzeltales
de Chiapas consideran gque, en las cuevas de los cerros gque
rodean al pueblo de Pinola viven muchos seres poderosos, por lo
cual esos lugares son peligrosos para el hombre comin; en esas
cuevas los poderosos guardan los espiritus de los pinoltecos
comunes "Alli, en las cuevas, est&n los nahuales durante el
dia. Los nahuales se alimentan de comidas ‘especiales’". Un
hombre comin no puede andar por esos lugares porgue pueden
capturar su espiritu y quitarle la vida. "Sélo los que saben
que tienen un espiritu muy buenc pueden acercarse a estas

cuevas" y comunicarse en espiritu con éstos "duefos" de las

cuevas para pedirles las riquezas que poseen. (19)

En Xoxocotla hay varios lugares considerados sagrados o
peligrosos, cada uno de ellos es reconocido por sus
caracteristicas fisicas, leyendas sobre sucesos ocurridos ahi,
Yy por actividades que aGn se llevan a cabo en ellos. Estos se
ubican en diferentes puntos cardinales:

sureste -Cerro de la Culebra

este -Cerro de la Tortuga

Cerro de Ahuaxtenangio

Cerro de la Cruz
norte -Cerro Metzotzin
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noroeste -Cueva de Coatepec
oeste -Campo Chichiapan

Campo de mesa

Coyotepetl

Teakalko

Piedra de la Virgen
suroeste -Pinturas Rupestres

Pueblo viejo

Campo Atlanehuilco
centro ~Iglesia

Calvario

Cruces

Cruz de Mayo

Santa Cruz.
Podemos sugerir dos planos, los ’‘alrededores’ del pueblo, donde
estin los lugares sagrados y ‘el centro’, gque es el pueblo
originario formado por el cuadro chico en donde se encuentra la
iglesia, y por el cuadro grande que conforma varias cruces, la
mayoria de ellas son las estaciones del viacrusis de Semana
Santa, otras son la Santa Cruz (Cruz de Ascensidn), la Cruz de
mayo y el Calvario.

Ver mapas y dibujos

1.Alrededores

Cerro de la Culebra. Este cerro se conoce con el nombre de
Mazatepetl o cerro de 1la Culebra (zancuata), segn los
lugarefios el valle de este cerro se conoce como el campo del
Venado, por eso llaman al cerro Mazatépetl, sin embargo se hace
referencia al cerro por el nombre del campo. En varias leyendas
se dice que este cerro era una gigantesca culebra que se
alimentaba de gente de los pueblos de San José, Tequesquitengo,

Galeana y Xoxocotla, era un animal tan grande que su aliento
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llegaba hasta la orilla del pueblo, donde esta la Cruz de
Ascensién. Eran los ancianos quienes tenian que servirle de
alimento, otra versién sefiala gue se alimentaba de doncellas;
en ambos casos sobresale un héroe que para defender a su padre
o a su amada, se envuelve en petates y lleva consigo afilados
pedernales, es tragado por la serpiente y ya dentro de ella
corta sus intestinos, asf cambia el triste destino del -pueblo,
de los viejos y de las doncellas condenados a ir a Koateguipan,
"ella se retorcia de dolor, ya casi muerta volted la cabeza a
la barranca de Teqguesquitengo, empezé a sangrar y sSu sangre -se

volvié agua®.

Estas versiones hacen referencia al Mictlan (de la mitologia
n&huatl), "el inframundo, regién de los muertos. Este estaba
compuesto de nueve pisos, el Gltimo de los cuales llamado
Chicnauhmictlan, estaban destinados a 1los teyolia de 1los
muertos, ... Chicnauhmictlan: noveno y 1dltimo piso del
inframundo, destino de los muertos por causa de enfermedad de

naturaleza terrestre". (20)

Al Mictlan iban los que morfan de enfermedad natural sin
distincién de rango ni riquezas. Era un amplio lugar cerrado y
oscuro con 9 estancias, (21). En el casoc de los ancianos, seg(n

refiere la leyenda morian por viejos, de muerte natural. (22)

Cerro de la Tortuga.El cerro de la tortuga, Azoguiaton Tepetl

pertenece al pueblo de Tetelpa, se dice que después de la



70

muerte de la serpiente, una gran tortuga devoraba gente, pero
después se murié y sus restos se convirtieron en piedras, por
eso es muy pedregoso. Su peligrosidad llegaba hasta la Santa
Cruz. A éste cerro también se llevaba ofrenda el dia de 1la
Ascensién y salfian desde la Santa Cruz. Se cree que en este
cerro hay una cueva o cenote que pasa por el cerro de la
Culebra y desemboca en Tequesquitengo. Se dice gque hace mucho
tiempo la enfermedad no existia, nada m&s a los anclianos les
llegaba el aviso de que se tenian gue presentar en el cerro de

la culebra o de la tortuga, para alimentarlos.

Cerro de Ahuaxtenangio. "Cerro que contesta", lugar donde hay
eco. Este cerro tiene la apariencia de haber sido cortado a la
mitad, a 1lo largo, en la parte deslavada se forman varias
figuras sobre la roca, posiblemente por efecto de las 1lluvias
(cuando 1llueve se aprecian mejor), mucha gente estudia con
detenimiento estas figuras, asi algunos ven una cabra, una cara
de hombre con casco, dos caras de chinelos...Se dice que ahi
vive el "chamuco". Atrds de este cerro se encuentra el cerroc de

la Cruz.

Cerro de la Cruz. Este cerro se considera como un lugar
peligroso, encantado, cerca de ahi hay un crucero, "ahi se
reGnen los nahuales" en fechas determinadas por eso es muy
peligroso, es un lugar solitario y poco transitado. Se dice que
pusieron ahi una cruz para que los que iban de paso no se

espantaran, esta por -el camino que va a Santa Rosa Treinta. En



71

la cima del cerro hay un orificio de unos 30 cm. de di&metro, y

sale mucho aire de ahfi.

Para el pueblo era necesario dar explicacién a una realidad
adversa, no s6lo tenia que protegerse de 1los seres
sobrenaturales sino también del hombre explotador para quien
tenia que cortar cafla, asi se asocia el mal con la explotacién.
"Los de antes tenian miedo, no como quiera se arrimaban a esos
cerros que sueltan el miedo porque va saliendo aire. Por el
mismo cerro mis para ac8, casi junto al rio ese se conoce en
n&huatl Ahuaxtenagio, casi estén juntos, co&o a 500 m., en ese
cerro seglGn se decia que ahi vive el chamuco, no sé& si se
aparecia, antes cuando lo conoci desde el afio 26 para acéa
tenia como una calle alrededor, como una roca, es cCOmO una
carretera, nunca nacia hierba, ahora hasta huizache hay, a ese
camino le decian Xulale, estaba clarito, ahora ya tiene hierba,
antes no nacia nada, estaba limpio alrededor, seglin que ahi
vivia el chamuco, era hacendado, tenia hacienda, entonces en
ese camino acarreaban cafia, asi se contaba y se prohibia cruzar
el Xulale, el camino no sea que en un derrepente por ahi va a
pasar, tG vas pasando y te puede atropellar, como son malos

espiritus no los puedes ver, cuando sientes ya te atropelld".

En esta zona perviven los malos espiritus que pueden otorgar el
don de curar y enfermar, a guien se lo pida, después de pasar
varias pruebas, (23); asi mismo se asociaba el mal con el

hacendado explotador para quien tenian que trabajar.
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Cerro del Metszontsin. El cerro del Metzontzin estad relacionado
con la leyenda de los volcanes Ixtaccihuatl y Popocatepetl.
Desde donde estaban estos dos personajes venia una familia
compuesta por un matrimonio y sus dos hijos, el padre tenia un
bule de agua que tenia que dejar en cierto lugar de Xoxocotla
pero después de una larga caminata se encontrdé con un hombre
que le invité a beber mezcal, se emborraché y al caer tiré el
bule en el pueblo de Atlacholoaya, Jjusto en los limites de
Xoxocotla, los personajes quedaron convertidos en cerros y el
agua del bule originé el manantial Chihuahuita gque provee de
agua a varios pueblos. Xoxocotla ha heého varias gestiones para
captar una mayor cantidad de agua lo cual 1le acarrea

diferencias con los otros beneficiarios del preciado recurso.

Tambi&n se dice que en el Metzontzin o Cerro Pelbén cerca del
manantial hay un encanto. Otra leyenda sefiala gque una vez un
hombre vio un caballo blanco muy bonito, lo espidé para lazarlo,
s6lo viajaba los viernes a tomar agua del pozo, asi que empezd
a ayunar hasta que siguiendo al caballo entré por una puerta
migica y se encontré con un anciano, le pidié el caballo y le
contestd gue ese animal estaba destinado para Xoxoxocotla, pero
que el jinete que lo montaria todavia no nacia, que seria un
hombre que daria continuacién a la revolucién. En esta leyenda
se reafirma el sentido de 1lucha comunitaria aunada a una
disciplina individual como el ayuno que mucha gente practica,

como fuente de superacidn. (24)
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Cueva de Coatepec. Para llegar a la cueva de Coatepec no hay
una vereda definida que indigque el lugar donde se realiza el
ritual de peticién de lluvias. Esta cueva estd entre matorrales
espinosos, S&rboles y cactéceas, el texcal donde se encuentra
tiene muchas protuberancias parecidas, lo cual dificulta su
localizacién, adem&s de que el lugar es muy empinado. La cueva
esti sefialada por un tecorral, una bardita de -piedras
sobrepuestas que lo rodean en cierta forma. La entrada mide
unos 80 cm. de alto por 80 cm. de ancho, durante todo el afio se
encuentra tapada por piedras, a excepcién de las ocasiones en
que se colocan ofrendas dentro de ella. Freﬁte a la entrada, a
unos 7 m. de distancia se encuentra una pegquefia cruz hecha con
varas. Entre la cruz y la entrada se ve como una fosa cubierta
por piedras. A diferencia de la entrada tan pequefia, el
interior es muy grande, dentro hay un gran cenote y varios
pocitos donde se predicen las condiciones del temporal para ese

afo.

Se dice gque la cueva de Coatepec tiene salida  hasta
Tlaltizapan, también que esta comunicada con el mar. Que al
parecer se trata de un lugar muy peligroso pues (né se conoce),
la cueva es tan grande que si se 1llevan lamparas de alta

potencia, la luz se pierde en la oscuridad.

El dia de Ascensidn los especialistas observan las condiciones
de los pozos, "cuando tiene basurita el pozo es que hay viento,

cuando tiene espuma habrd granizadas, si est4 medio polvosa
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habr& tormentas, no falla, cuando el nivel estd bajo viene
escasez de lluvias, y cuando estd llenito y estad trasminando en
las rocas es cuando trae bastante agua, no faltan las lluvias,
cuando est& bajo el nivel del agua no llueve. la mayoria de
personas gue van a la cueva este dia, llevan botellas para
llenarlas de esta agua y llevarla a sus casas, la ponen en el
altar. Cuando "no guiere lloveré, entierran esta botella en el
centro de sus campos agricolas, para gue no se valla la humedad
y la milpa siempre esté "alegre", llaman la humedad para que la

milpa esté contenta.

En la cosmovisiédn de los antiguos nahuas "la superficie de la
tierra se segmentaba en cuatro partes, como una flor de cuatro
pétalos en cuyo centro, habia una cuenta de jade. E1l centro era
la casa del dios viejo, el dios del fuego, padre y madre de los
dioses”; el centro es verde y mantiene el orden y el
equilibrio, (25). En el caso de Xoxocotla al poner una botella
con agua de Coatepec en el centro de la parcela se conserva en
equilibrio la humedad de la tierra para proteger la cosecha, no

sdlo de la sequia, también de las plagas.

Esta cueva se conoce como una cueva santa, cada afioc en la
vispera de Ascensidén, el miércoles (Ascensién siempre cae en
jueves) los pueblos de Xoxocotla, Atlacholoaya y Alpuyeca
llevan una "promesa" (ofrenda) gque colocan dentro de la cueva
en sus pozos correspondientes. A esta promesa van agricultores

de temporal principalmente; en Xoxocotla el regidor o encargado
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envia una promesa a la iglesia desde su casa (flores, ceras e
incienso), otro grupo formado por hombres que van con un
encargado especial, va a dejar la promesa a la cueva, después
de varias horas regresan a la Santa Cruz, ahi colocan otra

ofrenda, de la Cruz se dirigen a la iglesia.

Son escasas las mujeres que entran ahi, antiguamente tenian la
creencia de que si una mujer entraba ahi se convertia en
hombre. "Para entrar ahi hay que tener corazén , fortaleza; a
veces se aparece por ahi una gran serpiente, de unos 40 cms. de
grosor, por eso es peligroso ir, aquel qhe no va ‘de buen
corazén se encuentra con esa serpiente que estd en la entrada
de la cueva; al que no va de buen corazén el miedo lo espanta o
se le aparecen las serpientes. También a este lugar van
personas gue quieren sacar Yaoelaguixtia, es decir que piden un
deseo y se les concede, le piden que les conceda ser brujos, o

buenos misicos, tener ganado o dinero".

Hemos visto ya que los colonizadores europeos consideraban que
en los lugares sagrados de los indigenas, como las cuevas
"vivia el demonio" ademds de que guardaban ahi objetos de
valor, metales preciosos principalmente, que podian enriquecer
a un individuo. En la actualidad tal concepcién tiene vigencia
para mucha gente. A pesar de ello, hoy en dia prevalece también
la concepcién indigena (y Xoxocotla es un ejemplo de ello) de
que en esos lugares existen seres que dan beneficios al pueblo.

Los objetos de valor que pudieran haber dentro de ellos se
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consideran atn como una ofrenda para dichos entes

sobrenaturales.

Un anécdota de la época revolucionaria sobre Coatepec ilustra
esta diferencia de concepcién sobre los bienes materiales que
existen en las cuevas, para el indigena se trata de una ofrenda
a los dioses, para el sacerdote se trataba de oro que daba
poder econfmico a un individuo no a un grupo, este es el
relato: "Después de la Revolucién vino un grupo de sacerdotes,
les llamaban misiones, que permanecian en el pueblo por poco
tiempo pues los cambiaban muy seguido, a uno de ellos gque durd
mas tiempo le dijeron que acostumbraba llevar ofrenda a la
cueva de Coatepec y €l quiso ir a conocerla (seguramente era la
vispera de Ascensibén) salieron de la iglesia las comparsas y
las pastoras, al llegar al rio ellas se quedaron y el cura y
los demds se fueron a la cueva, ahi vivia el diablo, todavia no
llegaban cuando &1 salid, vieron que 1llevaba una como casa,
salié por la Tehuixtlera, se fue, todos los gque acompafiaban al
padre lo vieron, el cura echd agua bendita en ese lugar, dijo
que el diablo no volveria. Desde que salié de la iglesia iba
rezando con su biblia. Después pusieron las ofrendas en los
lagos. En la entrada de la cueva habia dos 1idolos de barro,
hacia mucho tiempo que estaban ahi, era un hombre y una mujer,
la mujer parecia estar embarazada; por sugerencia del cura
rascaron unos cinco metros bajo los dos 1idolos, después les
ordené gque los quebraran, entonces salidé de ellos mucho dinero,

lo tenian en 1la barriga, eran monedas de oro y plata, mnuy
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viejas. Todos los que iban con el cura le ayudaron a recogerlo
y se regresaron a la iglesia, cuando el cura se fue se lo llevd
todo, se hizo rico. La gente de aqui siempre iba a dejar

ofrenda a ese lugar y respetaban a los fdolos".

Habia en cada pueblo ciertos ancianos dedicados para el
ministerio de los sacrificios de penitentes, que llaman
tlamaceuhque, y los tales viejos se llamaban tlamacazque,
que suena entre nosotros sacerdotes; éstos llamaban al
gque se les antojaba del pueblo para embiallo como a
peregrinar, que hasta en eso imité el demonio, 1lo
espiritual, y en llegando en presencia del tal viejo el
llamado, 1luego el dicho viejo 1le mandaba que fuese
volando como orando a pedir mercedes, Yy era el caso
que tenian fe que alli donde iban, que era en las cumbres
de los montes ©0 en las lomas altas, donde estaban los
cercos o montones de piedras, donde tenian idolos de
diferentes hechuras y hombres, en 1los mismos lugares
estaba aquel Supremo Dios, que todos llaman a sefior d
el mundo, Tlalticpague...(26)

Coatepec se considera como un lugar sagrado y peligroso en el
que se hacen peticiones de caracter dual, es decir, pueden
dirigirse hacia el bien : pedir lluvias, salud; o hacia el mal:
pedir poder (en sus distintas manifestaciones) a cambio del
cual se ofrecen "flores" ofrendas humanas. De ahi lo peligroso
del lugar pues un ser débil puede ser victima de estos fines

maléficos. No es gratuito que la gente muestre temor ante

extrafios que quieren visitar estos lugares.

En la tradicién oral de esta comunidad encontramos elementos al
respecto: "en una ocasidén un hombre engafado por un brujo entré
a la cueva, gqueria dejarlo ahi de ofrenda; al entrar vio un

altar en el que estaba una cruz y una imagen de 1la virgen,
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también estaba ahi un ser extrafio, tenia dos extremidades
superiores, de un hombre y de una mujer, su extremidad inferior
era la de una gran serpiente, ademfs hablia seres sentados, con
las piernas cruzadas (en posicién de 1loto) y tapados con
capuchas obscuras, todos estaban entre rejas y hablaban entre
s8i, se llamaban por su nombre Yy se culpaban unos a otros de
haber cometido varios crimenes, de haber dado ofrendas humanas.
Este sefior se quedd asombrado porgque sabia que esas "personas"
habian muertc varios afios atrds, el que se acusaran de esta
manera gueria decir que habian sido brujos. El se dio cuenta de
que habia calido en una trampa al entrar ahf, empezb a’ rezar y
como pudo salié de la cueva. Dias después vio al que lo llevd a
aquel lugar, le causé gran asombro porgque no pensaba que

hubiera salido vivo de ahi".

Campo Chichiapan. "Chichi: perro, apan: lugar, lugar de perros
de agua”. En este lugar se encuentra un manantial de agqua,
recientemente se le hizo una pileta para protegerlo, hacia
abajo se encuentra una poza donde bebe agua el ganado, este
manantial estd a la orilla de una tenue depresidén natural donde
recientemente se hizo un contenedor de agua para que las
lluvias no deslaven el terreno y pongan en peligro al ganado. A
este lugar se le tiene consideracién por ser un manantial de

agua, lo cual quiere decir cue ahi habitan los aires de vital

ligquido.
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Campo de Mesa. En este campo se encontraba antiguamente una
piedra cuadrada, de unos 120 cm. de altura. El que tenia suerte
de oirla escuchaba mGsica al medio dia. E1l dia de Ascensién,
también al medio dia se oyen ruidos de trastos, como si
estuvieran comiendo, en este dia siempre cae 1lluvia, aguacero o
llovizna. En este lugar se realizaban rituales de levantamiento
de sombra, se dice que esa piedra tiene un encanto,  varias
leyendas sefialan que quien dudaba de su poder o né lo conocia
cometia la falta de orinarse en ella, eso les provocaba una
grave enfermedad, algunos gquedaban invalidos de la mitad -del
cuerpo, del lado izquierdo, otros morian .lentamente; En el
pueblo hay personas que intentan dar una explicacién légica a
sus reacciones y tienen 1la hipbdtesis de que esta piedra
contiene carbono y uranio, con las lluvias funciona como una
pila que se descarga y provoca radiacién, por eso se enferman
quienes se acercan a ella. En los afios 70’s fue trasladada a la
iglesia por un grupo de personas, tuvieron que hacerlo con un
tractor pues es muy pesada. Antes habia tempestades provocadas
por esa piedra, se dice que tienen que regresarla a su lugar,
"la piedra" 1les ha dicho a algunas personas que deben
regresarla a su campo porque si no se va a llevar a medio
pueblo. Los propietarios de los terrenos donde estaba la piedra
se enojaron porgque la quitaron de ahi. Levantaron una acta en
la que solicitaban apoyo del INAH para que devolvieran 1la
piedra a su lugar pero no recibieron respuesta; en ese tiempo
hubo sequias, no se dio nada. La idea de cambiarla de lugar fue

de un sacerdote que queria ponerla como altar en la iglesia,



80

cuando quisieron meterla al templo no cupo, por eso la dejaron
en el atrio. Aqui hay buenos canteros pero nadie quiso
labrarla, ni tocarla siquiera. El que la trajo se enfermd, fue
muriendo poco a poco, también sus familiares se enfermaron.
Como esta piedra tenfia un encanto se oia la voz de una mujer y
otros sonidos, cuando la cambiaron para la iglesia ahi se oian
esas voces, la mujer pedia que la regresaran a su lugar, se

dice que esa mujer ya se ha ido de ahi. (27)

Coyotepetl. En el campo del Coyote se encuentran tres
monticulos, al parecer se trata de restos arqueoldgicos,
también les llaman momoxtles (montédn de piedras), en ese lugar
dejan que crezca la hierba pues consideran que de esa forma los
protegen; siembran en sus alrededores, asi gque el 1lugar se
deteriora continuamente, entre los surcos se encuentran
guijarros con disefios prehispanicos, también pedazos de
molcajetes, metates, etc. Antes se encontraban idolos en buenas
condiciones pero los regalaron o los vendieron, ahora sélo hay
pedaceria. Esto significa que hace muchos afos este 1lugar
estuvo habitado. Los propietarios de estos terrenos cuentan
anécdotas de apariciones de muertos que les ofrecen dinero, al
encontrarse con ellos y escuchar que son muertos se enferman de

espanto, para su alivio un especialista tiene que levantar su

sombra.

Teakalko. Teakalco es conocida también como la Fosa del Padre,

antiguamente el agua. de las lluvias quedaba represada ahi, si
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escaseaba el agua la gente iba a traerla de ahi en bestias,
también ahi 1llegaban algunas mujeres a lavar. Por sus
caracteristicas fisicas es muy peligrosa, adem&s 1la gente
encontrd ahi un carécter de sacralidad, era un lugar prohibido
para la mayoria de la gente pues existia la advertencia de que
al ir ahi cambiarian de sexo o verian apariciones; a veces se
aparecia dinero, o una serpiente o jicaras con agua. Cuando se
aparecia una o dos jicaras de aqua significaba que la persona
tenia facultades para curar, esta anécdota ha sucedido a varias
curanderas de la comunidad. Iban a ver el agua y si era suerte
vefan la jicara, le estaban avisando que pbdia ser curandera
(o), entonces tenian que llevar al pozo flores con ofrenda
(mole, tamales, incienso; flores, cigarros, chocolate...), en
la noche preparaban los xochimamastles, ramilletes y en 1la
mafiana llevaban todo, después repartian la ofrenda entre los
asistentes. Dias m&s tarde en suefios le avisaban qué tipo de
curandera o curandero iba a ser. El dia de Ascensién llevaban
ofrenda, iban acompafiados por las danzas de las pastoras y de

las ramas entre otras.

Actualmente el agua de Teakalko ni siquiera sirve para el
ganado, estd muy contaminada porque ahi van a dar los desechos

de una granja porcina. (28)

Piedra de la Virgen. Hacia el oeste, por la misma barranca de
Teakalko estd una roca de uncs dos metros de altura que tiene

cierto parecido con la forma de la virgen de Guadalupe, por eso



82

se le llama la piedra de la virgen, a su costado izquierdo, un
medio metro de ella hacia abajo esti una pequefia cuevita donde
se llevan ofrendas con frecuencia, é&stas son para hacer

"levantamientos de sombra®.

Pinturas rupestres. Las pinturas rupestres se encuentran en una
gran loma rocosa a la orilla de una barranca, se trata de tres
"perritos" representados por lineas blancas, llaman la atencién
porque hace mucho tiempo que estdn ahi, a pesar del sol y la
lluvia; abajo hay una posa de agua a la gue antiguamente se

llevaban ofrendas a los aires de la lluvia.

Pueblo Viejo. En este 1lugar se aprecian tres explanadas
rectangulares que dan la apariencia de tener cierta elevacién,
una es mayor que las otras, tal vez fueron piramides; el suelo
se dedica para la agricultura, de los surcos sobresalen pedazos
de molcajetes, metlapiles, vasijas y pequefias figurillas de
barro, caritas, animales, malacates, etc., que se desgastan a
diario. Algunos pobladores tienen figurillas de barro pero no
lo dan a conocer a pesar de gque son muy preciados por ellos,
algunos les ponen ofrendas. Este lugar es peligroso porque hace
muchos afos vivié gente aqui. Es un lugar solitario en el que a
veces se aparecen espiritus de muertos dque deambulan por las

noches.

Varios ancianos dicen que el pueblo de Xoxocotla es

descendiente del pueblo de Tetelpa, pero también hay versiones



de gue el pueblo originario tenia su asentamiento en lo que hoy
se conoce como Pueblo Viejo, es posible que hayan sido
contemporineos de Miacatl&n, pueblo de Xochicalco con el que

realizaban intercambio comercial seguramente.

Campo de Atlanehuilco. Este campo recibié un carédcter especial
porque hace unos 36 afios llevaban una imagen de Cristo en
procesién desde la iglesia hasta alla, al llegar al campo lo
ponian bajo un huamGchil, lo dejaban ahi todo un dia, por la
tarde lo regresaban a la iglesia, "como no 1llovia trafan al
santo para que al ver los campos como estaﬁan trajera un poco
de lluvia, nada m&s en temporal, era tan grande nuestra fe que
esa noche llovia gracias a Dios. La fe vale por cada persona o
cada pueblo que pueda hacerlo, todo el pueblo asistia a esa
procesién ahora ya no lo hacemos", ademids este lugar se ha

poblado ya.

2.Centro

Iglesia, piedra de mesa. Ya en el afio de 1532 el pueblo de
Xoxocotla estaba obligado a colaborar en los adornos del
convento franciscano de Cuernavaca. Para 1694 aproximadamente
se fund6é el convento franciscano de Xochitepec y la iglesia de
Xoxocotla fue adscrita a él. La iglesia actual fue construida

en el afio de £1780_ en el siglo XVIII. (29)
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Antiguamente en la iglesia se sepultaban las personas mas
adineradas. La iglesia tenia mucho dinero, habia un terreno del
ejido destinado para ella y tenia un numeroso ganado; en
octubre, el dia de San Lucas festejaban el ganado, lo reunfian
en la iglesia, lo adornaban y lo paseaban por el centro del
pueblo. También rentaban los animales (bueyes) a la gente para
que cultivara sus tierras a cambio de cierta cantidad de maiz.

Ahora ya no tienen el terreno y su ganado es pequefio.

En el tiempo de la Revolucién la iglesia tenia un gran ahorro,
producto de 1las limosnas, por 1la revolucién era necesario
guardar ese dinero, los de la iglesia acordaron guardarlo donde
estd el resplandor, hasta arriba, entonces hicieron una
escalera con morillos y subieron la bolsa del dinero. La
Revolucién estaba préxima, hicieron nuevamente la escalera para
ver el dinero y ya no lo encontraron, alguno de ellos se lo
robd, se reunié el grupo y empezaron a interrogarse, uno de
ellos no se presentd, en ese tiempo era peligroso cometer algin
delito porque el pueblo estaba muy unido, buscaron al culpable
Yy lo colgaron, ahi se muridé pero entregdé el dinero. Después
vinieron las misiones, el pueblo tenia una gran religiosidad y

defendia los bienes de la iglesia.

La iglesia catélica, herencia occidental es el lugar o centro a
donde se llevan las "promesas" religiosas que se hacen durante
todo el afio, algunas de ellas como la de Ascensibén de una

herencia netamente prehispénica. Las promesas consisten en
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llevar a la iglesia ceras, flores e incienso antes de que se
realice una fiesta determinada, como cumplimiento de una
promesa religiosa.‘También es en la iglesja donde se toma agua
bendita para bendecir la casa, las ofrendas, la siembra, para
curar, etc. Por ello todos los dias los nifios van por agua

bendita a la iglesia.

De esta forma, cada vez dque se entrega una promesa en la
iglesia, y/o se obtiene en ella agua bendita, se repite el
ritual de la entrega de flores (ofrenda) a cambio de agua que
es uno de los elementos més preciados hor una comunidad
agricola. El hecho de que aqui se realice este intercambio da
al 1lugar un caricter de sacralidad, seglin 1la concepcién
prehispanica; ademés de todo el aparato occidental (catélico)

que representa.

Santa Crus. Esta cruz estd sobre un pequefioc monticulo orientada
hacia el norte. Es el punto de reunibén después de llevar la
ofrenda a Coatepec en la vispera de Ascensibén, aqui se pone una
ofrenda y da inicio la danza de las ramas y de las pastoras
para dirigirse después a la iglesia. Al parecer aqui también
llegaban, ese dia, las promesas del cerro de la Tortuga, de
Teakalko y de los Perritos.” En la leyenda del cerro de la
Culebra y del cerro de la Tortuga se dice que el vaho de los
monstruos que atraia a los ancianos hacia ellos llegaba hasta
la Cruz. En este lugar se "abren encantos” en horas y dias

especificos. (30)
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Los antiguos nahuas concebian la superficie terrestre como un
cuadro dividido en cuatro partes como grandes pétalos unidos
por un centro que era el ombligo del mundo. En sus esquinas
estaban los soportes del cielo, cuatro A&rboles sagrados o
tlaloque, distintos tipo de seres que enviaban la lluvia desde
los confines de la tierra. A través de los cuatro &rboles
sagrados Y el eje central del cosmos viajaban los dioses y sus
fuerzas hacia la superficie de la tierra; asi el eje y los
cuatro soportes eran vias de comunicacién formados por dos
pares de bandas helicoidales, de naturaleza opuesta, en
movimiento constante por los que descendian las fuerzas del
inframundo. Desde los cuatro &rboles irradiaban las 1influencias
de los dioses de los mundos superiores e inferiores hacia el

punto central. (31)

El hombre nahua consideraba la existencia de tres tiempos
diferentes: un primer tiempo de intrascendente existencia de
los dioses; un segundo tiempo, el tiempo del mito en el cual se
dio un proceso de creacién, en el gque el desmembramiento de los
dioses origind a los seres que estarian en inmediato contacto
con los hombres, y a los hombres mismos; de las creaciones
surgiria el tercer tiempo, que era el de los hombres y se daba
en la superficie de la tierra y los cuatro cielos inferiores,
parte intermedia del cosmos. Los ciclos calendiricos se
originaron en el segundo tiempo para regir el tercero. Cuando

se origind el tiempo del hombre, el tiempo del mito continué
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vigente, alejado de la morada del hombre, influenciando a este

con sus turnos de dominio sobre la tierra,

al coincidir un momento del tiempo humano con uno
de los momentos siempre presentes del tiempo mitico, el
tiempo del hombre recibia la impronta del mundo de 1los
dioses. La secuencia de las correspondencias entre uno y
otro tiempos las daban ciclos de distintas dimensiones,
gue hacian de cada momento del acontecer del tiempo
humano un punto de confluencia de una pluralidad de
fuerzas divinas, en una combinacién que 1le daba su
particular naturaleza. Las fuerzas... se hacian presentes
en los ambitos del tercer tiempo al surgir de las dobles
columnas helicoidales de comunicacién. (32)
El viaje de las influencias por las dobles vias comunicantes se
daba en un orden rigurosamente determinado por los ciclos
calend&ricos. Los hombres del tercer tiempo, y los dioses del
segundo tiempo vivian en zonas distintas, las influencias de
los dioses sblo llegaban a los hombres en turnos marcados por
el tiempo terrestre y por la columna-via determinada por el
orden de secuencia. El1 tiempo de cada dia iba procediendo de
uno de los &rboles césmicos en un orden este- norte oeste-
sur... El mismo orden seguia los afios, cuya temporalidad surgia
sucesivamente del este, del norte, del oeste y del sur". Las
representaciones de los momentos y puntos de contacto entre el

tiempo del mito y el tiempo tercero fundamentaban la actividad

ritual. (33)

En Xoxocotla "abrir un encanto" en determinados lugares y en

determinados momentos seria entonces un momento y un punto de
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confluencia entre los hombres y los aires (dioses), entre el

tercer tiempo y el tiempo del mito.

El ritual de Ascensién en Xcxocotla es una muestra fehaciente
del sincretismo entre 1la religién catélica y la religién
prehisp&nica. De acuerdo con Marroquin el signo de 1la cruz
tenfa un profundo contenido en la cosmovisién mesoamericana,
por eso fue f&cilmente recibida a la llegada de los espafioles.
Se tratd de un significante similar pero con un significado
distinto. Los pueblos mesoamericanos tenian un  gran
conocimiento de la astronomia, en sus obser&aciones un simbolo
constante era la cruz, "en la media noche del equinocio (sic)
del 21 de marzo, cuando Aries estd en el Sur, se yergue recto
el "crucero"... esa fecha suele caer en cuaresma. La figura de
Cristo muerto en una cruz con el corazén traspasado para
resucitar posteriormente, gquedaba en sintonia con su antigua

cosmovisién". (34)

En cuanto a la trayectoria que se sigue en las procesiones y en
la entrega de promesas es importante sefialar que los antiguos
mexicanos atribuian al circulo un profundo sentido sobre el
tiempo y el universo; sus danzas y procesiones en homenaje al

sol se hacian "alrededor del patio, del cu, y del tajdn“. (35)

En Xoxocotla se acostumbra realizar 1las procesiones y 1la
entrega de promesas por el "cuadro chico", calles centrales, o

por el "cuadro grande"” gque es la periferia del pueblo
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originario (segGn la importancia de la ocasién). Es decir,
hacen el recorridoe (en direccibén contraria a las manecillas del
reloj) alrededor de un cuadro, que muy bien podria ser un
circulo; este recorrido alude al homenaje o seguimiento del sol
en su trayectoria ciclica. Aqui aparece nuevamente la iglesia
como un elemento sincrético cue parece conformar el centro, en
tiempo y espacio, en torno al cual gira la vida ritual de la
comunidad. Mudo testigo de estos sucesos que encierran en si

una profunda concepcidn mesoamericana.

C. Personajes y fendmenos sobrenaturales y su efecto en la vida

cotidiana.

Segin el dogma catélico, la personalidad humana se compone de
dos partes a veces en conflicto: el alma y el cuerpo. La
escisién de la personalidad en cuerpo y alma muestra la
dicotomia del mundo dividido en dos planos, lo natural o
racional y lo sobrenatural o emotivo llamado preternatural. La
experiencia occidental se vale dé dos categorias distintas, el
espiritu y la materia que impregna todas las instituciones de
su cultura, una de ellas es la medicina, (36). El1 concepto
trascendente que introduce en América la medicina occidental es
que la enfermedad puede deberse a dos causas: las naturales y
las preternaturales. Asi el maleficio entendido como el dafio
que una persona hace a otra en virtud del pacto expresc y

cooperacidén con el Demonio...es una entidad preternatural.
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Igualmente la magia, en sus diversas formas, es la técnica
usada en el maleficio, gquienes sufren el dafio se dicen
embrujados o hechizados y acquellos gue verifican el mal son

conocidos por brujos o hechiceros. (37)

Seglin Alvarez actualmente en la mayor parte de 1los pueblos
indigenas los "aires"™ son entidades descritas como seres de
volicién propia gque pueden causar enfermedades Yy reciben
distintos nombres segin la cultura de que se trate y pueden
llamarse duendes, duefios, chaneques, malos aires, enanos,

encantos, vientos maléficos, etc. (38)

Durante el siglo XVII Ruiz de Alarcén sefiala que habia
diferencias entre los brujos europeos Yy los brujos nahuales

originarios de América:

Lo primero: Colijo gue cuando el
nifio nace, el demonio por =1 pacto expreso o técito que
sus padres tienen con él, le dedica o sujeta el animal,
que el dicho nifio ha de tener por nahual, gue es como
decir por duefio de su natividad y sefor de sus
acciones...y en virtud de este pacto queda el nifio sujeto
a todos los peligros y trabajos que padeciere el animal
hasta la muerte. 'Y al contrario hace el demonio que el
animal obedezca siempre al mando del nifio, o bien el
mismo demonio, usando del animal come de instrumento lo
ejecuta... del verbo nahualtia que es esconderse
cubriéndose con algo, que viene a ser ‘lo mismo gque
rebozarse, y asi, nahualli, dira rebozado, o disfrazado
debajo de la apariencia del tal animal, como ellos
comunmente lo creen. (39)

En Xoxocotla se considera que hay seres sobrenaturales como los
aires qgue se encuentran en los diferentes lugares sagrados,

"los aires traen la 1lluvia, en Ascensidén se les 1lleva una
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ofrenda a Coatepec para que llueva; son como nifios, cuando

llueve ellos comienzan a bailar™.

Otros personajes sobrenaturales conocidos y temidos en el
pueblo son los brujos o nahuales, ellos tienen el poder. de
transformarse en animales y hacer el dafio a 1la gente,
principalmente durante 1la noche. Hermitte sefiala que estos
poderosos individuos sancionan de manera sobrenatural a los
transgresores del orden, meciante el envio de sus nahuales a

dafiar su espiritu y enfermar su cuerpo. (40)

En Xoxocotla 1los brujos transformados en puercos u otros
animales provocan temor en varios habitantes de la comunidad,
se dice que éstos atacan a su victima quien no puede hablar
para defenderse. En algunos casos los familiares ayudan,
esperan al agresor con machetes, lo golpean hasta gque se va, al
dia siguiente esta&n pendientes de ver guien estid maltratado en

esa forma para descubrir al agresor.

Después de la media noche alqunas nifias se dirigen al panteén
desde la iglesia, van muy apuradas, dicen que tienen que darse
prisa porque ya es muy tarde, al salir del portén ven
convertidas en mujeres a ‘las nifias, son brujas. También
aparecen como mujeres de cabello largo y como animales, pero no
tienen pies. Hay muchos ané&cdotas al respecto, una anciana se

quedaba en su casa para que la curaran, no podia ver pero
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sentia que brincaban gatos sobre la cama; por la noche anda una

gallina negra con sus pollitos que impiden el paso a la gente.

Los brujos se convierten en gallinas negras que se aparecen en
la noche, también en puercos a los que llaman barracos, éstos
echan lumbre por el hocico; los brujos se ven en la noche, son
como unos enanitos gque bailan; se convierten en marranos
chiquitos, no muerden pero no dejan pasar a quien los
encuentra. Se conocen porque un animal bueno no anda en 1la
calle en la noche. "Los brujos y los que ‘pueden ver el mundo’
saben cudles son sus nahuales. Son 1los dnicos que pueden
enviarlos a castigar gente o a ‘mirar sus corazones’ vy
llevarles enfermedades", (41). Los brujos se transforman en
animales como chivos, gallinas negras, patos, puercos o
barracos, tigres, leones, etc., é&stos se presentan durante el
suefio, sin embargo ya en la vigilia suelen presentar huellas de

golpes en el cuerpo. (42)

En cuanto a 1los fenbémenos naturales antes sahumaban con
incienso a las 6 A.M., 12 a.m. y 6 p.m. era como un homenaje al
sol, habia mucho respeto hacia 1los mayores, hacia 1la
naturaleza; cuando alguien se tropezaba con una piedra, la
levantaba y le pedia perdén por haberla golpeado, después la

colocaba en algin tecorral del caminoc.

Veian el eclipse como una lucha del sol con la luna. Cuando se

trataba de un eclipse de luna, la gente hacia fogatas en la
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noche y repicaban las campanas de la iglesia, para ayudarla en
la lucha, si era eclipse de sol hacian esto en el dia. Las
mujeres embarazadas no deben salir, cuando es un eclipse de sol
los hombres procuran llevar un machete en el cinturén. Antes
vefian el eclipse en un plato con agua, lo ponian a medio patio
junto con una cera prendida y sahumerio, los ancianos se

hincaban y lo veian en el agua.

D. Los suefios.

Hermitte sefiala que en Pinola los suefios indican al médico o
shamidn poshtuwaneh, a 1lo largo de toda su préactica, gqué
medicinas debe utilizar y si el enfermo sanard o no. E1 Ch’ulen
(espiritu) abandona el cuerpo durante el suefio y habla con el
espiritu de otras gentes. Va a lugares lejanos y cuando regresa
al cuerpo, la persona se despierta y sabe lo que hizo en ese
entonces. Mientras el cuerpo descansaba, el espiritu veia
cosas, hablaba, actuaba. "no todos tienen un espiritu alto.
Algunos lo tienen muy bajo y los brujos juegan con él. Lo ponen

a prueba para comprobar su calidad". (43)

La teorfia pinolteca de 1los suefios est& intimamente
relacionada con el concepto de nahual y de ch’ulel: el
hombre, como una de sus coesencias espirituales es quien
realiza actividades semejantes a las gque cumple
despierto; dichas actividades empero, pertenecen al mundo
sobrenatural. Durante el suefio se establece comunicacién
con otros espiritus y el despertar no es recordar el
suefio, sino aprender qué es lo que ha pasado en el otro
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mundo. Estos acontecimientos no est&n separados de la

conducta consiente sino que est&n integrados a ella. (44)
En Xoxocotla se tiene la conviccidén de que a través de los
suefios pueden realizarse di&logos con los santos, por ejemplo
con San Gregorio; un santo muy querido aqui, a muchas personas
les indica a través del suefio que deben ser curanderas.vsi
alguien hace una promesa y nc la cumple aunque esa promesa haya
sido en el pensamiento, tiene muchos suefios que le récuerdan
tal promesa, no lo dejan en paz hasta que cumpla; por eso debe

tenerse cuidado con lo que se promete.

Este es un suefio de un anciano que se dedica a la agricultura:
¥, ..acostumbra rezarle a la virgen de Guadalupe, en una ocasién
que habia cumplido un afio de rezarle a la Virgen llegaron sus
hijos y ya iban a cenar todos, &l no, tenia un suefio muy pesado
y se fue a dormir. Su suefio era muy profundo, despertd como a
media noche, desperté en su mismo suefio, no veia nada y se
preguntaba dénde estaba, y se& decia que ya estaba muerto, que
qué bueno que no habia sufrido al morir pues nada le habia
dolido. Entonces se preguntd por su mamd, a la que perdié
cuando tenia tres afios, pregunté por su papa, sus hermanos, sus
tias, sus abuelos, los queria conocer. No sablia por donde
caminar, eligié un camino que se veia derecho, habia puro
zacate verde. Como a unos 20'0 30 metros encontrd un camino de
zacate, no de tierra, el zacate iba aumentando su tamafio, el
zacapul era muy grande y espinoso. Se preguntaba cémo pasaria

si hablia tantas espinas, asi se dedicd a pasar y no se
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espinaba, el zacapul se hacia a un lado a su paso. Encontr6 un
&rbol muy grande de huizache, no se espinaba, cuando se dio
cuenta ya se habia terminado la huizachera. Esti muy oscuro,
después ve una casa muy grande, muy lujosa, el camino lo lleva
hasta la puerta grande de ésta; estd abierta, no hay nadie,
entra, hay tres cuartos, el piso es muy bonito, ve a un sefior
sentado, encogido, y lo reconoce. Se dice a si mismo gue ese
hombre murié antier y &1 ayer; es gordo, joven, sano y ya era
viejo. Como Cristo murié a 1los 33 afios, asi quedan 1los
espiritus, como en su juventud, su espiritu es joven. Llega a
otro cuarto, camina un poco, encuentra a un seflor que no es ni
alto ni viejo con su bastén y su morral, estd frente a una mesa
recargado en una de sus esquinas, como a seis metros de él. De
pronto ve a mucha gente que viene formada, son de varias
edades. El Sefior los espera, hasta delante viene un sefior alto
Y gliero, le pide permiso de pasar a la gloria, entonces le
pregunta gqué hizo en el mundo y le contesta que nada. Le dice
gue peca mas porque estd mintiendo pero este sefior insiste en
que lo deje pasar a la gloria, el Sefior le dice que voltee
hacia arriba y lea el letrero que estd ahi, 1lo hace y lee
"tiene pecado mortal®; entonces le pide perdén y le contesta
gque perddn lo hay en todo el mundo, no ahi. Le ordena gue vaya
a descargarse y después regrese ahi, a la gloria, y le sefiala
el camino. Dos diablos lo toman de 1los brazos y uno lo va
empujando, él se resiste y llora pero no puede escapar. Cuando
le toca a él1 hablar con el Padre, éste le pregunta qué hace

alli y cébmo llegd si alin no lc ha llamado pues no lo necesita;
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le dice que se regrese antes de gue cierren la puerta porque si
se queda adentro, &l no lo va a recibir, entonces sale muy de
prisa. En eso despertd y pensé hasta adonde habia podido llegar
su espiritu...En otra ocasién sofi6 a la virgen de Guadalupe que
lo guiaba hasta un lugar donde le dijo que cavara con un pico
que habia ahi, cuando empeéb a escarbar la virgen desapareciéd,
ahi habia muchas monedas de oro nuevas; después oyd la voz de
su esposa que le avisaba que iba llegando su papéd, cuando llegd
hasta &1 le ofrecid ese dinero, le dijo que se lo regalaba todo
pues a &1 le bastaba la vida gque le dio, en ese momento
despert6. También durante el suefio las personas pueden sufrir

ataques de brujos.

E. Alma, sobrevivencia después de la muerte.

Hay una concepcién cristiana acerca del alma, ésta debe pasar
por la purificacién del fuego para poder ir al cielo, '"el
infierno lo prepar6 San Juan, para que todos los pecadores se
bafien ahi. En una ocasiédn San Juan le pidié a JesGs ir con é1,
entonces le contesté que primero tenia que bafiarse y lo llevd
hasta un montdédn de lefia que ardia, San Juan se metié ahi.
Después sdlo quedd un montdn de cenizas. Mientras Jes@Gs siguié
adelante con sus discipulos pero al otro dia se dio cuenta de
que habia olvidado a San Juan, les preguntdé .a sus discipulos y
ellos le contestaron que se habia quedado a darse un bafio,

entonces regresaron hasta donde estaban las llamas, los demis
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no veian m&s que cenizas y no crefan gue estuviese ahi. El
Sefior le ordend que se levantara y lo sigquiera. Asi vieron la
figura de Juan que se iba levantando y éste dijo que ya habia
dormido mucho, gque 1le hubieran hablado; entonces todos
continuaron su camino con JestGs. Hay que lavarse en el infierno

para pasar a la gloria”.

Los &rboles son seres vivos gue poseen energia propia, los
antiguos nahuas consideraban que los cielos estaban sostenidos
por cuatro &rboles sagrados a través de los cuales flula 1la
energia hacia el cielo y hacia el inframundo (45). En Xoxocotla
varios grupos domésticos tienen huertos, el duefic de 1la
huerta, un hombre generalmente, se encarga de cuidar los
drboles, es como si se estableciera una relacién energética o
afectiva entre el hombre y el arbol pues se tiene la creencia

de gue cuando muere el duefio de un huerto sus &rboles se secan.

Hay algunos casos de muertes que no son por causa natural, sino
por un dafio, por brujeria, la persona se enferma sin causa
aparente y pasan varios dias, a ‘veces meses o afos, hasta que

muere.

Se tiene una consideracién especial a los perros pues creen que
en el viaje hacia el m&s alla el alma tiene que cruzar un rio y
un perro le ayudard a pasar, si es de color negro mejor pues un
perro blanco, como estd 1limpio no querrid mojarse, cuando

alguien maltrata a los perros le dicen: cuando te mueras no te
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ayudard a cruzar el rio-.Al difunto le ponen en su caja
bolsitas con semillas, principalmente maiz, porque en su viaje
se encontrard con varios animales, como gallinas que no lo
dejan pasar, al echarles el maiz &1 podr& distraerlos y seguir

su camino.

Seqgin la cosmovisidén nahua habia cuatro lugares adonde iban las
animas de los difuntos: el Chichihuacuauhco, el Mictlén, el
Tlaloccan, y el Ilhuicatl Tonatiuh. Al Mictlan iban los que
morian de muerte natural sin distincién de rango ni riquezas.
Era un lugar amplio, cerrado y oscuro con 9 estancias. En &l
reinaban los dioses Mictlantecutli y Mictlancihuatl. Para
llegar al Mictlan los muertos tenian que hacer un largo y
penoso viaje: pasar el rio Apanoayan acompafiados por un perro;
cruzar desnudo por dos montafias que chocaban entre si; cruzar
el Itztepetl, cerro erizado de pedernales; atravesar ocho
callados donde siempre cae nieve, el Cehuecayan; cruzar ocho
paramos en que el viento cortaba como navajas, los Itzehecayan;
encontrarse con Teocoylehualoyan, un tigre gque les comia el
corazdn; caer en el Aanhuiayo, agua negra donde estaba 1la
lagartija Xochitonal; atravesar nueve rios llamados

chiconauhapan. (46)
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F. Balud y la enfermedad

Como en la antigliedad prehisp&nica hoy en dia la polaridad
frio-caliente es aplicable a todo el cosmos. Antiguamente se
concebia un mundo formado por dos mitades, una de ellas era el
Padre, cielo, luminoso, vital, caliente, fecundante,
simbolizado por el &quila; la otra mitad era la Madre, tierra
haGmeda, oscura, origen de lluvias y de vientos, a 1la vez
fecundada y sitio de la muerte, simbolizada por el tigre. Entre
los nahuas de hoy esta polaridad rige todo lo existente en el
cosmos; tal polaridad se refiere a cualidades de cosas personas
y procesos que los ubican en un sistema taxondémico, no se trata
de una diferencia térmica. De esta forma se considera que para
la salud del hombre es bAsico el equilibrio. Los estados de
salud y enfermedad esta&n muy relacionados con los estados de
equilibrio y desequilibric, tal polaridad afecta los &mbitos
naturales, sociales y divinos. El hombre, centro de conjugacidén
de las fuerzas armbénicas del cosmos, debia procurar el
equilibrio durante toda su vida, para no lesionar por
desequilibrio, la salud propia y de sus semejantes. Debia estar
en equilibrio con las divinidades, con su comunidad, con su
familia y con su propio organismo. Los excesos, imprudencias y
transgresiones ponian en riesgo su salud y su vida, a los
valores mas préximos a su integridad corporal, bienes que
sufrian las consecuencias de sus desviaciones. El desequilibrio
Ya sea transitorio y no concebido estrictamente como patolégico

puede causar facilmente la pérdida de la salud, (47). En
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nuestros dias esta concepciédn prevalece en varias zonas del

pais.

SegGn la Organizacién Mundial de la Salud, "“La salud es un
estado completo de bienestar fisico, mental y social", 1la
enfermedad seria una ausencia de cualgquiera de estos
bienestares. La medicina con su cuerpo de remedios, ejecutantes
y ceremonias se destina a combatir las causas que perturban la

buena adaptacién del organismo a su medio. (48)

Segin Twaddle la enfermedad es "una serie de cambios -que sufre
el individuo a nivel fisico, psicolfégico y social". Tales
cambios disminuyen su capacidad y lo convierten en una persona
incapaz de ejecutar los deberes a que esta obligado en su grupo
y disfrutar los derechos que posee en é&l. En Hueyapan la
incapacidad o enfermedad se manifiesta por debilidad, pereza,
suefio excesivo, y dolor general o localizado; en algunos casos
la enfermedad no es tan aguda como para incapacitar a una
persona. En caso de gravedad tanto el individuo como el grupo
gque lo rodea son afectados. En Hueyapan se presentan dos
situaciones de enfermedad: la gravedad, en la que el grado de
padecimiento pone en peligro la vida de la persona y la

severidad en la que la dolencia es llevadera, se vive. (49)

En el pueblo de Xoxocotla la enfermedad se cura mediante
tratamientos alopdticos para los que se recurre a los centros

de salud, Seguroc Social, ISSSTE, o médicos particulares fuera
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de la comunidad, en Jojutla, Zacatepec Yy Cuernavaca
principalmente, en varios casos se recurre a la automedicacién.
Estas enfermedades se conocen como "naturales, que s6lo pueden
curar los doctores", sin embargo a la par que el tratamiento
alopético se recurre (generalmente de manera simultinea) a
tratamientos de medicina tradicional, de la cual se encuentra

un gran nGmero de especialistas en la localidad.

Asi como existe la alternativa de curarse alopiaticamente dentro
o fuera de la comunidad, seglGn la gravedad del caso, también
para curarse con medicina tradicional hay dos instancias: o
curarse dentro del hogar con una serie de remedios y rituales o
acudir a un especialista de la comunidad si la enfermedad
persiste. lLas consecuencias que la enfermedad trae en el grupo
doméstico, adem&s del sufrimiento por la enfermedad, estd 1la
reorganizacién de tareas. La economia doméstica del grupo es
minada por los gastos que implica el tratamiento de la salud,
ya sea alopdtico o tradicional, si no es gque se recurre a los

dos.

Es importante tener en cuenta que el término de medicina
tradicional es resultado de una convencién académica pues lo
“"tradicional" debe entenderse sélo como un término técnico para
aludir a los hechos de la cultura de los que son portadores los
grupos é&tnicos a 1lo largo de su historia. La medicina
tradicional tiene mucho gque ver con la cosmovisién, concepcién

del mundo, del cuerpo humano y de la enfermedad, "curar el
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cuerpo es como reparar una parte esencial del mundo de 1la

cultura®, (50)

En la concepcién de la enfermedad gue tienen los Nahuas de los
Tuxtlas, Veracruz, se considera "al ser humano como una
integridad psicofisica cuyas partes gozan de un sutil
equilibrio®, la enfermedad es causada por 1la ruptura.- de tal
equilibrio. ksta ruptura ocasionada por adicién o por
substraccién®, altera la integridad humana y el hombre enferma.
Es decir, reconocen dos conceptos de enfermedad, por un lado
estd la pérdida de una parte vital gue "éonfigura el nGcleo
etiolédgico del sindrome del espanto o susto que implica la
pérdida del alma o de la sombra”, ocasionados por hechos
incidentales o intencionales. Y por otra parte estia 1la
intrusién de un cuerpo extrafio dentro del organismo que puede
ser a través de diversos objetos materiales o por entidades
como el "mal viento" o los "espiritus malignos. Puede ser
resultado de una causa accidental o intencional de un agresor.

(51)

Ahora bien, el concepto de sombra es de origen africano, en
Cuijla describen la sombra como algo inmaterial que tiene 1la
forma del cuérpo humano, a diferencia de la sombra de un muerto
que si se puede ver, la sombra de un vivo no puede verse pero
si sentirse. Durante el suefic del individuo su sombra "recorre
los lugares més diversos y como no tiene el obsticulo de su

recipiente material puede violar impunemente las leyes gque
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regulan el tiempo y el espacio", es susceptible de ataques y si
no puede regresar al cuerpo la persona enferma. Cuando alguien
sufre una fuerte impresién o© sensacién de miedo, la sombra

abandona el cuerpo. (52)

Los pueblos indigenas como los nahuas, los mayas, 1los
tzotziles, cakchiqueles, pocoman, chortis, tepehuas y zapotecos
entre otros conciben a los aires (diferentes al aire natural)

como entidades peligrosas que pueden causar enfermedades. (53)

Los zapotecos de Ixtepeji consideran que hay distintos ‘tipos de
aires. En primer lugar se utiliza comunmente el término "aire"
para referirse a la naturaleza de la atmésfera fisica , ‘en
cambio se dice aigre para referirse a las cualidades maléficas
del aire, "el aigre es un término genérico que se clasifica
popularmente en tres tipos diferentes": el aire natural
resultado de un simple enfriamiento, segtn 1los conceptos
hipocraticos de la mezcla entre frio y calor, "son enfermedades
de Dios"; el aigre puesto, (gue es colocado o transmitidp a la
victima por algGn enemigo human® mediante técnicas de magia
negra) provoca malestares graves y requiere del tratamiento de
un especjalista. Y el Aigre de hora es un aigre puesto por
seres sobrenaturales muy peligrosos, por la noche y en horas
determinadas de dias especificos del afio, a estos seres se les
conoce como brujos de lumbre pues vuelan por el cielo como

bolsas de fuego, éstos forman un grupo organizado, conocidos
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como "la vigilancia", é&stos pueden ser seres humanos con 1la

capacidad de transformarse, o espiritus de muertos. (54)

En la zona de los Tuxtlas se distinguen diferentes tipos de
enfermedades de acuerdo a sus agentes causales, éstos pueden
ser: a) agentes humanos, en un caso la persona es dafiada por un
enemigo a través de rituales de magia negra; otro caso es
cuando las personas dafian involuntariamente por tener poderes
especiales. b) agentes sobrenaturales que causan enfermedades
por el encuentro accidental con entidades de naturaleza
sobrehumana, asi como de la accién maléfica de tales seres y c)
agentes naturales: procesos orgdnicos culturalmente definidos

como naturales. (55)

En Xoxocotla se reconocen varias enfermedades: el mal de ojo o
dafio, el mal aire, la pérdida de sombra o espanto y la maldad o
brujeria, entre otras. El mal de ojo es conocido en varias
partes del mundo y se refiere a la emanacién personal de una
fuerza que surge en forma involuntaria, debido a un fuerte
deseo que perjudica al ser deseado. En el &rea mesoamericana,
la codicia y/o la envidia es lo m&s aproximado al llamado "mal
de ojo", quienes desean intensamente a alguién o algo poseen
energias negativas; antiguamente se decia gue si el causante
tenia gran tristeza y melancolifa, eso generaba el mal y era

transmitido por simple proximidad. (56)



105

Como en otros pueblos, en Xoxocotla los nifios son los mnmés
propensos a este mal, conocido también como dafio, y le ocurre
cuando una persona lo ve, le gusta mucho y no lo toca, entonces
se enferma, si la madre se da cuenta de gquién fue 1le pide
amablemente gque toque a su hijo, sin acusaciones, para que el

agresor, involuntario o no, no se moleste y alivie al enfermo.

En cuanto a los malos aires, LOpez Austin sefiala gue hay 1la
creencia de que muchos de ellos se relacionan con entidades
animicas liberadas tras 1la muerte de su duefio, éstas se
consideran frias. Las portan gquienes atraviesan bosques o
asisten a funerales; éstos aires se pegan al cuerpo y dafian al
portador y a gquienes entran en contacto con &1, (57). En
Xoxocotla cuando 1los nifios se enferman de mal aire, 1la
sintomatologia es debilidad, palidez e inapetencia. Entonces se
les debe buscar madrina para que les lean algin evangelio en la
iglesia, asi sanara&n. En caso de susto por un muerto, el
evangelio mas utilizado es el de San Marcos. Se considera que
la madrina sea una mujer cue tenga muchos amantes porque

absorbe facilmente el dafio sin enfermarse.

Pero, asi como pueden sanar a un enfermo al absorber 1la
enfermedad, é&stas mujeres al igual que 1los hombres de su
condicién, por su exceso de calor pueden daflar a las gentes gue
los rodean, sobre todo a los nifios. Lépez Austin menciona que
esta condicién es conocida como Tlazolmiguiztli: que lo poseen

prostitutas, addlteros, licenciosos, los que acaban de copular,
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los ladrones, borrachos, jugadores y amancebados. Se les
atribuye una fuerza caliente que dafia, por su proximidad, a los
nifios, cényuge, embarazadas, plantas y animales, también se

conoce como "aire de basura". (58)

Dentro de 1la medicina tradicional, en 1los procedimientos
curativos esti la idea implicita de gue la enfermedad .mé&s que
un proceso, Se localiza en el organismo como una entidad,
transferible de un cuerpo a otro, o de un cuerpo a un objeto
apropiado que lo recoge. Este es el fundamento de las
"limpias®, rituales terapéuticos en que "se usan diversos
elementos (huevos, ropas, hierbas, etc.) que tienen el poder de
absorber la enfermedad y retirarla, sanando al enfermo, (59).
En esta comunidad hacen limpias muchas amas de casa, pero

cuando consideran que la enfermedad es grave como la pérdida de

la sombra, se recurre a un especialista.

En el afio de 1984 varias personas tuvieron una experiencia
comn acerca de una manera distinta a su forma propia de curar.
Un grupo de salud, de medicina alternativa (curacién a través
de tinturas, microdosis y flexoterapia), llega a la comunidad y
reline a varias personas, hombres y mujeres, muchos de ellos
curanderos de la localidad. Su objetivo era capacitar a un
grupo de salud en la realizacién de colectas de plantas
medicinales y en la elaboracién de tinturas y microdosis,
técnica en la cual se aprovecha cuantitativamente 1la planta

medicinal. Organizaban colectas de plantas en Tepetzingo,
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Atlatlaucan, San Andrés, Santo Domingo, San Juan Tlacotenco,
Xochicalco, Huitzilac, Cocoyotla, Amatldn, Tejalpa y Hueyapan,
entre otros. Mientras el grupo estuvo asesorado por 1los
especialistas externos, el objetivo se cumplia y realizaban sus
actividades en la iglesia, posteriormente adquirieron un local
propio que ahora se conoce como Casa de Salud, ahi tienen un
temazcal. Cuando los médicos asesores se retiraron de 1la
comunidad, el grupo enfrentd problemas en su organizacién y la
mayoria se retiré, actualmente esta clinica estid a cargo de
cuatro personas, acuden a este lugar sobre todo gente de fuera,
a veces del extranjero, que buscan estas terapias alternativas
o tradicionales como es el uso del temazcal, (el baho de
temazcal es una terapia prehispanica utilizada por los pueblos
nahuas de zonas frias por excelencia), en Xoxocotla es muy

reciente su uso.

Este grupo de salud ha participado en varios encuentros sobre
medicina tradicional organizada por el Instituto Mexicano de
Medicina Tradicional y Alternativa Tlahuili, con sede en
Cuetnavaca. Una de estas fiestas se realizé en Xoxocotla en
1987 y aglutiné en 1la comunidad a wmwis de 800 personas

originarias de varios puntos del pais.

Varias curanderas de la comunidad participaron en este grupo de
salud, sin embargo, la din&mica de trabajo significaba para
ellos varios cambios en el hogar, como el hecho de salir de 1la

casa para hacer las colectas, para preparar los medicamentos y
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el factor mé&s importante, prestar un servicio a la comunidad
cuyo pago se destinaria a un fondo comin para mejorar la
®clinica", luego entonces su economia era mermada de alguna
forma, pues trabajando en su casa est&n al pendiente de su
familia, obtienen sus propios recursos econbémicos y es mis
factible que se ganen una clientela propia que recurre a ellas

en muchos casos por cuestién de fe.
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¥ RITUAL. RITUALES DEL CICLO VITAL

El ritual es la conducta formal, que se mantiene en ocasiones
especiales, ralacionada con la creencia en fuerzas misticas. A
través de &1 los individuos se readaptan periédicamente a las
condiciones y valores de la vida humana en sociedad. Es un

sistema de comunicacién que marca comportamientos espeecificos.

(1)

A. Ritos de nacimiento.

En el grupo doméstico de las comunidades nahuas se toman en
cuenta varios cuidados para el nacimiento de un nifio. En
Xoxocotla especificamente la mujer embarazada debe permanecer
preferentemente en un estado animico de tranquilidad pues las
impresiones fuertes pueden afectar al producto; también debe
llevar una dieta equilibrada (que no haya exceso de alimentos

calientes ni de alimentos friosj.

Usualmente las mujeres prdximas a dar a luz se van a la casa
paterna donde reciben los cuidados de su madre o sus hermanas.
Aunque el alumbramiento se realiza en una clinica aldpata de
Jojutla o de Cuernavaca, se someten a revisiones periédicas de
alguna curandera del pueblo. Después de nacer, los infantes
requieren de una serie de cuidados especiales que las mujeres

mayores, (abuelitas, tias...) supervisan constantemente.
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Por ejemplo, los nifios no deben exponerse inmediatamente al
contacto con personas que llegan de la calle porgue su exceso
de calor puede dafiarlos. Si upma mujer o un hombre andan en la
calle y platican con muchas gentes del sexo opuesto adquieren
mucho calor, y este calor afecta a los nifios pues les causa
dolor de cabeza y malestar general. Asi mismo, los padres del
recién nacido deben abstenerse de tener relaciones sexuales

para evitar malestares en el pequefio.

Adem&s los nifios deben ser protegidos de la ambicién maléfica
de los brujos que tratan de quitarles la sombra, 1la vida
misma. Si el pequefio presenta malestares como llanto continuo,
diarrea, fiebre y falta de apetito, lo 1llevan con un médico
alépata y con una curandera gque le devuelve la sombra. Después
de la revisién, ella dira si necesita una "sombra pequefia” (por
espanto, caida...), o una "sombra grande" (por atague de un
brujo). Una forma de protegerlos de estos agresores es colocar
un mechero encendido, durante la noche, en la puerta de 1la
habitacién donde duerme el nifio, la luz y el calor ahuyentaran

a los seres malé&ficos.

Por lo general la mujer gque acaba de tener un hijo recibe 1la
visita de sus parientes y amistades, sobre todo de mujeres, que

les llevan regalos como alimentos o ropa.

Aparentemente las préacticas prehispa&nicas sobre el nacimiento

de un individuo se han borrado de la memoria de los nahuas
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contemporéneos, como la presentacién del recién nacido ante el
sol, mediante elaborados rituales, y la eleccién de su nombre
de acuerdo al dia de su nacimiento, asi como el reconocimiento
de su nahualli, (2). Sin embargo, en Tetelcingo, Yy
probablemente en Xoxocotla, éstas practicas se llevan a cabo en
una situacién extrema de privacidad, donde la censura no ataque
sus creencias autéctonas. Una investigacién especifica al

respecto seria muy valiosa.

El sacramento del bautismo es una practica muy importante de la
religién oficial, a través de él él individuo pasa a formar
parte de los hijos reconocidos por Dios. Si el nifio muere y ya
ha sido bautizado, estarid en gracia de Dios y su alma no se
perderd en la oscuridad del Limbo. Esta es una concepcién
cristiana que hasta nuestros dias se difunde entre los

creyentes catélicos.

Este sacramento es tan importante que amerita una celebracién
en grande, donde haya mucha comida y muchos invitados. Sin
embargo las condiciohes econdmicas no siempre son favorables.
Asi en lugar de bautizar a los nifios en los primeros dias del
nacimiento, se espera un afio o dos. Pero si el nifio se enferma
y ni la terapéutica alépata ni la tradicional surten un rapido
efecto, 'lo m&s conveniente es llevarlo a bautizar y hacer una

sencilla reunidén con los padrinos y parientes ma&s allegados.
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De esta forma tenemos que en el bautismo también se presentan
elementos sincréticos, no s6lo es un sacramento que reconoce al
individuo como hijo de Dios, también es una de las protecciones
m&s importantes contra los seres maléficos que atacan al

infante y lo enferman para apropiarse finalmente de su alma.

B. Alianza matrimonial

Cuando una pareja se va a casar, haya habido o no "rapto" de 1la
novia, los padres del novio van a la casa de ella a pedir su
mano, o a avisar de la unién de la pareja. Antiguamente se
pedia la intervenciédn de un Huehuechique, anciano respetable de
la comunidad, gque iba en representacién de los solicitantes;
ahora se pide el apoyo del pariente mayor del novio. Era usual

que a los novios y a los parientes se les pusieran collares de

cempoalxbdbchitl, "xochicoscatl". Los huehuechiques 1llevaban un
bastén de mando, ‘"cuaguixochitl", adornado con flores de
cempoalxédchitl.

Se hacen una tres o cuatro visitas, hasta que 1los padres
acepten que su hija se case y fijen la fecha; en todas las
visitas los padres del novio llevan un presente: un cesto con
pan, chocolate y alcohol. Durante estas reuniones los novios

escuchan los consejos de sus parientes, entre continuos

brindis.
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En la vispera de la boda los novios pasan la noche en casa de
sus padrinos, la velacibén, (ya no sucede en todos los casos),
no duermen esa noche pues deben oir los consejos del
huehuechique, o sus mayores. Muy temprano el novio se viste en
la casa de los padrinos de casamiento, ellos cubren los gastos
del traje de boda de la pareja y de la ceremonia religiosa. La

novia se cambia en la casa de sus padrinos de bautizo.

Cuando el novio esta listo va con sus familiares y padrinos por
la novia para que se dirijan Jjuntos a 1la iglesia, éste

recorrido es con mGsica de banda.

El sibado a las 11 de la mafiana inicia la misa. Durante la
ceremonia religiosa los novios o los padrinos sostienen una
cera encendida. Al terminar la misa todos se dirigen a la casa
de los padrinos "del tamarindo", llegan, descansan por unos
minutos, los padrinos entregan dos cantaros adornados con flor
de cempoalx6chitl o con papel crepé&, que contienen agua de
tamarindo, los dan a voluntarios hombres, que a veces van bien
"alegres" para que los vaya catrgando, también entregan dos
guajolotes que tienen gue cargar dos voluntarios o voluntarias,
generalmente los dan a gente desconocida que se unid al grupo,
dicen "si baila el guajolote ya esta invitado a la fiesta",
&ésta es una forma de integrarlos al grupo. Después de bailar un
rato en la casa, todos salen y se dirigen a la casa de la
novia, en cada cruz-calle la comitiva se detiene y bailan el

tamarindo (mGsica de xochipitzAhuatl), mientras tanto se invita
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a los presentes agua de tamarindo, sola o con alcohol. De ahi
se dirigen a la casa de la novia, ahi le dan como regalo un
ropero, a veces el pastel; cuando no consiguen una camioneta
para llevarlo hasta la casa del novio, piden apoyo de
voluntarios gue lo carguen hasta alla. Suele suceder que si la
familia de la novia considera que no se le atiende réapido, se
regresa, con mGsica y todo a la casa de ésta, ahi también
prepararon comida: cochinita, pollo o guajolote, mole y
frijoles, a veces arroz, agua de tamarindo, cerveza Yy

refrescos.

En algunos casos los novios, los padres y los padrinos se ponen
collares de cempoalxéchifl. Por la tarde un conjunto local da

inicio al baile que dura unas cinco horas.

La residencia es patrilocal 1los 2 o 3 primeros afios del
matrimonio, después si consiguen un terreno, gque compran o que
les regalan sus padres, construyen su propia casa. Los jbvenes
se casan a una edad promedio de 17 afios, sin embargo 1los
jévenes que estudian el bachillerato tienden a casarse después

de los 20 afios.

Después de realizado el matrimonio los consuegros se 1llaman
entre si compadres; también los hermanos de la novia (o) y sus
suegros se llaman asi. En varios casos de compadrazgo, el nuevo

compadre designa con este término a los padres e hijos.
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Generalmente es un término dirigido de los adultos hacia los

jévenes.

C. Ritual médico

l.Especijalistas

Es sabido en la comunidad que los especialistas que curan de
espanto, de dafio, que leen las cartas y levantan la sombra en
su mayoria son mujeres. Varias de ellas tienen historias de

vida un tanto similares:

- su vocacién de curar es innata o heredada.

- tuvieron suefios de iniciacién en los cuales un santo les
indica que deben curar.

- realizan practicas de purificacién, como son los ayunos.

- asisten y participan (o lo hicieron en su juventud) en
ceremonias religiosas como poner ofrendas, llevar promesas a la
iglesia, asistir a las procesiones, amadrinar, etc.

- han tenido m&s de una pareja, en varios casos de menor edad
que ellas.

- son miembros econdémicamente activos de su grupo doméstico; se
dedicaron al trabajo agricola, trabajo doméstico, comercio de

frutas, tortillas, plantas medicinales, etc. y a curar.
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cuando se dedican a curar definitivamente es cuando pueden
permanecer mayor tiempo en su casa, ahi es su lugar de trabajo.

Veamos cuatro casos especificos:

Teresita:

De unos 70 afios, tuvo dos hijos a los que mantuvo sola pues se
separd de su esposo, cuando era joven vendia comida o fruta, se
iba a las ferias como la de Tepalcingo. Una de sus hijas 1la
acompafiaba pero como murié ya casi no sale, ahora cuida a uno
de sus nietos huérfanos. También tiene una hija adoptiva a 1la
que cuiddé cuando era pequefia, ahora ya tiene quien la cuide en

su vejez.

Desde muy joven empez$ a ayunar hasta el medio dia para que no
le hagan dafio, esta es una forma de protegerse; como es cuata
empezd a curar desde muy nifia. Para curar es necesario ayunar y
rezar oraciones a Santa Marta y al Sefior de la Buena Muerte;
cuando quiere uno curar se dice: "Aires de mi alma, yo voy a
trabajar con ustedes, guierc gue me traigan la sombra porque

quiero trabajar".

Actualmente vive con un hombre menor que ella, considera que
los hombres son unos irresponsables, duran algiin tiempo con
ella y después se van sin preocuparse si ella estad enferma o
no. Hace algunos afios "metia promesa" en la iglesia durante la
Semana Santa, llevaba flores y ceras pero ahora ya "le avisd" a

Dios que no puede ir . porque estd muy vieja, ademas ya cumplid
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pero sigue poniendo ofrenda en su casa pues esos dias también
quedan libres 1las almas del purgatorio y visitan a sus

parientes.

Su edad no impide que salga a hacer curaciones a los pueblos

cercanos donde es muy afamada.

Tomasa:

Recuerda que su papd era profesor de la danza de los Maros y
que siempre tenia algGn cargo en la ayudantia. Cuando era nifia
participé en la danza de las pastoras y de ios tecuanes, desde
entonces iba a la feria de Tepalcingo. S88lo tuvo una hermana,
sus padres le ensefiaron a trabajar en el campo desde pequefia.
Al casarse afin trabajaba en el campo pero comc a su marido no
le gustaba trabajar ella dejd de hacerlo. Después de un tiempo
la abandond, entonces ella se fue a Cuernavaca a trabajar como
doméstica. Después de 9 afios se consiguié a otro marido pero
era muy parecido al primero en lo flojo y lo borracho, cuando
ella reunid un poco de dinero regresdé al pueblo, repard su casa
y decidié ya no salir de ahi. S6lo iba de vez en cuando a
vender tortillas y fruta, entonces su hermana ya se dedicaba a

curar.

Siempre ha tenido mucha fe en los santos, se le aparecian en
suefios muy seguido. En una ocasién se enfermdé por la picadura
de un alacrdn, durd como tres meses asi, un dia sofi® al Santo

Nifio de Atocha hasta entonces se curd. También sofid a dos
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sefiores que cargaban un ataGd, le dijeron que su hermana iba a
morir y que ella tenia que dedicarse a curar, no sabe si en el
ataGd venia el sefior de Sacromonte (muy venerado por ella) que
estid en Amecameca, O su hermana; é&stos sefiores le dijeron gque
empezara a preparar su mesa de trabajo. Al morir su hermana
volvié a sofiarlos, le exigian gque empezara su trabajo pues ya
se habian llevado a su hermana. El sefior de Sacromonte de
Amecameca le dijo en suefios que ayunara 70 dias y 70 medios
dias después de los cuales ella empezd a curar. Ella acostumbra
llevar una promesa (flores) el seqgundo viernes de cuaresma a

Amecameca, ese dia hacen una fiesta muy grande alla. (3)

El caso de Tomasa es muy especial porgque su iniciacién como
curandera tiene tres formas basicas: por una parte se 1le
anuncia a través de suefios (que le indican el ayuno, por otra
parte tiene "visiones" en el lugar sagrado de la "Fosa del
Padre" o Teakalko, cuando ella va ahi se le aparecen tres
jicaras con copales, muestra evidente, segin la tradicién oral
de este pueblo, de que ella tiene el don de curar. Y por dltimo

su formaciédn dentro del Espiritualismo Trinitario Mariano. (4)

Cuando su hermana vivia, en una ocasién le dijo que si queria
ver a su mamd, ya fallecida, fueran a Zacatepec a un templo y
que ahi la veria en una fuente. Su marido, muy a disgqusto, la
llevd, habia en una sala una mesa muy grande llena de distintas
flores, también habia una wvirgen, una imagen de bulto del

Sagrado Corazén, y un crucifijo, ella pensé para si gue aungque
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no tuviera marido, le gustaria mis quedarse a trabajar ahi. En
la sala habia mucha gente, era la primera vez que ella iba, una
sefiora gue estaba sentada a un lado de la mesa (a través de
ella hablaba el "nific Fernandito" tomdé una flor roja y le dijo:
- manita vente!-, todos en la sala contestaban menos ella, que
estaba hasta el Gltimo, el nifio Fernandito 1la 1llamaba
precisamente a ella, muy turbada se acercé y le dijo que estaba
a sus 6érdenes, &1 le preguntd que qué habia dicho al entrar a
la sala, ella afirmd, y él contestd que sus palabras habian
sido concedidas, le dio una proteccién y le dijo que si su
compafiero no la queria llevar hasta all§, & la iria a visitar
a su casa. Como regafiaron a su marido por recriminarle gue
fuera si ella no estaba enferma, &€l dijo que nunca volveria a
ir. Se fueron a vivir a Acamilpa, pero el clima no le asentaba.
Después ella se enfermb, tenia mucho decaimiento, su marido
llevé a2 un sefior para gque la revisara, él1 le dio un b&lsamo
pero le dijo que ella necesitaba ir a un templo espiritual, al
de Pueblo Nuevo. La revisaron pero le dijeron que no se curaria
ahi, que fuera a Tlaltizap&n, que ahi seria su templo. Le pedia
a su marido que la llevara peré €1 se molestaba mucho pues
decia gue no estaba enferma; entonces ella le ofrecié 50 ayunos
a la virgen para que su esposo aceptara llevarla, cuando iba a
cumplir con el Gltimo ayuno, su marido le dijo que la llevaria,
a ella le dio mucho gusto 1la noticia, compré flores y

veladoras, ademds llevd una botella con agua y otras hierbas.
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Al llegar el guia espiritual de ese templo Agustin de la Garza,
la 1lamé por su nombre a pesar de que no la conocia. Desde ese
entonces ella siguié visitando el templo. Le ofrecié a la
facultad tres meses de ayuno de dias completos y tres meses de
ayunos de medio dia. Ahi trabajé con su marido durante 22 afios,
é1 era el mé&dium y ella era la Guia. Hacia muchos ayunos para
que &1 no se arrepintiera, pero su suegra y su cuflada no creian
y le aconsejaron que la abandonara porque ella no podia tener

hijos, y se separaron.

Ella se fue para Cuernavaca, adem&s de planchar y lavar ajeno
se acercaba a varios templos pero sentia que no era lo mismo
gue tener uno propio. Tuvoe un suefio en el gque el sefior de
Sacromonte de Amecameca, descalzo, con su tGnica morada y 1la
soga en el cuello y con sus ramos de flores doradas y le dijo:
- "mira hermana, vine a abrir la puerta, tG vas a seguir
trabajando porque tu hermana ya se fue a descansar, tua

trabaja"- desde entonces se quedd a trabajar en su casa.

La han invitado a ir a un templo protestante de la comunidad
pero ella prefiere trabajar sola en su casa; hace ayunos y reza
oraciones a los santos, piensa que todas las im&genes las

trajeron los espafioles, los santos son como abogados que

interceden por uno ante Dios.

Tomasa tiene en su altar varias imdgenes y una figurilla

prehispanica de barro, en n&huatl conocido como "cugunetl de
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Texanto™, alguien que lo encontré por Tehuixtla se lo regals,
adn tenia mucha tierra pues estaba enterrada, pensd lavarla al
otro dia pero ya no fue necesario porque amanecié limpia, le
sirve como cuidadora de su casa, cuando ella no estd si alguien
toca a la puerta esta figurilla les contesta que no est&, la
gente piensa que hay una persona en la casa pero se trata de la
figurilla; la gente le dice que contesta una nifia; ella la ha
sofiado, es una nifia que le dice que siempre va a cuidar esa
casa, aungue Tomasa ya no esté. Adem&s, en su altar tiene
flores y un frasco con agua, es el b&lsamo, ahi se presentan

los seres que le ayudan a curar.

Ella cura de espanto, pérdida de sombra y dafios. Antes que en
nada cree en la voluntad de Dios, es &l quien determina si las
personas sanan o no. Los mejores dias para curar son el martes
Yy el viernes. Devuelve la sombra exactamente a las 12 del dia,
los pacientes saben que a esa hora hay prioridad para 1la
persona que va a que le devuelvan la sombra. Le gustaba ir a
las procesiones pero se ha perdido mucho respeto, la gente se
distrae mucho, por eso prefiere ir a 1la iglesia cuando esta
sola. Va a las peregrinaciones que organizan en la iglesia, van
a varios lugares, ha ido a 2Zacatlan Puebla y a la Villa de

Guadalupe en México.

Estela:
Afirma que nadie la ensefi6 a curar, ella aprendié cuando curaba

a sus nietos, cuando enfermaban los limpiaba y 1les daba
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masajes, se componian. AdemAs tuvo un suefic en el cual una
sefiora le ensefi®§ a curar con una Jjicara 3Jjunto a un pozo
pequefio. Ella sblo cree en Dios, no cree mucho en la iglesia,

pues nadie cumple verdaderamente con los mandamientos.

Pasé 10 afios enferma de los pies, como no se curaba a pesar de
que consultéd a varios-médicos dejé de tener fe en ellos. Dice
que ella sola puede curarse. No sabe leer, eso para ella es una
ventaja porque asi tiene que razonar mis que otras personas, y
encontrar asi la explicaciédn de las cosas, por eso ha llegado a
entender algunas enfermedades que los médicos no comprenden.
Sabe que hay muchas curanderas en el pueblo pero la gente acude
con quien tiene m&s fe. Para ella son frecuentes los suefios gue
le dan ciertos avisos, en ocasiones suefia a muertos y eso 1la
enferma temporalmente, después se compone, los ayunos le ayudan

mucho. Ademds de curar se dedica a lavar y planchar ropa ajena.

Todos los dias ayuna hasta la una de la tarde, ya es una
costumbre para ella y antes de esa hora no le da hambre; eso le

ayuda para curar, cura sobre todo de espanto.

Su mamd es curandera, dice que ella no la ensefid a curar. Su
hijo es regidor de Ascensién, es el encargado de organizar la
ofrenda para la cueva de Coatepec. A pesar del gasto econdmico
que representa este cargo, ella y toda su familia se preocupan
porque se cumpla con esta promesa pues asi piden por la 1lluvia,

Yy ésta beneficia a todos.
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Josefa:

Aprendié a curar desde muy pequefia, su abuela le ensefié a
conocer las propiedades medicinales de las plantas, la ensefi
que son seres vivos que sienten el mal trato o el carifio de la
gente. Varias curanderas le han dicho que tiene el don (innato)

de curar.

Del pueblo de Xoxocotla, a diferencia de las otras curanderas
que habian formado un grupo de salud s6lo ella mantiene, hasta
la fecha relacién con el IMMTAC, (5); eso le ha permitido
establecer contacto con curanderas de otros 6ueblos nahtas como
Amatl&n y Hueyapan. Una prestigiada curandera de Hueyapan le ha
ensefiado mucho sobre 1las curaciones tradicionales. Ha
participado en varios eventos sobre medicina tradicional vy

alternativa. Participa en colectas de plantas medicinales.

En sus curaciones utiliza plantas medicinales, frescas, secas ©
preparadas como tinturas. Devuelve la sombra, cura de espanto y
de dafio. Su formacién en la medicina alternativa ha sido un

complemento para sus préacticas de medicina tradicional.

2.Ritual

SeglGn varias curanderas de Xoxocotla, con los copales (en un
plato con agua) se puede determinar si la persona esti enferma

de dafio, si le falta la sombra o sufrié un fuerte susto; si se
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ve la imagen de Santo Domingo dquiere decir que la persona,

generalmente menor, quiere escapulario.

En este pueblo se considera que la sombra puede viajar a traveés
del humo de copal y a través del agua. Los aires trabajan,
traen la sombra, sélc algunas personas pueden verlos en la
vigilia o en el suefio, "son chiquitos y chinitos". Cuando uno
tiene antojo de algGn alimento es que los aires quieren comer,
ellos también comen, son bonitos, como nifios chiquitos, cuando

quieren comer algo uno debe de comer.

Los brujos despiden aires malignos con ellos y jalan la sombra.
Con el alcohol y el agua bendita se retira el diablo, el mal
aire; cuando la sombra se estd separando del cuerpo, 1la
curandera la llama, la sombra se mete en el jarro de agua y el
paciente debe beberla. Entre mis limpias tenga el enfermo se

siente con mas fuerza y alegria.

A continuacién describiremos algunas curaciones:

* Dar sombra: a una nifia.

(Estela)
—————————— ---- altar
...... ——— v. veladora
c. v. c. cera
a -0= %/ -o- plato con agua

*curandera, * /paciente
1. Prende incensario, cera y veladora blanca.

2. Echa los doce copales al plato con agua unoc por uno.
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3. Los observa, dice que la nifia se espantd por una caida en
la puerta de su casa hacia afuera.

4. Para darle su sombra sahuma un rato la cabeza de la nifia
rez&ndole en voz baja.

5. Le grita por su nombre en la parte superior de la cabeza.

6. Pone un copal en la cabeza y lo tapa con un paliacate

amarrado.

- Dar sombra a un adulto:

(Tomasa)
a)

1. Se sienta frente al paciente, encieﬂae la parafina que
éste llevé y la pone en un candelero.

2. Pone el huevo en el suelc.

3. Saca los copales del agua y los persigna sobre la cera, el
sahumerio y la cabeza del paciente.

4. Los echa de un solo golpe al plato, ninguno flota.

5. Diagnostica espanto por caer en un pozo de agua, dolor de
cabeza, brazos y pies.

6. Limpia con un huevo desde la cabeza hasta la cintura.

7. Pone el huevo junto a otros due estan sobre un manojo de
jarilla.

8. Echa humo de copal por la cabeza y la espalda.

9. Repite varias veces el nombre del paciente sobre su cabeza
Y reza el Padre Nuestro, Ave Maria y La Magnifica.

10. Pide a la sombra del paciente que regrese.

11. Pone ungllento en brazos, manos, pies y ojos.
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5. Diagnostica espanto por ver a un muerto y caerse; dolor de
cabeza; pregunta si hay dolor de estémago, el paciente contesta
afirmativamente.

6. Limpia con un huevo y con jarilla la cabeza, el estdémago y
la espalda.

7, 8 =

9. Reza tres veces el Padre Nuestro, Ave maria, la oraciémn de
la Buena Muerte, repite varias veces el nombre del paciente y
dice: "vuelve sombra, regresia sombra de X, no lo abandones,
regresa sin tardanza a su cuerpo, cuidalo, no lo desampares, no

lo dejes que ande solo.

- Dar sombra:

(Telma)
*8888 .88s santos
—rem—— e ———— YYY flores
YYY YYY ¥ sahumerio
.............. v. veladora
¥ . 2 4 -o- plato/agua
-0~ : * curandera, */paciente
- - - - - - - - - - cosmamae 000000 @ —eoeoea petate
* */

a) anciano

1. Enciende la cera.

2. Echa copal al incensario y cubre de humo al paciente
mientras reza.

3. Repite esto cuatro veces.



129

4. Le habla en la parte superior de la cabeza, en tono agudo
dice su nombre y algunas frases en n&huatl.

5. Le echa m&s humo de copal.

6. Envuelve la cabeza del paciente con un paliacate y le pone

su sombrero.

b) nifio.

1. Enciende la cera.

2. Prepara el plato con agua.

3. Moja el huevo en alcohol y 1limpia todo el cuerpo del
paciente, mientras tanto reza en n&huatl y eh espafiol.

4. Le echa humo de copal.

S. Toma piedritas de copal y las echa en el plato una por una,
son unas 12.

6. Diagnostica dafio, ojo por sus mismos familiares porque no
lo sacan mucho a la calle.

7.Le echa m&s humo y le habla en la cabeza, dice su nombre y
frases en n&huatl.

8. Le tapa la cabeza con un paliacate.

* Limpia:

(Teresita)

1. Enciende una cera.

2. Echa incienso al incensario.

3. Echa humo al paciente en la espalda, la cabeza y el pecho,

repite la operacidén cuatro veces.
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4. Echa unas 12 piedritas de copal al plato con agua, de un
solo golpe.

S. La mayoria de copales no flotan.

6. Afirma que la colocacién que tienen en el plato representa
el cuerpo de la paciente, Lbrazos, pies y cabeza, estaban muy
esparcidos, lo cual gquiere decir que el paciente estd muy
espantado y tiene mucho decaimiento, dice:" x, vuelve sombra,
cbrrele sombra, vuelve sombra, vuelve x".

8. Limpia con jarilla y huevo la cabeza, la cara y la espalda,
el pecho y los brazos.

9. Echa el huevo en un vaso con agua, después de observarlo
dice que tiene dafio y estd muy espantado, para componerse

requiere de un levantamiento de sombra completo.

* Levantamiento de sombra:

1. Coloca el plato con agua.

2. Persigna 12 ramitas de albahaca y las pone alrededor del
plato, lo mismo hace con los 10 cigarros.

3. Enciende un cigarro y echa humo sobre el plato.

4. Le echa humo de copal.

5. Toma doce piedritas de copal y las persigna sobre el
sahumerio y dice: - X por tu sombra, por tu sombra-

6. Persigna el plato.

7. En su mano pasa los copales por el sahumerio.

8. Los echa de golpe en el plato.

9. Rocia el plato con alcohol en forma de cruz.

10.Le echa humo de cigarro.
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11.Sirve dos jarros de agua hasta la mitad.

12.En un plato pone una taza de chocolate y pan.

13.Coloca una taza con agua entre un ramito de flores y la
tapa con una cajetilla de cigarros.

14. Reza muy quedo.

15. Pide a la paciente que se quite la blusa y la limpia desde
la cabeza hasta la cintura.

16. Dice: "Padre mio, madre mia, Santo Dios, Santo Padre, aire
de mi alma traeme la sombra de X, aire de mi alma entrégame
aqui la sombra"

17. Observa cémo las pliedritas de copal sé concentrah poco a
poco.

18. Persigna el plato y reza, mientras le echa mas alcohol.

19. Dice: "Por tu sombra, véngase sombra, por tu sombra,
véngase X, cérrele sombra, por tu sombra cérrele".

20. Toma el jarro de agua, lo persigna, acerca el inciensoc 1le
echa humo y dice: "C6rrele x por tu sombra, cérrele no te
espantes, sombra cdrrele, sombra cérrele, x no te espantes.

21. Tapa el jarro con los cigarros, el paciente enfria el
chocolate y se lo toma. ‘

22. Observa el plato, dice que la sombra ya llegd a su cabeza
(otros aires est&n esperando en la puerta pero cuando termine
la curacién se irén).

23. Echa humo al paciente en la cabeza, la espalda, la cara,
el cuello, las palmas de las manos, las coyunturas de los

brazos y reza. Repite la operacién tres veces.
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24. Pone mas copal en el sahumerio y le habla en la cabeza: "x
cérrele sombra, vuelve sombra, cérrele x, no te espantes por tu
sombra®.

25. Pone un copal en la cabeza a x.

26. Persigna al jarro qgue tiene agua, le echa humo y dice: "x
cérrele sombra, por tu sombra cdrrele x".

27. Da de beber el agua del jarro al paciente.

28. Tapa el jarro de agua con la cajetilla de cigarros.

29. Recoge las hierbas y se las da a x para que las tire.

Elementos necesarios para un levantamiento de sombra:

- p/ sombra de un adulto - p/sombra de un nifio
1. cigarros 1,2 =

2. alcohol 3. dos parafinas

3. cera de campeche 4,5 =

4. tres tablillas de chocolate 6.dos panes

5. agua bendita 7.flor de cempoalxdchitl
6. bule de céascara 8.atzomiatl

7. dos metros de listé6n blanco 9.dos veladoras

8. cordoncillo 10.copal

9. detergente

10.hojas de aguacate

11.doce bolillos

12,doce varas.

Cuando se levanta la sombra de un adulto deben invitarse a 10

personas que ayuden en la curacibn; si la sombra es de un nific
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se consiguen de 8 a 9 personas. Los qgue ayudan en esta curacién
se encargan de ir a levantar la sombra en el lugar en donde se
perdié, (algunas curanderas van con esta comitiva, otras se
guedan junto al enfermo en su casa). Van al lugar indicado
exactamente a las 12 de la noche, durante el recorrido van
golpeando el suelo con las varas. La curandera llena con humo
de copal el bule que tiene un poco de agua, ve de entre todos
loe participantes quién es el m&s fuerte y le da el bule que
debe ir bien tapado con una cobija o con un rebozo, al llegar
al lugar indicado rezan y colocan una ofrenda. Se supone gue en

este recorrido la sombra entra poco a poco eﬁ el bule. °

Si el grupo considera que la sombra ya ha entrado en su
totalidad al bule, lo tapan y se regresan a la casa donde los
esperan el enfermo y la curandera. En la casa también han
colocado una ofrenda. La curandera da de beber el agua del bule
al enfermo para que recupere asi su sombra, es decir, la sombra

regresa a su cuerpo.

Las personas gque van a levantér la sombra toman bastante
alcohol pero no se emborrachan, sus sentidos se agudizan de tal
manera gue si ven a algGn aparecido, a un muerto, "no moriréan
de susto". Durante el regreso todos van golpeando el suelo con
las ramas, en ocasiones quien va cargando el bule nota que el
bule pesa m&s a medida que se acercan a la casa del enfermo,
eso quiere decir gue la sombra conforme se acerca al cuerpo se

vuelve més fuerte y mAs pesada. Cuando llegan a la casa el
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enfermo est& sudando, eso indica que le viene la sombra. Si al
terminar la ceremonia de curacidén 1los copales (previamente
colocados en un plato con agua por la curandera) estan juntos

significa que la sombra ha vuelto al cuerpo del enfermo (6).

Algunas curanderas llevan el bule con humo de copal solamente,
"el aire o la sombra corre y se mete en el bule". Al llegar el
grupo a la casa debe haber piedras cerca de la puerta, cuando
los sefiores entran con el kule, avientan las piedras hacia
afuera y auyentan asi a los malos aires, "la sombra es como una
persona que te hizo enojar, le pegas para que regrese, se viene

en el bule".

® El1 escapulario.

Hara unos 20 aflos eran muy frecuentes las fiestas de
Escapulario, en ellas se reunian varios amigos y parientes con
el fin de aliviar a un nifio enfermo. Esta costumbre aGn esti en
la memoria de la gente adulta; actualmente es muy raro que se

haga una fiesta de Escapulario, sin embargo ain se dan casos.

En la temporada de 1lluvias, sobre todo en el mes de agosto,
cuando se hacen fiestas de escapulario c "Guitonalonas"; esta
fiesta se le hacia a un nifioc cuando tenian mucha diarrea y
dormian boca abajo, se inflamaba su estémago y adelgazaban
mucho (se cree gque tal malestar no lo cura un médico), entonces
lo llevaban con una curandera, ella "le echaba la rifa", los

copales, asi veia que el nific necesitaba fiesta de escapulario.
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El Escapulario gque se les pone lleva una imagen de Santo
Domingo, este santo es venerado en Tlaquiltenango, se cree que
santo Domingo manda su enfermedad para que aqui 1lo festejen,
pues en Tlaquiltenango no 1le hacen fiesta. Se hace un
escapulario con listones de varios colores y se hacen dos
cuadritos con 1listones repulgados como florecitas, van
adornados con lentejuela. El padrino pone el escapulario al
nifio, ademds lo adorna con nufiequitos, galletas y collares de
cempoalx6chitl. En la parte delantera del escapulario se pone
la imagen de Santo Domingo, la parte trasera sé6lo lleva adornos
de listén. Estas fiestas son muy costosas.pues se tiene que
preparar chocolate, mole verde, pollo, guajolote, tamales nejos
y cochinita, adem&s se repartia "vino" y cigarros a todos. Se
lleva m@sica de 92611n y de guitarra, todos tenian que bailar
“el jarabe" para que el nific se aliviara. La madrina del nifio
regala 4 o 5 litros de alcohol con refresco de cola o agua de
pifia. A Santo Domingo no le qusta gque lo festejen en tiempos de
sequia, le gustan las lluvias de los meses de junio, julio y
agosto. La persona invitada a apadrinar debe aceptar, si no el

nifio agravara.

Para la curacién tienen que ir bailando por las calles con el
enfermo en brazos y llevar dos platos de mole, dos platos con
tamales y dos tazas de chocolate, durante el trayecto le van
dando probaditas de comida; todos deben de tomar alcohol para
que el nifio se componga. Al llegar a la casa se extiende un

petate y se le da de comer nuevamente al enfermo, lo que él1
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quiera. Aunque esté muy enfermo de diarrea se le da mole y
chocolate con tamales, no se enferma, los alimentos le caen

bien porque son de calidad fresca.

Los padrinos o algGn voluntario deben bailar cargando el
enfermo hasta que se duerma, el dormir es una sefial de alivio.
Segfin algunos médicos alépatas de la localidad, la enfermedad
de los nifios era un empacho debido al cambio de clima, al

bailar tanto tiempo con ellos se componian.

® Evangelios

Para curar un fuerte susto también se recurre a los Evangelios.
Para apadrinar se consigue a una mujer o a un hombre que
engafien a su pareja, o a alguien que tenga muchos amantes, (7);
van a la iglesia y le piden al cura que les de un evangelio.
Para el susto por un muerto era usual pedir el evangelio de San
Marcos, la madrina regalaba una cera negra que se encendia en
la iglesia. Se lleva al enfermo a la iglesia, y ahi se limpia

con cempoalxédchitl, muocoxtli y albahaca.

D. Ritual PFunerario

Si algquien muere es velado en la casa durante uno o dos dias,
cuando se lleva a enterrar, varios familiares y amigos llevan
el atadd en hombros, el féretro generalmente es de madera y lo

adornan con flores de cempoalxéchitl; en primer término va una
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mujer adulta, la mayor de la casa, con un incensario, y dos
mujeres con maceteros, atrds va el atald, seguido por 1los
dolientes que llevan ramos de flores y ceras encendidas. Tras
ellos va la banda de mGsica de viento gque toca melodias
populares alusivas a la muerte, al pasar por cada cruz-calle se

encienden cohetes.

Para el sepelio se invita a comer a los asistentes, se prepara
sblo arroz, chiles en vinagre y huevos duros, no se prepara
carne porque hay difunto y la gente estd hastiada de carne,
porque es como si estuvieran comiendo al difunto. Ya para el

novenario se prepara carne de puercc o de pollo.

Algunos dolientes no comen ningin tipo de carne durante el
novenario, "porque nosotros también tenemos la carne roja".
Todos los dias hacen una "misa" celebrada por rezanderos a las
12 de la noche, en algunos casos llevan misica si al difunto

"le gustaba el ambiente", y si hay dinero para hacerlo.

Cuando se trata de un nifio lo adornan con flores de papel de
varios colores, se le pone una tortilla de maiz y una pieza de
pan, todo en miniatura. Una persona mayor se ‘adorna con tiras
de flor de cempoaliéchitl, le ponen una tira larga en el
cuello, y otra en 1la cintura, antes se hacia un rosario de
lazo. En la mano izquierda le ponen 12 bolsitas pequefilas con 12
semillas de maiz. Se dice que en su camino al cielo se

encontrard con varios animales, primero se encuentran con
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muchos pollos, les echan el maiz para distraerlos y poder
pasar. Los mortales deben tratar bien a los perros; no se les
debe pegar porque ellos acompafian en este camino, son mas
apreciados los perros negros gque los blancos, porque éstos
Gltimos como 8e consideran limpios, no gquieren mojarse al

atravesar el rio.

- Novenario de un nifio:

Durante los rosarios (novenario) se prenden cohetes al terminar
cada misterio. Por la noche, a las 7 u 8 se reGnen varios
rezanderos, la mayoria son ancianos, se hinchn en un petate, de
tres en tres, frente a la cruz gque tiene una corona de
cempoalxéchit, la ofrenda y veladoras. Todos los asistentes, de
rodillas, sostienen una o dos ceras encendidas durante todo el
rosario; no se reza letania. Al terminar el rosario invitan

arroz con leche y pan, a algunos les invitan alcohol.

A los nifios les ponen como ofrenda leche en un jarrito y una
pieza de pan. Cuando son recién nacidos la madre pone leche
materna. A los nifios pequeifios n6 les hacen rosario porque no
tienen pecados y serfa cansarlos demasiado pues cuando se hace
una novena, el difunto permanece hincado dia y noche, por eso a

los nifios s6lo se les hace un rosario el dia en que se sepultan

y cuando llevan la cruz.

El dia del entierro el padrino se encarga de abrir y tapar la

fosa, antes tiene que bendecirla y pedirle permiso, deben pedir
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permiso a 1la tierra, porque est&n entrando en ella.

Generalmente se invita a matrimonios como padrinos.

A los difuntos adultos se les hace otra novena en el primer
aniversario de su muerte. "Caer en el alma" es avisar de la
propia muerte a alguien, cuando se tiene un fuerte

presentimiento sobre la muerte se trata de este aviso.

La ofrenda para un adulto consiste en chocolate y pan, al medio
dia o cuando van a moler el maiz le ponen cuatro tacos con sal,
si hay comida se pone también. El1 dia que se va a levantar la
cruz, le ponen al medio dia mole verde y tortillas calientes,
la madrina trae flores de cempoalxbéchitl, cambia las 4 ceras de
los candeleros, trae pan, le pone chocolate y mole, por 1la
noche le cambian la ofrenda, rezan el Gltimo rosario y levantan

la cruz.

A las 6 o 7 de la tarde encienden las ceras, hasta que se
acaben todas. El dia del fallecimiento o de la sepultura todos
llevan ceras a la casa, los gue no se enteraron a tiempo las
llevan durante el novenario, todos los dias llegan con regalos

de flores o ceras.

En este pueblo hay la creencia de que si un familiar muere, sus
parientes m&s cercanos no deben comer carne roja porgue la
gente también tiene la carne roja. Durante el novenario sélo

comen arroz, huevos cocidos y frijol.
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NOTAS

1. vid. supra. pp. 12, 13.
2. Ruiz de Alarcédn, 1988:38.

3. Ahi se celebra el segundo Viernes de Cuaresma, éste lugar
forma parte del ciclo de ferias de Cuaresma en Morelos, al
respecto ver Bonfil Batalla, 1971: 167-202.

4. Ver Ortiz Echaniz, 1990.

5. En 1983 Bruno Parodi, al igual que en otros pueblos de
Morelos, inicié aquif el trabajo de medicina alternativa
(preparaciédn de tinturas y microdosis; flexoterapia);

posteriormente se formé el Instituto Mexicano de

Medicina Tradicional y Alternativa A.C. TLAHUILI, que dio

sequimiento a esas actividades.

6. Cuando la piedra labrada estaba en el campo, iban a hacer
levantamiento de sombra ahi, como la llevaron a la
iglesia, ahora van a hacer este ritual a la piedra de la
virgen.

7. Vid. supra. p. 106.
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VI RITUALES PUBLICOS

Grimes sefiala que los rituales pGblicos incluyen la religién
civil y aquellos aspectos de religién no civil que implican a
toda 1la ciudadania y no restringen su influencia a 1los
participantes de una religién particular. Este autor ordena los
simbolos de Santa Fe en categorias de acuerdo a sus cualidades
civicas, religiosas y étnicas y emplea los términos de civitas,
civilitas y ethnos respectivamente, la primera palabra designa
simbolos relativos a 1la preocupacién ciudadana, simbolos
destinados a generar 1la cooperaciédn esponéanea Y el respeto
mutuo. La segunda denota con contenidos politicos,

gubernamentales u oficiales. (1)

A. Ritual Agricola

Ciclo agricola. En la comunidad de Xoxocotla se desarrolla el

cultiveo de riego y de temporal, asi que se tienen dos cosechas

al afo:
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producto maiz = cacahuate = /
cacahuate = maiz = /
legumbres = legumbres = /
calabaza = calabaza = /
jitomate = /
frijol = /
tomate = /
ajonjoli = /
sandia = /
f/ terciopelo = /

(2) zafra de cafia Preparacibén/siembr. zafra

cempoalxochitl (se cosecha todo el afo).
La generalidad de agricultores de esta comunidad esti al tanto
de la fuerte creencia gue generaciones anteriores tenian sobre
la accién favorable o desfavorable gue provocaban los aires
sobre la 1lluvia, y que para que hubiera un buen temporal
llevaban ofrendas a distintos puntos del pueblo como el Cerro
de la Tortuga, Teakalko, Piedra de Mesa y Coatepec. Actualmente
quienes tienen terrenos de rieqo saben que un adecuado
suministro de agua y de fertilizantes les dard una buena
cosecha. Ellos ya no participan activamente en la ofrenda que
se lleva a Coatepec el dia de Ascensién, a diferencia de un
reducido sector de agricultores de temporal gue mantiene

vigente esta practica.
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1.Fiesta de Ascensidn

Hay dos regidores de Ascensién, uno nombrado en asamblea
general que se encarga de hacer todos los preparativos y otro
que lleva la ofrenda hasta la cueva, &l obtiene el cargo por

herencia o designacién de un selecto grupo de ancianos.

El primero de estos dos regidores es nombrado junto con el
delegado municipal, el juez de paz y el presidente de fiestas
en una asamblea general, estos cargos duran dos afios. A
diferencia de los otros cargos el de regidor de Ascensidn se
hace por autopropuesta, "casi nadie quiere responsabilizarse de
eso", dicen, asi dque una persona puede tener por varios afios
este cargo, si ya no quiere continuar tiene que buscar a quien
lo sustituya, puede suceder gque haya inconformidades por la
forma en que maneja los recursos, cébmo los consigue y si los
emplea realmente para Ascensidn, entonces le pueden pedir el
cargo. Para unos regidores no es fé&cil dejarlo porque aunque
implica mucho trabajo para consequir las cooperaciones mis que
un problema econémico, representa una "promesa", una intencién

religiosa de presentar esta ofrenda.

En la comunidad est& establecido que el presidente de fiestas,
de la cooperacién que colecta, dé un apoyo al regidor, ya sea
con dinero, con midsica o con toritos. Adem&s de esto el regidor
pide cooperacién a instancias como la cooperativa porcina, 1la

granja avicola, la iglesia, las escuelas, la ayudantia y el
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pueblo en general; de éste se colecta muy poco, la cooperacién
es voluntaria y en cada lote se coopera por un padre de
familia, a pesar de gue ahi viven familias extensas. Los que no

cooperan argumentan que no creen en eso.

Turner aplica al estudio del ritual el concepto de "campo
social"™ dado por Lewin, dquien representa al grupo y su marco
como un "“campo social" cuyos acontecimientos son ocurrencia y
resultado de una totalidad de entidades sociales coexistentes
como grupos, subgrupos, miembros, barreras y canales de
comunicacién. En tal campo confluyen varias "fuerzas® con

distintos fines. (3)

Bajo esta perspectiva de andlisis, 1la celebracién de 1la
Ascensién puede tratarse como un "campo social" en el que
confluyen varias fuerzas que se hacen presentes desde 1la
preparacién misma del evento:

A. buen temporal,

B. prestigio, buen temporal,

C. comercializacién de la fiesta.

De las cuatro veces que asistimos a esta celebracién, en 1986,
1990, 91 y 92, observamos en las tres ultimas que habia
bédsicamente tres fuerzas o intereses distintos respecto a un
mismo evento como es la fiesta de Ascensién. Por un lado esté&n

los agricultores de temporal, grupo A, por otro los regidores,
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grupo B, Yy por otro un sector de una faccién politica del

pueblo, grupo C.

Para celebrar el dia de Ascensién se pide una cooperacién
voluntaria que en la mayoria de los casos se da de manera
desinteresada. En 1990 el apoyo que dio una de las facciones
politicas de 1la comunidad (grupc C, afiliado al partido
oficial), a través de uno de sus miembros a quien llamaremocs
aqui Baltasar, no fue tan desinteresado, antes que el regidor
lo hiciera, &l se dedicdé a pedir cooperacidn en el area central
del pueblo, también "pidié permiso" para filmar la entrega de
la ofrenda en la cueva de Coatepec; oficialmente no se 1lo
dieron pero &1 se presentd acompanado de representantes del
gobierno municipal y estatal, ademds de entusiastas jdvenes que
fueron a una emocionante excursién, sobre todo por tener dque
cruzar el caudaloso rio Apatlaco para llegar a la cueva, aparte
de los rasgufios de los arbustos que hay en los alrededores de
ésta, pues no encontraban la vereda. Ya en Coatepec, frente a
la entrada de la cueva, mientras los regidores de Alpuyeca,
Atlacholocaya y Xexocotla colocaban las ofrendas dentro de 1la
cueva, éste sefior hizo un llamado de atencidén a los turistas y
a los campesinos que esperaban afuera, leyd un discurso de tono
(ya conocido por su antigliedad) mds gque cultural, politico,
expres® que queria una gran unién entre estos tres pueblos y
que a partir de ese momento un fuerte lazo de parentesco, el

compadrazgo, unia a todos los presentes. El1 trabajo resultante
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de esta experiencia no es un video etnogra&fico sino la

filmacién de un gastado discurso politico.

Al afio sigquiente, cuando el regidor pidid apoyo a Baltasar y su
grupo de amigos, nuevamente se le hizo la "sugerencia" ‘de
filmar la fiesta, y el regidor acepté. El dia sefialado llegd el
equipo de T.V. del canal 3, del sistema morelense de -radio y
televisién, a la casa del regidor, ’‘este no estaba ahi porque
habia salido a comprar las flores, ademds andaba muy apurado

porque no completaba el dinero para los gastos.

El equipo de T.V. con el sobreentendido de gue ya se sabia de
su presencia entré a la casa para filmar los preparativos de la
salida a Coatepec, esto causd el enojo de las sefioras de la
casa, dijeron gue no se permitia sacar fotos, mucho menos una
pelicula, a pesar de los regafios los camardgrafos filmaron de
lejos la salida de la "promesa". Se les dijo que no se les
permitiria filmar en la cueva, pero ellos se adelantaron y
llegaron inmediatamente después del regidor. Sin embargo,
tuvieron un percance, al atravesar el rio, se les cayé al agua
la bateria de 1la cé&mara, no pudieron wusarla, asi que

desconsoladamente bajaron al rio a asolearse.

Alguien de la comunidad hakia invitado con ca&mara de video y
todo, a un amigo de la organizacién Equipo Pueblo, invitacién
que &1 aceptd, asi al llegar a la cueva Baltasar lo saludé

atentamente y le dijo que podia filmar el evento. Nuevamente
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Baltasar dijo su discurso y saludd de mano a todos los

concurrentes, nombrandolos compadres.

En 1992 Baltasar no asistié a Coatepec. Nuevamente el canal 3
de televisién tenia interés por filmar esta fiesta, asi que
unas semanas antes visitaron a 1los regidores de Alpuyeca,
Atlacholoaya y Xoxocotla para pedirles permiso de filmér la
fiesta de Ascensién, permiso que obtuvieron. En Xoxocotla
tienen m&s conocidos asi que decidieron filmar los
preparativos aqui y pasaron toda la noche con los ancianos que
hacen 1los xochimamastles (ramilletes de cempoalxéchitl), en
casa del regidor; por la mafiana, a pesar de que ya tenian el
permiso no falté una sefiora gque protestara. No les gusta que
saquen fotos o peliculas porque es peligroso, "a los aires no
les agrada eso", no se trata de simple egoismo sino que temen

represalias como la muerte de algln familiar o de ellos mismos.

A pesar de las protestas de las sefioras filmaron la salida del
"regidor de la cueva" y sus acompafiantes, al llegar al apantle,
en la orilla del pueblo, el regidor se detuvo y les dijo que
hasta ahi tenian autorizaciédn de filmar, que el permiso que
habian conseguido con el otro regidor era para filmar en el
pueblo, porque él se encargaba de lo del pueblo, pero que desde
el apantle hasta la cueva, &l era responsable asi que no podia
dar permiso de que filmaran. Recalcd que no llegaran a la cueva
porque no se les permitiria filmar, era peligroso y &l no se

hacia responsable si. algo les pasaba.



148

Los jdvenes desconsolados por no poder ir a pedir agua hasta la
cueva, pidieron unas aguas bien frias en la tienda mas cercana;
el regidor y sus acompafiantes, con cierta sensacién de triunfo

se apresuraron para llegar a la cueva.

La presencia del grupo C en Ascensién ha provocado conflictos
mis de una vez: filmar o no filmar la fiesta. Es claroc gue su
objetivo es “comercializar" este evento. Una idea inicial fue
reproducir los videos y venderlos en las comunidades
involucradas; é&sta venta incluiria propaganda politica del PRI.
Se trataba de vender a las comunidades su propia cultura "que
compartian y difundian" las personalidades politicas en el
poder, pero la idea no resultd. A pesar de |'estos
contratiempos" en la difusién televisiva de este tipo de

celebraciones se incluye propaganda politica.

La gente del pueblo (grupo A), protesta ante la filmacién
porque considera que har&n negocio con ella, ésta idea no es
tan descabellada, porque, si bien es posible que el beneficio
econdmico sea minimo, la ganancia mayor se obtiene en 1la
utilizacién de estos eventos como una amplia cobertura para

hacer proselitismo politico.

En cuanto al grupo B, los regidores, y especificamente "el
regidor del pueblo" tiene comc finalidad obtener los recursos
necesarios®para cubrir los gastos de la fiesta. Hace a un lado

su trabajo y con un mes de anticipacién empieza a pedir 1la
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cooperacibébn, él1 tiene que comprar alcohol, cohetes, toritos,
flores de gladiola, varios cuartillos de flor de
cempoalxéchitl, comida (cochinita, pollos, mole, frijol; a
veces las granjas le regalan el pollo y el cerdo). No puede
pedir a la banda de mdsica de viento que coopere con la mGsica
porque ellos no comparten sus creencias religiosas y siempre
cobran. Este trabajo, como dijimos antes se hace sobre todo
como una promesa religiosa. Aunque es poca la gente que
participa activamente en esta fiesta, para el regidor y su
grupo doméstico representa la obtencién de prestigio en 1la

comunidad, adem&s es una buena ocasién para la convivencia con

sus parientes y amistades mas cercanos.

Por otra parte estd un grupo de agricultores, (grupo A),
aparentemente al margen de la organizacién y el interés de
difusién de los grupos B y C. Aparentemente porque son los que
tienen muy arraigadas sus creencias sobre las fuerzas
sobrenaturales que propician la lluvia asi como la importancia
de conservar su fe llevando la ofrenda para que llueva, (4),
por lo tanto est&n pendientes de gue no se desvirtGe esta
celebracién. Ellos asisten directamente a la cueva de Coatepec,
llevan sus botellas, garrafones o bules con "agua diosa" del
afio anterior, esperan a que los regidores coloquen la ofrenda,
cuando terminan salen y avisan, entonces ellos entregan el agua
para gque la vacien en los pozos y les den agua fresca, después

regresan al pueblo y colocan el agua en el altar de su casa.
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En esta celebracién anual interactGan basicamente tres fuerzas
sociales, todas originarias de la comunidad. El1 grupo C se
caracteriza por poseer una situacién econémica superior
respecto a 1la generalidad de la comunidad, acceso a la
educacién media y superior e influencia politica a nivel
municipal y <estatal gque les permite obtener recursos
econdémicos. La celebracién de Ascensién no escapa al interés de
este grupo, gque cuando 1o cree pertinente se reconoce como
indigena de una herencia cultural antiquisima, la cual tiene
que darse a conocer a nivel estatal y nacional y si hay

oportunidad también fuera del pais.

El regidor "del pueblo" (grupo B), Jjuega el papel de
intermediario entre los grupos A y C. Dentro del grupo A estén
los asesores del regidor '"“de 1la cueva", es decir, los
especialistas que guardan celosamente el conocimiento sobre los
seres Yy los lugares sagrados y de los agricultores que
comparten estas creencias. El grupo C ademéds de influir en el
dmbito econémico y politico busca por todos los medios de
influir en el &mbito cultural, para atraer mas simpatizantes a

Su grupo o por lo menos lograr el consenso.

El "regidor del pueblo", que debe conseguir los recursos para
la realizacién de la fiesta, ve en el grupo C una importante
fuente econdémica que generalmente sélo le ha brindado buenas
intenciones. Por encima de los acuerdos gue el regidor tome con

éste grupo, estd el peso moral de los grupos A y B, sectores a
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los que representa, pues ce su aprobacién o desaprobacién

depende su prestigio en el pueblo.

Igual que la Semana Santa el dia de Ascensién es variable. En
Alpuyeca, Atlacholoaya y Xoxocotla ponen especial atencién en
la fecha del Domingo de Glcria porque después de 40 dias se

celebra la Ascensién de Cristo.

Al resucitar, Cristo permanecié en la tierra 40 dias, durante
los cuales hizo varias apariciones y milagros a sus discipulos,
después ascendié al cielo, (5). Estos pdeblos celebran el
inicio de 1las lluvias en una fecha catélica y en un punto
intermedio, la santa Cruz, en el templo catélico, la iglesia, y

en un templo prehispanico, la Cueva de Coatepec.

Vis a

En estas tres comunidades se celebran los dias festivos el dia
de la vispera, un dia antes, dicen que "el mero dia ya pasd
todo". El1 dia de Ascensidn siempre cae en 3jueves, pero se
celebra en la vispera, el miércoles. Los preparativos de
Ascensidén inician en la vispera de la vispera, es decir en la
noche del martes. El regidor de Xoxocotla invita a 1los
especialistas gue hacen los xochimamastles, algunos tienen mas
de 30 afios de experiencia en hacerlos. La mayoria de ellos esta
entre los 55 y 78 anos de edad. El regidor debe preparar uno o
dos petates, las flores de cempoalxéchitl sin tallos, agatl

(carrizo), varitas de totoixquetl, hojas de zapote negro, hojas
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de limén e hilo, todos lavados y reunidos cuidadosamente en

cestos o bhotes. No debe pisarse el petate.

Hacen 6 xochimamastles (rodelas), 2 chicos y 2 medianos para la
cueva y la Cruz, y 2 grandes para la iglesia. Un ramillete
chico consta de 20 varitas mds un carrizo que da un total de 21
radios. Este Xochimamastle se lleva a Coatepec. El
xochimamastle mediano consta de 36 "rayos", de unos 32 cm., (34
varitas m&s el carrizo que forma dos rayos y el asta), este
ramillete se lleva a la Santa Cruz. El Xochimamastle grande
consta de 54 rayos, de 60 cm. aproximadamente, (52 varas, un
carrizo que forma dos rayos y el asta); estos xochimamastles
son para la iglesia. En las varitas se amarran las flores de
tal manera que al quedar terminado se forman varias figuras en
el xochimamastle. Al centro se le llama moyolo, corazén, hecho
con hoja de zapote, después continGan: una rueda, una estrella,
planchitas, ventanas y dos ruedas al final. Tanto las varitas
como el carrizo son forrados con hojas verdes. Los carrizos
forrados llevan cuatro anillos de flores 1llamados tazas vy

naranjas. (6)

Los antiguos mexicanos representaban los afios en la “rueda del
tiempo", é&sta contenia el siglo indigena conformado por 52
afios, y estaba dividido en cuatro partes del universo: oriente,
occidente, norte y sur. Contaban el tiempo con la rueda gue
simbolizaba el universo y su perfeccién. Asi, el circulo tiene

un sentido profundo,. unido al tiempo y al universo. (7)
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Para hacer los xochimamastles se utiliza por excelencia la flor

de cempoalxébchitl, gue es de un intenso color amarillo. Este

color simboliza el fuego y el centro del universo; es el color

del sol y del fuego. El rostro de Xiuhtecuhtli, dios del fuego,

es de color amarillo. Adem#s, la pintura amarilla se relaciona

con la funcién de varios dioses: del sol, del fuego, del maiz,

de la tierra,

xochimamastle

¢« o o =
e o o @
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de la lluvia y de los montes. (8)

grande
e v o s 2 ruedas
o 9 ventanas
« e s s 9 planchitas
. 9 sesgada (= estrella)
« o s o @ 1 rueda
varitas
chico

6 sesgadas (= estrella)
6x6= 36



Xochimamastle mediano.
De figuras "sesgaditas".



Elaboraciéon de Xochimamastles.
Antevispera de Ascensién.
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.:. carrizo

::: taza

. naranja
------ (1.1)=-=2)=-=-3)---4)-—-5) -==6) ===7)

1. moyolo, 2. rueda, 3. estrella, 4. planchita, 5. ventana,
6. rueda, 7. rueda.

Sentados alrededor de los petates, nueve o mds ancianos colocan
las flores en el petate no deben caer al suelo. Ellos pasan
mas de 15 horas haciendo los xochimamastles. Algo que no debe
faltar es el aguardiente, durante todo este tiempo beben mas de
6 litros de alcohol que en este caso tiene un uso ritual. De
acuerdo con Lupo Alessandro los nahuas incluyen el alcohol en
el rango de las sustancias a través de las cuales se instaura
"un mistico contacto con lo sobrenatural, junto con las flores,
el incienso y las velas, en los dque el tonal se manifiesta en
el color, el perfume y la caliente luminosidad que le son
propios", con el alcohol alcanzan un estado de alteracién
mental y sensorial gque propicia la comunicacién con 1lo
sobrenatural, adem&s de que no se siente el cansancio, (9).
Este es el caso de la vispera de Ascensidn, entre tragos de
alcohol y el aroma del cempoalxéchitl, amarran las flores cuyo

olor, dicen ellos, le gusta a los aires; cuando no dicen alguna
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broma se quedan muy callados, sumidos en sus pensamientos, tal
vez rezan, ellos consideran gue el momento m&s importante de la
fiesta de Ascensidén es esta noche, porque es cuando ellos se
comunican con los aires que traer&n la lluvia. Cuando terminan
de hacer las rodelas, el alcohol ya ha hecho el efecto deseado,
ellos no van a la cueva, no es necesario porgque ya hicieron
"este trabajo" que no es de todos los dias, es s6lo una noche
de todo el afio, en la que los "encantos" se abren y ellos

participan. (10)

El ritual no-verbal, secuencia del comportamiento en dogmas
ceremoniales, constituye el '"comportamiento comunicativo" gue
perpetGa conocimientos primordiales para la supervivencia de la
cultura (11). Asi en la elaboracién del xochimamastle este
grupo de ancianos elabora afio con afio un simbolo sagrado para
ellos que sintetiza el ethos y la cosmovisién, el tono moral y
estético, sus ideas més abarcativas acerca del orden, (12). El
xochimamastle es un circulo radiado de 20, 36 o 52 radios (una
veintena, un mes 6 los 52 afics que conforman el siglo segln el
calendario prehispdnico) representa el micro y el macro cosmos;
el hombre y el sistema solar a cuyo centro llaman moyolo (mo
yollotl: el, tu corazdén). Caracterizado por la vitalidad, el
conocimiento, la tendencia y la afeccién, la voluntad, aquel
que dirige emociones y acciones, (13). O la concentracién del
conocimiento del hombre a través de sus especialistas, también
como centro rector, el sol que dirige su accién benéfica,

calérica y luminica .sobre la tierra para la supervivencia de
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los seres vivos; después del corazén si reprecenta el
movimiento circular, evolutivo, "en espiral" (14), con la
figura "sesgadita® que en conjunto de 6 o de 9 forma una

estrella, representa al movimiento mismo.

Estos especialistas muestran un modelo para y de la "realidad",
un modelo a seguir y un modeloc del proceso uniforme- de sus
creencias, sentimientos y comportamiento en su sociedad. Este
simbolo ritual posee un significado ideolégico y sensorial;
transmite normas y valores regentes de la conducta. Son los
ancianos los gue durante varios afios "han acumulado su
conocimiento, y se concentran para difundirlo a 1los demés.
Participar en su elaboracién propicia en ellos un estado
emocional en el que despiertan sus sentimientos mis profundos,
crean una atmésfera de apertura a la comunicacién con 1lo

invisible, con los aires, con Dios. (15)

3. r ofrend

-Coatepec. Mientras 1los ancianos terminan de hacer los
xochimamastles, las sefioras preparan el uentle (ofrenda). En un
canasto ponen ollitas de barro con mole sin sal (16), Yy
chocolate sin azficar, pan trastecitos pequefios de barro, una
cera, veladoras, maiz, tamales sin sal, mezcal, cigarros,
cerillos, agua bendita, copal y aqua de tamarindo. Adem&s
llevan los dos xochimamastles envueltos en hojas de platano, un
collar de cempoalxédchitl, cohetes, un pollito blanco, y el bule

con el "agua diosa" del afio anterior.



Cruz de Coatepec.
Ofenda de fuego. Fuego/ brasas/ incienso.



Ofrenda en la Cueva de Coatepec.
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YYY maceteros

e ——-—————— ¥y incensario
YYY ¥ yyy 0. ofrenda
A agua diosa
0. A X. #*x C C cohetes
——— - X. cadena de cempoalxéchitl

** xichimamastles
Ya que est& todo listo, a las 8:30 anuncian la salida de la
casa con cohetes, la mami del regidor lleva un incensario
prendido, otra sefiora lleva un ramo de flores. El "regidor de
la cueva" lleva los xochimamastles, otro sefor 1lleva el
huentle, un nifio lleva el "agua diosa" y el pollo blanco y otro
sefior se encarga de prender cohetes por cada cruz calle que
pasan. Todos llegan hasta el apantle, de ahi se regresan las
sefioras con el incensario a la casa del regidor. Es entonces
cuando el regidor y sus acompafiantes caminan mds a prisa, para
llegar hasta la cueva después de una hora aproximadamente. La
entrada de la cueva mira hacia el poniente, frente a la cual
hay una pequefia explanada, de unos 2x5 m. rodeada por un
tecorral. Frente a 1la entrada, hasta el otro ’extremo del
terreno se pone una cruz de ramas en un pequefio monticulo de
piedras, en esta cruz se coloca la cadena de cempoalxdéchitl. Al
llegar a la cueva se prende un cohete en direccidén al pueblo
para que alla sepan que ya llegaron a la cueva, gquitan las
piedras que tapan la entrada, entra el regidor con su ayudante
y limpian el espacio donde colocaron su ofrenda el afio pasado,
sacan de ahil los restos de los xochimamastles, 1las flores,
vasos de veladoras y guijarros, en cuanto llegan los regidores
de Atlacholoaya y Alpuyeca hacen lo mismo con sus respectivos

lugares. Mientras tanto, afuera hacen una hoguera para las
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brazas del incensario. Cuando terminan de limpiar los "altares"
piden el incensario y las ceras, los xochimamastles, toda la

ofrenda.

Dicen que el dia de Ascensién, dentro de la cueva de Coatepec
se aparece una serpiente, el que va con fe puede verla. Hoy se
abren los encantos, al medio dia se oyen ruidos de trastos,
como si estuvieran comiendo. A la cueva sélo van hombres por el
tipo de aires que habitan ahi, aquél que no va con buen corazdn
a la cueva, ve a la serpiente y se espanta, se enferma. Hay
personas que van ahi a sacar yaolaguixtia, Qan a pedir lo que
ellos quieren ser, piden deseos como tener mucho ganado, dinero
o maiz, "Si no van limpios no aguantan, van a montar esa
cylebra, si no los tird les concede lo que quieren®. El
encontrar ahi restos de ofrendas recientes indica que durante

todo el afio se visita ese lugar.

Dentro de la cueva hay tres pozos pequefios, el primero que esté&
en la entrada le corresponde a Alpuyeca, el segundo a
Atlacholoaya y el tercero le corresponde a Xoxocotla. Los
regidores permanecen ahi adentro unas cinco horas, durante las
cuales colocan las ofrendas; rezan y observan las condiciones
en que est&n los pocitos de agua, para saber cémo viene el
temporal de este afio. Si los pozos tienen espuma es sefial de
que va a haber temporal con granizo y si tienen basura habra
fuertes vientos y tempestades; si estan llenos habr& suficiente

agua y 8i el nivel es bajo, el agua sera escasa. Mientras tanto
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la gente que espera afuera permanece en silencio o habla en voz
baja, intercambia alcohol y cigarros. Continuamente encienden

cohetes para avisar en el pueblo el transcurso de la promesa.

Los regidores avisan que entreguen sus botellas con el "agua
diosa" del afio anterior, o vacias, para darles agua fresca; de
las primeras botellas que sacan la ofrecen a los concurrentes,
la mayoria toma por lo menos un traguito, "es saludable y da
buena suerte, quien la tome tiene que venir el préximo afio para
terminar la promesa" que dura un afio. Es entonces cuando dejan
libre al pollito, algunos jévenes y nifios corren tras &1,
atraparlo es sefial de buena suerte. Los campesinos se retiran
poco a poco hacia el pueblo, van de prisa porgque el agua "ya
viene, los aires respondieron muy pronto”, no todos se esperan
a la salida de los regidores, después les preguntar&n cémo

vendra el temporal.

Para los regidores es una experiencia muy importante en la cual
beben bastante alcohol, la cueva es el lugar de los aires de la

lluvia.

En la cosmovisién nahua se considera que las cuevas pertenecen
al inframundo, a lo hGmedo a 1o femenino (17), en Xoxocotla se
prohibe el acceso de mujeres a este lugar, se dice que si
entran ahi se convertirdn en hombres; puede decirse que
provocan un desequilibrio por ser de la misma naturaleza, fria,

femenina, etc. Los hombres, ademds de que van a ver las
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condiciones de los pozos entran en contacto con estos aires,

les llevan ofrenda para que haya un buen temporal.

Iglesia. Mientras se coloca la ofrenda en Coatepec, en casa del
regidor la sefiora de m&s edad, su mam& en este caso, prepara
unos 8 maceteros (floreros) con gladiolas y ceras para llevar
la promesa a la iglesia. La sefiora mayor lleva el incensario
mientras las dem&s mujeres (de preferencia sefioritas) llevan
las flores hasta la iglesia. También se encienden cohetes
durante el trayecto, cuando pasan por una cruz-calle y cuando

llegan a la iglesia.

¥ 1incensario
YYy flores

3334
3344

Al llegar ahi son recibidas por los fiscales gquienes colocan
las flores en el altar. Después de esto las mujeres regresan a

la casa y continGan con la preparacién de la comida.

- Santa Cruz. Como a las cinco y media de la tarde llegan "los
de la cueva" a casa del regidor, la banda después de comer
interpreta varias melodias, ya que todos comieron se dirigen
hacia la Santa Cruz con la ofrenda (igual a la que llevan a
Coatepec), botellas de alcohol, agua de tamarindo y vasos
desechables. La comitiva ya es numerosa, en primer término

llevan los xochimamastles y el incensario, les siguen el "agua
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diosa", después flores y la ofrenda, atris los toritos y hasta
atr&s va la banda de mGsica de viento.

X cadena de cempoalxochitl
¥ incensario

) 4 ¥ X A Agua Diosa
A 0. ofrenda
YYY 0. YYY YYy flores
T T T toritos
n n n R m masicos
n n
n n n

Bajo una 1llovizna perenne las sefioras abren una pequeia
capillita que estid bajo la cruz, después de limpiarla colocan
las ceras y las veladoras prendidas, sirven en platos y jarros
pequefios el mole y el chocolate, el alcohol en frasquitos, a 1la
vez que echan humo de copal, el "agua diosa"™ traida de la cueva
que permanece ahi algunos minutos. Mientras tanto el regidor
amarra los dos xochimamastles en los "brazos " de la cruz. El y

su familia rezan ante la cruz, piden que haya un buen temporal.

A diferencia de otros afios esta vez no se presenté la danza de
las pastoras, la banda interpreta el amandhuatl, tonada de
misica para la danzg de las ramas, es cuando la euforia se
desata: nifios y adultos, hombres con ramas en las manos bailan
formados en semicirculo siguiendo una trayecporia ondulante,
diriase que una serpiente se mueve bajo la 1lluvia. En este
momento se da 1o que Turner llama el fendémeno liminar, pues se
presenta "en los intersticios entre las estructuras y los

procesos de la realidad cultural ordinaria; se crea un espiritu
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de communitas, un espiritu de relacién no mediada entre los

individuos. (18)

Mientras se coloca la ofrenda, el regidor y sus parientes
ofrecen agua de tamarindo y alcohol a los concurrentes, -la
danza de las ramas continfian actores y espectadores permanecen

ahi a pesar de la lluvia.

Después de que se colocé la ofrenda y todos se dirigen a la
iglesia, un nifio, de unos 5 (aﬁos de edad, adornado con una
corona Yy un collar de cempoalxéchitl 11eva. el ®"agua diosa® y
una cera, lo acompafian sus padres (el regidor) y su abuela que
lleva el incensario, le siguen el grupo de las ramas, la banda

Yy los toritos.

La banda toca durante todo el trayecto, en cada cruz calle
todos se detienen, se enciende un cohete y la danza de las
ramas se revitaliza. Los danzantes viven momentos especiales en
los que la expresidn corporal libera sus tensiones y crea un
ambiente de liminaridad, todos participan de la euforia, 1la
danza, la mGsica, el sentir la lluvia son la Gnica finalidad de

esa noche.

Durante el recorrido se integran las danzas de 1los Moros
(bailando a su ritmo), se forman dos grupos con ramas, uno de
nifios que van adelante del que lleva el "agua diosa™ y otro de

adultos, atris de ellos. Nadie protesta si hubo algGn empellén,
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nadie se preocupa por no caminar en el agua y salpicarse de vez
en cuando. Los toritos van tapados con pléstico, jijque no se

mojen para que prendan bien!

m. Rn. m. danza de los moros
m. m. p danza de las pastoras
| n. t danza de los tecuanes
P P r danza de las ramas
P p c. cohetes
P P A Agua Diosa
t t ¥ incensario
t t T toritos
t rr t m misicos
r r rr
r rr r
rr
r rrr
c. A ¥ c.
rr
r
r r
r r
rr
T T
n m m n
a n n
n n m m

- Iglesia. En la entrada de la iglesia esperan los fiscales y
los mayordomos con dos ceras y la cruz en astas, cuando llegan
con el "agua diosaf, ellos entran seguidos por 1la pequefia
comitiva, 86lo el nifio y sus padres entran hasta el altar, ahf
colocan la cera y el “agua diosa", 1la deja;an ahi toda 1la
noche, dedicada al Santo Entierro, permanece ahi como 15 horas.
Rezan un momento y salen en el atrio, esta mucha gente reunida

mirando la danza.
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Al ver que la gente se entrega en forma total a la fiesta
w»profana® y se olvida del Dios Cristiano, el sacerdote catblico
no puede ocultar su desconcierto, pues mientras cinco gentes
entran a la iglesia a dejar el "agua diosa", (el regidor y su
familia), y no tardan ahfi més de 10 minutos, en el atrio ests
una nultitud de gente que baila y a la gque no le importa
mojarse, todos quieren ver c6mo encienden los toritos. El
regidor no pierde oportunidad para decir jya ven como si es

necesaria la cooperacién para comprar los toritos!.

Los ancianos afirman continuamente que 1os.aires hacen llover
en agradecimiento a las ofrendas que se les llevan a la cueva,
por eso no ha dejado de llover este dia, "cuando llueve es que
los aires comienzan a bajilar, ellos son como nifios chiquitos,

chinitos"™.

Al dia siquiente el regidor va a la iglesia por el bulecito de
agua, lleva un incensario, de regreso lo guarda en el altar de

Su casa.

El baile serpentino simboliza la fecundacién de 1la tiérra. En
éste se realizan movimientos serpentinos, ejecutados sélo por

hombres.

La serpiente simboliza la energia sagrada. del ser humano,
aquella gque genera el mundo natural del hombre y del tiempo. El

agua celeste y terrestre. La energia que genera el universo y
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la materia prima acuitica formadora del mundo. Encarna a los
opuestos del universo. Muchas culturas la consideran un simbolo
de fertilidad, "las danzas con estos movimientos tienen lugar
en los ritos agricolas", representan el poder fecundante gque

engendra el cielo y el principio generador de la tierra: el

agua. (19)

Cdatepec significa "montafia de serpientes". Asi se llama 1la
cueva de Xoxocotla donde llevan ofrendas y predicen el temporal
(abundancia o escasez de lluvias), y posteriormente los hombres
bailan la danza de las Ramas (baile serpentino). Todo esto
reafirma que este es uno de los pocos rituales gue han
conservado una autenticidad prehisp&nica a través de muchos

afios.
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Notas

1. Grimes, 1981:35.

2. Vid Paré et. al., 1987:45. En esta obra Paré analiza la
problemética de tres regiones cafleras diferentes: el
ingenio Zacatepec de Morelos, el Dorado de Sinaloa, y

La Margarita en Oaxaca, entre los afios de 1977 y 1981.

3. Turner, 1980:290-297.

4. Muchos de ellos dicen que la gente de ahora ya no tiene fe,

que si hay alguna plaga recurren a insecticidas, antes si

esto ocurria iban a rezar al campo y colocaban un

incensario prendido en el centro del terreno, rezaban con tant

o fervor que la plaga se retiraba sola.

5. Lucas 1, 39-76 en Sagrada Biblia, 1966:1229.

6. Los xochimamastles se hacen para la Ascensién, el 1° de
mayo, 8 de septiembre y las posadas principalmente.

7. Sten Maria, 1990:121.

8. Ibid. p. 43, 73, 75.

9. Lupo Alessandro, 1991:223.

10. Es cuando la gente puedé quedar atrapada en otra dimensién,
un tiempo diferente, en ciertos lugares como el de la

santa Cruz.

11. Vogth, 1979:22.

12. Geertz, 1989:89.

13. Lépez Austin, 1984:207.

14. Ibid., p 70.

15. Vogth, op. cit. p. 25.

16. Marroquin atribuye el uso de la sal a los espafioles,
representa el bautismo, la evangelizacién catélica;
Marroguin, 1989. ’

17. Cfr. Lépez Austin, op. cit.

18. vid Grimes, 1981:54.

19. Sten Maria, op. cit. pp. 83, 92-93,
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B. RITUAL RERLIGIOS0

Geertz sefiala que la humanidad se enfrenta al constante
problema del sufrimiento, é&ste conlleva al problema del mal y
de la injusticia. El1 problema del mal implica la idoneidad de
nuestros recursos para dar una serie variable de criterios
éticos, de guias normativas cue gobiernan la accién. -Hay una
brecha entre cémo son las cosas y cbédmo deberian ser. La
ignorancia, el sufrimiento y la injusticia es una cuestién
ineludible. El1 problema de significacién en cada uno de sus
aspectos de ordenacién interna es una cueséién de reafirmar o
reconocer este cardcter, al mismo tiempo de negar que esas
irracionalidades sean caracteristicas del mundo en general.
Esta afirmacién y esta negacifn pueden hacerse en términos del
simbolismo religioso, "un simbolismo que pone en relacidén la
esfera de existencia del hombre con una esfera mids amplia en la

cual descansa la otra. (1)

El problema de "creer™ en un contexto religioso no es
"meramente®” psicoldgico. La creencia religiosa implica una
previa aceptacién de 1la autoridad que transforma esa
experiencia. El problema de la significacién, el hecho de que
existan desconciertos intelectuales, sufrimientos y paradojas
morales, es uno de los factores que empujan a los hombres a
creer en dioses, demonios, espiritus, etc.. La existencia de
desconciertos, sufrimientos y paradojas morales son el mas

importante campo de aplicacién de las creencias. (2)
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El axioma fundamental que est& en la base de lo que pudiera
llamarse "la perspectiva religiosa® es el mismo en todas

partes, "quien quiere saber debe primero creer".

La perspectiva religiosa, una manera particular de mirar 1la
vida y de concebir el mundo, difiere de la del sentido comGn,
pues va mis all8 de las realidades de la vida cotidiana para
moverse en realidades m&s amplias que corrigen y completan las
primeras, el interés gue la define es la aceptaciébn de estas

realidades, la fe en ellas.

Difiere de 1la perspectiva cientifica por el hecho de que
cuestiona las realidades de la vida cotidiana, postula como
verdades hipotéticas esas realidades mas amplias. Se
caracteriza por la entrega y el encuentro. Difiere de 1la
perspectiva artistica porque ahonda el interés por lo efectivo
y trata de crear una aureola de extrema actualidad. Esta
perspectiva descansa en el sentido de lo "realmente real", al
cual las actividades simbélicas de la religién como sistema
cultural estdn dedicadas para presentarlo, intensificarlo y en
la medida de lo posible, hacerlo inviolable de las discordantes
revelaciones de la experiencia secular. Analiticamente 1la
esencia de la accibén religiosa consiste en estar imbuida en
cierto complejo especifico de simbolos - de la metafisica que
formulan y del estilo de vida que recomiendan- con autoridad

persuasiva. (3)
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En el caso de México, segn el anflisis de Marroquin "en las
culturas indigenas...la religién permea todos y cada uno de los
aspectos culturales, pues constituye el nicleo fundamental de
sentido de toda su existencia, lo gque no confiere ninguna
institucién, ni siquiera la Iglesia...Sin negar la existencia
de actividades especificamente sacrales, habria que considerar
a lo religioso m&s bien como un nivel de interpretacidn y de
expresidén de la realidad social en su conjunto y desde un punto

de vista semibtico". (4)

El catolicismo indigena tiene un carfcter sincrético. Todas las
religiones est&n en proceso constante de renovacién vy
asimilacién. El sincretismo se considera como "la combinacién
transitoria de dos o mis tradiciones religiosas culturales, en
las que hay una integracién incompleta de los componentes gque
la constituyen. (Lorenzen). No se puede hablar de homogeneidad
religiosa, hay un doble sentido: 1la identidad de 1los
significantes (im&genes sagradas, procesiones...) Yy 1la
diversidad de 1los significados para el pueblo. Este efecto
permite a 1la religién popular salvaguardar, en parte, su
identidad. Pero también permite a la religién oficial
apropiarse de la religién popular para someterla a su centro y

disciplina (Gilberto Jiménez). (5)

Marroquin sefiala que en Oaxaca a partir del. S. XVII empezb a

darse una auténtica conversién, actualmente la mayoria de los
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indigenas hacen consistir su identidad religiosa en esta

sintesis sincrética.

La religién de estos pueblos se considera como el resultado de
un sincretismo:
Barnet (1953, pp. 49,54) define el proceso de sincretismo
como un tipo de aceptacién caracterizada por la
aceptacién conciente de una forma extranjera en términos
de alguna contraparte indigena. La funcién de formas
religiosas y creencias es citada como el ejemplo tipico
de sincretismo. (6)
En la comunidad de Xoxocotla, Morelos, un amplio sector de 1la
poblacién profesa la religiédn catdlica. En Su manifestacién es
evidente la existencia del sincretismo entre 1la religién
catélica y la religién prehispénica, fusionadas de tal manera
que en la actualidad no se puede hablar del purismo de cada una
de ellas, sino que se presenta una religiosidad popular (7),
similar y Gnica entre los pueblos nahuas de Morelos en cuanto a

su manifestacién, que presenta elementos de estas dos

tradiciones.

Por otra parte desde hace dos décadas, la Teologia de 1la
Liberacién ha influenciado a la iglesia de este pueblo y ha
dado pauta al interés por la ayuda material a la comunidad.
Esta doctrina rescata la dimensién mesi&nica del Evangelio al
dar preferencia a los pobres, sobre todo a los indigenas; se
preocupa por conocer mejor su cultura y promueve cooperativas,
nuevos cultivos dirigidos a la herbolaria y a la medicina

tradicional, (8).
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como ejemplo podemos decir que muchos talleres de herbolaria y
medicina alternativa se realizaron directamente en las
Comunidades Eclesiisticas de base. En Xoxocotla hay 22 grupos
de las Comunidades Eclesiales de Base, su principal tarea es la
ayuda espiritual y material a los enfermos y a la gente mas

necesitada de la localidad.

Ssin embargo, aungque aparentemente tolera y respeta las
costumbres aut6ctonas, como afirma Jan de Vos (9), también esta
doctrina va cambiando lenta y eficazmente la mentalidad o 1la
cosmovisién de los creyentes, poco a poco se acepta que las
propias creencias religiosas son paganas y que son cuestién de
supersticién, asi que lentamente se pierden. Con mayor razdén si
los especialistas del ritual agricola, médico y religioso
tradicional, est&n muy allegados a la iglesia, participan en
los rosarios, en 1la organizacién de las fiestas, en las

platicas prebautismales y prematrimoniales, etc.

En Morelos ha habido una estrecha relacién entre la Teologia
de la Liberacién, el Partido de 1la Revolucién Democréatica vy
Organizaciones no Gubernamentales, como agrupaciones de
medicina alternativa y grupos de defensa de 1los derechos
humanos. Todos ellos coincidieron en un objetivo: lograr que
las comunidades "superen los embates de la realidad social"™ y
lleven una vida mas digna a través de la cooperacién. Este
objetivo, propuesto en varios pueblos de Morelos tuvo

diferentes respuestas. S&6lo los grupos comunitarios que
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mantuvieron una organizacién constante lograron sobrevivir ante

la adversidad (religiosa, politica y econémica).

Ahora bien, aunque estas tres instancias comparten un objetivo,
la influencia gue cada una de ellas tenga en las comunidades,
depende de su trabajo y de la aceptacién que logre. Respecto a
Xoxocotla no podemos decir que 1la religién tradicional se
adscribe del lleno al PRD y ¢ue lleva una excelente relacién
con la autoridad eclesiastica local, pues la relacién entre
religidén tradicional-sacerdote <catbdlico-partidos politicos
adquiere diferentes matices, ya que cada &mbito tiene sus

propios intereses.

Por otra parte, aunque los sacerdotes de aqui pertenezcan a
ésta corriente religiosa, su relacién con la comunidad no ha
sido facil. Seglin los curas la gente tiene muy arraigadas sus
costumbres y sus vicios, s6lo piensan en las fiestas, en las
procesiones y en los bailes, perc no aprenden a rezar y se
resisten a cumplir con los requisitos para los sacramentos. Por
su parte los pobladores se quejan de gque el cura no acepta
totalmente sus "costumbres" y eso les parece una falta de

respeto.

Ademés del sector catblico hay otros grupos religiosos como los
metodistas y adventistas, (10). Los catélicos celebran diversas
fiestas a pesar de que las sectas protestantes aumentan su

nGmero de fieles considerablemente, quien se cambia a otra
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religién ya no coopera para las fiestas ni participa en ellas.
El sector catélico adem&s de enfrentarse al problema econémico
por la disminucién de cooperaciones se enfrenta a la censura de
sus creencias por parte de estos grupos. Hace varios afios en
una asamblea general se hizo la observacién de que por tratarse
de una fiesta del pueblo, todos estaban obligados a cooperar
aunque no fueran catélicos, porque finalmente todos disfrutaban

de la fiesta.

Mucha gente que se ha separado del catolicismo asiste a las
procesiones m&s importantes, sobre todo a la de semana santa,
asi, el hecho de pertenecer a otra secta religiosa no impide su

asistencia a las celebraciones mis importantes del pueblo.

La diferenciacién que hace Grimes entre procesién vy
peregrinacién es que una procesidn es una narracién histérica o
mitica, un movimiento ritual en el espacio; no exige una
devocién y un comportamiento estricto, es abierta "a los
espectadores, turistas y pasantes curiosos" , una exhibicién
sagrada y una forma de prestar testimonio, tiene una actividad
simbdlica que es su propia razén de ser y una ruta procesional
que es circular. A diferencia de la peregrinacién que tiene una

meta geogr&fica, a la que el participante tiene el serio

compromiso de llegar, (11).
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En los siguientes apartados se presenta el ciclo ritual de esta
comunidad, en el que abundan las procesiones, que practica el

sector catélico por excelencia.
Précti i i ligio

San Gregorio o el Santo Entierro es el santo mds venerado en
Xoxocotla, a &1 se le llevan promesas y se le piden milagros
durante todo el afio, y se le ofrecen ayunos aungue no sea un
dia festivo. Debemos mencionar que se trata de la imagen de un

Cristo al que se le denomina con el nombre de un santo.

La "promesa" consiste en una promesa o manda religiosa que
involucra a varios individuos de la comunidad, el responsable
de ella invita a sus allegados ma&s proéximos para gque 1lo
acompafien a la iglesia a llevar flores, ceras e incienso
principalmente. Antes de esta entrega todos son invitados a

comer, generalmente cochinita y frijoles, el alcohol no falta.

Es comGn la entrega de promesas (ofrendas) en la iglesia,
cuando alguna familia consigue flores dé cempoalxéchitl invita
a los ancianos 4que saben hacer xochimamastles, ese dia se
prepara un desayuno de chocolate y pan, ademads de mole y pollo
o cochinita para la comida, una promesa de ésta indole reGne a

los parientes y amigos mAs cercanos.
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En la época prehispénica las flores simbolizaban la sangre de
la guerra florida, en la que los jévenes guerreros llevaban en
cada mano flores "iban al combate por lograr las flores de la
vida para el dios". La flor también es simbolo del corazén de
la tierra y se asocia con el vientre, el sexo femenino y 1la
fecundidad; era simbolo de fecundidad y de sangre y muerte en

el campo de batalla. (12)

En caso de enfermedad, los parientes mas cercanos del enfermo
ofrecen promesas religiosas para los dias de fiesta, el 1° de
mayo u 8 de septiembre. Llevan xochimamasfies O una ‘serenata
con la banda al santo patrono. Si no se trata de enfermedad,
algunas familias llevan misica a la iglesia, maceteros, ceras,
xochimamastles con la intencién de pedir perdén por las malas

obras gque hicieron durante el afio.

Existe la costumbre de que los padrinos regalen a sus ahijados

una muda completa de ropa por lo menos en dos ocasiones.

La promesa tiene un carécter ciclico pues se abre o comienza en
una fecha y se cierra o se termina al afic siguiente, en 1la
misma fecha; asi para cumplir una promesa se debe hacer una
entrada y una salida de é&sta, y este ciclo dura un afic. Todas
las promesas gque 1llegan a la iglesia se reciben por
funcionarios de la iglesia. En la entrada del atrio o en la de
la iglesia esperan 3 topiles, dos llevan ciriales encendidos Y

el otro una pequefia cruz, los llevan en astas que miden unos
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3m. Al llegar una promesa las personas que van al frente hacen
una reverencia a la cruz, los topiles dan la vuelta y entran a
la iglesia, ahi colocan la cruz y los ciriales recargados en la
pared en los costa@os del altar, después reciben las flores y
ceras de la promesa y las colocan en una pegquefia mesita gque

estid frente al altar.

—— 1 ciriales en asta
1 + 1 + cruz en asta
——————-—— --- altar
x x x x fieles que alumbran

De esta forma, su calendario festivo es una repeticién
constante de ciclos o promesas que se empiezan y se terminan
cada aflo. A continuacién describiremos las fiestas que se

realizan a lo largo del afio.

2. Calendario festjivo

Mes dia celebracién/actividad
Enero 1-31 promesa de inditas
Febrero 1-2 promesa de inditas

2 Candelaria

* carnaval

* cuaresma
Marzo * Semana Santa
Abril 10 Conmem. muerte de Zapata
Mayo 1° San Felipe

3 Santa Cruz

* Ascensibn
Junio 6 Corpus Christi

22 Bendicién del maiz(*) (13)
Julio
Agosto
Septiembre 8 San Felipe

16 . Independencia(*)



177

29 San Miguel
Octubre * Miquixtli(*)30~31
30-31 Todos Santos
Noviembre 1-2 Todos santos
Diciembre 11-31 Promesa de inditas
5~24 Posadas

*, fecha variable

(*). fiesta civica
2 de febrero. La gente lleva a la iglesia flores y ceras, las
colocan en una mesita frente al altar. Se considera que San
Gregorio es el encargado de cuidar la iglesia, mucha éente va
con la intencibébn de festejarlo ese dia, aunque de manera muy
sencilla a comparacién con las fiestas patronales del 1° de

mayo y 8 de septiembre.

Hoy se bendicen las ceras, la costumbre se pierde poco a poco,
dicen algunas ancianas que recuerdan que antes ponian mucha
veladoras, "llenaban todo el piso de la iglesia", recuerdan que
ese dia se bendecian los animales y las semillas también,
porque "el calor empieza el 2 de febrero, cuando se encienden
las ceras". En la iglesia se reciben flores y ceras durante

todo el dia.

Este dia finaliza la promesa a la virgen de Guadalupe que los

inditos iniciaron el 11 de diciembre.

Empiezan a cantar y a bailar a partir del 11 de diciembre en
honor de 1la Virgen de Guadalupe, bailan durante todos los
s&bados hasta el 2 de febrero, "ya cumplieron al bailar vy

tienen la esperanza de poder hacerlo el afio siguiente".
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A las 12:55 de la tarde los nifios entran en el atrio de 1la
iglesia cantan durante la marcha, forman tres filas, en cada
costado van 11 nifias, en medio van 5 nifios. Vestidos "de
inditos", las nifias llevan blusas bordadas y faldas rayadas o
floreadas, y coloridos collares de sopa de harina; los nifios
llevan camisa y calzén de manta, paliacate en el cuello,
sombrero y un palo como bastén. Todos llevan cargando en la
espalda huacales, animales y trastos en miniatura. Cada uno
trae una cera y flores de nardo. los acompafia un anciano que
toca el violin, cuando entran al atrio de la iglesia canta:
Buenos dias paloma blanca

hoy te vengo a saludar

saludando a tu belleza

en tu reino celestial...

Después de cantar hacen una reverencia y danzan por unos

minutos, dan pasos hacia adelante y atr&s para girar

finalmente.

Entran a la iglesia, se hincan, se persignan, depositan las

ceras y las flores en el altar, se forman y cantan:

Adibés Madre del cielo
Madre del salvador
adiés oh madre mia,
adiés, adibdés, adibs...

Rompen 1la fila, salen del templo, se forman Yy cantan
nuevamente:

Xochipitzahual del alma mia
xochipitzahuatl de nopolencia,
xochipitzahuatl todo el mexicano
te lo hacemos tu reverencia.
Buenos dias paloma blanca

buenos dias de los de Dios,
venimos a saludarte
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con todito el corazdn

buenos dfas madre Nonantzin,

buenos dfas de los de Dios

venimos a saludarte

con todito el corazén...

Su profesor es el mGsico, &l prepara a varios grupos, va a
tocar a Chalma, a Jiutepec, y a Tetelpa.Tiene treinta afios.de

experiencia.

A las 7 de la noche da inicio la misa, se reGne un gran nGmero
de personas, durante el sermén el padre exhorta a Xoxocotla
para gue "se supere", después bendice algunas ceras e imigenes

de nifios Dios.

Carnaval. El origen del carnaval "se remonta a las fiestas
griegas y romanas propiciatorias de la fertilidad y las buenas
cosechas", en las que se presentaban desfiles de enmascarados y
carros alegbricos. La palabra Carnaval proviene del latin
carrem levare gue significa "adidés a la carne" o "quifar la
carne", asociado al ayuno, la abstinencia y la penitencia que
se guarda en la cuaresma. Esta fiesta fue traida a América por

los conquistadores espafioles. (14)

En varios pueblos de Morelos, el carnaval se realiza unos tres
dias antes del miércoles de ceniza y entre las primeras tres
semanas de cuaresma. En Xoxocotla aunque se dice que se celebra
dos dias antes del miércoles de ceniza, a veces se hace
después, ya en la cuaresma, su realizacién depende de 1la

organizacién que se haga de &1.
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En 1986 el Carnaval se hizo un dia después del 5° viernes de

cuaresma y su secuencia fue la siguiente:

16 P.M. La gente que vive en las calles por donde pasaran los
chinelos se apresura a barrer antes de que pasen. Una pipa

de agua pasa a regar las calles.

17:30 En una calle aledafia a la iglesia amarran varias
cuerdas a lo ancho de 1la calle para colgar listones con
pequefias argollas en la punta. Tres jovenes montados a caballo
pasan corriendo bajo estas cuerdas y tratan de ensartar las
argollas con un léapiz.

18.00 En lugar de los listones amarran un gallo colgado de
las patas. Los concursantes pasan corriendo y tratan de
arrancarle la cabeza, como no lo consiguen el ganador es el que
logra descolgar todo el animal.

18:30 Un dgrupo de muchachas premia a los ganadores con
pequefios regalos y los distinguen con una banda de listén.

19:00 La gente se dirige a la casa del organizador del
carnaval, ahi llegan los chinelos, jévenes y nifios disfrazados
de wmonstruos, diablos, brujos, viudas, jorobados, payasos,
tecuanes, moros; también llega la banda de mdsica. Inician el
recorrido, la banda de misica sigue a la disfrazada multitud y
toca la melodia de los chinelos, atras de ellos va el carro
alegérico con la reina del carnaval y sus damas. Recorren las

calles centrales del pueblo.
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20:00 E1 desfile concluye en el parque, ahi los chinelos
persiguen a los jéveneé y a los temerosos nifios que no dejan de
provocarlos al correr. Después todos bailan el "brinco del
chinelo”.

21:00 Para finalizar el carnaval se hace un baile popular
en el jardin, ya alumbrado para evitar que la gente entre sin

pagar boleto.

El carnaval de antes. Antiguamente el Carnaval se hacia los dos

dias antes del miércoles de ceniza. E1 Verdugo o "pertugo"
pasaba a las casas, le daban frijol, maiz; con ellos iba 1la
misica, todos aventaban cascarones de huevo con pochina (agua
con anilina y alcohol) de varios colores, tapados con cera de
campeche; echaban a perder la ropa de la gente pues no se
destefila, asi gque procuraban ponerse su ropa mas vieja.

“Crucificaban" a un hombre qgue representaba a Cristo y hacian

concursos de descabezar gallos.

Los que representaban a Cristo y el Verdugo, se emborrachaban
el sdbado, el salian a muy temprana hora y entraban a la
iglesia a las 12 del dia. Contrataban mGsica de violin salian
por las calles a tocar. 21 final colgaban el Cristo y 1lo
dejaban caer, el Verdugo lo golpeaba todo el tiempo. Siempre se
ofa miasica de violin. También hacian un concurso de palo
encebado, tenia que estar muy borracho el que se animara a
subirse porque las caidas eran muy frecuentes. Por la noche ya

todos salian 1limpios, para bailar en 1la cancha, entonces
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aventaban cascarones de huevo 1llenos de agua perfumada con

esencias de jazmin y naranjo.

Asi, quien habia cometido una falta grave en el pueblo tenia
que representar al Muopilo, ademis de la ingestién excesiva de
alcohol, sufria las burlas y los golpes del Verdugo y sus
seguidores. Después del Carnaval el transgresor del orden comin

era absuelto por la comunidad.

Con lo referido anteriormente, vemos que ademds del Muopilo o
Colgado, habia otro personaje al que "sacrificaban" (lo ataban
a un madero y lo exponian por varias horas a la intemperie y al
desprecio pGblico). La representacién explicita del sacrificio

de Cristo en un carnaval no es muy comin.

Este hecho sugiere varios elementos sincréticos se expone al
Cristo, uno de los simbolos mas representativos del
catolicismo, expuesto en el carnaval, es como si fuera el Gnico
momento de tolerancia para mofarse de toda la destruccién y
sometimiento histéricos que tal simbolo representa; la Optica
misionera diria que tal representacién era una clara expresién

del "paganismo nativo".

Desde otro punto de vista tal representacién muestra
importantes elementos de la cosmovisién prehispénica. Galinier
seflala que para los otomies el carnaval es la expresién del

drama de la vida y la muerte, es una actividad 1Gdica en la que
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se representa la comunién con lo sobrenatural. Expresidn que se
refuerza con dos simbolos cromdticos: el negro (ancestro,
muerte, espacio nocturno) y el rojo (sangre, vida, espacio
diurno). Estos simbolos evocan el sacrificio ritual, la sangre

de las aves ofrecida a las divinidades de la fertilidad. (15)

En el antiguo carnaval de Xoxocotla se escenificaba el juego de
lo natural con lo sobrenatural, el juego entre la vida y la
muerte. Este juego de carnaval, como forma de comunién con lo
sobrenatural requiere de sacrificios. El sacrificio que se
transforma en don y en ofrenda; una ofrehda para la tierra
(inframundo) como lo es descabezar un gallo, cuya sangre
penetra en la tierra y una ofrenda para el cielo (supramundo,
astro solar) a través del sacrificio de un hombre. En el
carnaval los colores mas importantes son el blanco y el rojo;
el muopilo y el Cristo vestidos de blanco y el pertugo vestido
de rojo, opuestos celestes, sol y luna que se confunden con el
liquido multicolor 1llamado pochina, con el que bafian a los

personajes principales del carnaval.

Al parecer hace unos 30 afios el ayudante municipal en
funciones, prohibié que el carnaval se hiciera en el centro del
pueblo, porque “causaba mucho desorden y ensuciaban las
paredes". En un largo periodo no hubo carnaval, después se
inicié, 1limitado a un sencillo desfile de la reina y los

chinelos, y a concursos de 1listones, gallo descabezado Yy
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carreras de ciclismo. Los nifios se vendaban los ojos y se daban

wzapote negro", golpes con un atado de ceras.

Carpaval de 1992. El problema politico por el fallido fraude
electoral en febrero de 1989, es el caso mas reciente de
violencia hacia el pueblo provocado por una minoria local
apoyado en la autoridad municipal. Esta triste experiencia
fortalecié la identidad comunitaria, gque se convirtié en una
creciente necesidad de expresar toda la problemitica econémica
y social por la que atraviesa la localidad, como son el
desempleo, carestia, alcoholismo, desnutricién, la delincuencia

juvenil, etc.

Un medio para esta expresién fue el &mbito cultural . A través
de eventos civicos como representaciones teatrales y festivales
de mGsica folklérica y canto n&huatl; se buscaba brindar
momentos de esparcimiento que motivaran a 1la creatividad en
general. De esta inquietud surgidé la idea de realizar ‘el
carnaval tal como se hacia tres décadas atrds, para ello las
organizaciones se dieron a la tarea de platicar sobre el tema

con varios ancianos que habian participado en aquella fiesta.

Asi, en 1991 se presentaron condiciones favorables para la
realizacidn del Antiguo cCarnaval, por una parte estaba la
inquietud de un grupo por rescatarlo, éste contaba con el apoyo
del delegado municipal que no pertenece a la "mayoria

tricolor", y que tiene el apoyo de las mayorias, por otra parte
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estaba el apoyo gubernamental, cuestibn curiosa pues el suceso
de 1989 es muy reciente, no en balde varios proyectos
wculturales y productivos"™ han sido ganadores de un refiido
concurso (de fines propagandisticos a fin de cuentas, no se
trata de meras coincidencias, es el pueblo m&s numeroso de. su
municipio). En fin, para aquellos que recordaban con afioranza
cémo vieron el carnaval cuando eran nifios, hoy lo vieron
nuevamente, no sin salir de su asombro todavia. Veamos ahora la

secuencia del carnaval.

Personajeé:

-Muopilo. Representa a Cristo. Se somete a ayuno dos dias antes
del carnaval, asi obtendri fortaleza.

-Pertugo. Representa a Pilatos, va acompafiado de varios nifos.
~Cuarieros. Cantan y tocan el tambor y la flauta, llevan una
bandera roja en un asta de unos 2.5 m. Acompafan al Muopilo en
su recorrido.

~-Cura: satiriza al sacerdote catélico. Acompafia al Muopilo.
-Tlaxcaltegas. Hombres vestidos de mujeres.

Lunes, 2 de marzo:

-Los personajes y el grupo organizador se presentan en 1la
iglesia, a las 8 de la mafiana, para pedir permiso de iniciar el
carnaval.

-El Muopilo tapado con una s&bana blanca y montado en un burro
adornado con hojas de agueguexkik o eloxéchitl, inicia el
recorrido por las calles del cuadro chico, va acompafiado por el

cura y los cuarieros, se detienen en cada cruz-calle que pasan,
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ahi les invitan agua, algunos beben alcchol. El cura echa agua
bendita con una flor de cempoalxéchitl a las gentes que pasan
por ahi y les dice: -que tengas 20 hijos-, -que Dios te conceda
siempre de beber-, -que cambies de cara-, etc. Los cuarieros
por su parte cantan en n&huatl y hacen mofa de los hombres que
pasan, les dicen gque esa noche de carnaval a ellos les toca

dormir con su mujer y cosas por el estilo.

El Pertugo va vestido de rojo con un mameluco que en lugar de
cuernos parece que tiene orejas, lleva un bastén de madera.
Inicia su recorrido por diferentes calles del pueblo, acuerda
encontrarse con el Muopilo en cada cruz calle, antes de eso él
corre seguido de unos 20 nifios que llevan varas de un metro de
largo, corren al mando del Pertugo que dice frases ofensivas
(fuera del carnaval) las cuales repiten. No llevan una ruta
definida, siempre corren; en su trayectoria pasan a las tiendas
y a las casas donde les regalan frutas, huevos cocidos, dulces

o dinero.

-El Muopilo 1llega primero a la cruz calle, ahi encienden
cohetes y buscan 1la sombra para tomar agua o alcohol vy
descansar. Cuando llegan el Pertugo y los nifiogs golpean el asta
de la bandera roja que llevan los Cuarieros, reafirman asi su
adhesidén al lider en la préxima sentencia del Muopilo, el cura
bendice a todos; el Pertugo reparte entre los nifios lo que les

regalaron. ContinGan su recorrido. E1 Muopilo va despacioc hacia



Carnaval.
El Pertugo

(rojo) ahorca al Muopilo (blanco) .



Carnaval.
Ha llegado el momento de que el Muopilo suba a la rampa
para cumplir su sentencia; lo cual celebra el Pertugo.
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la siguiente cruz-calle, el Pertugo corre por distintas calles

para pedir ®cooperacién®.

-Después de este recorrido todos se reGnen en la ayudantia ahi
los personajes del carnaval son adornados con plantas  de
agueguexkik que tienen una flor alargada , la planta es
amarrada a la cintura de los personajes, y les dan -asi una

clara connotacién sexual.

-Juntos dan un recorrido por las principales calles del pueblo
nuevamente. Los ancianos preguntaban por qué no habia-banda de

mdsica con ellos si antes los acompafiaban.

-Al regresar al centro el cura sube a la rampa, de unos 7 m. de
altura, y la bendice, ademds de decir un sermén en ndhuatl al

pueblo espectador.

-J6évenes y sefioras empiezaﬁ a aventar pochina, ya no en
cascarones tapados con cera sino en jeringas y botellas de
pl&stico. Mientras tanto el Muopilo. después de ingerir
bastante alcohol ™"lucha" con el Pertugo gquien termina por
"ahorcarlo'; amarrado de 1la cintura, con alguna dificultad,
bajan al Muopilo de la rampa, simulando gue lo han ahorcado.

-E1 Muopilo, el Cura, el Pertugo y sus acompafiantes se
dirigieron a la iglesia para dar gracias, s6lo a ellos se les

permiti6 la entrada.
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-Como a las cuatro de la tarde los organizadores van por la
reina y las princesas (las mismas del 16 de septiembre de 1991)
a sus casas y las llevan al centro en el carro alegérico, ahi
se reGnen con los tlaxcaltegas y los chinelos. Todos hacen un
recorrido por las calles centrales y se redGnen en el centro
para bailar el "brinco del chinelo", entre proyectiles de

harina, confeti y pochina.

martes, 3 de marzo.

Se siquié la misma secuencia de ayer, sbdlo que esta vez el
Muopilo hizo su recorrido por la carretera y el Pertugo
recorrié la colonia del pueblo. Ahorcaron al Muopilo y dieron

gracias en la iglesia.

-La reina, los tlaxcaltegas y los chinelos, acompafiados por un
numerosos grupo, hicieron su desfile por la carretera, por la
colonia y algunas calles del pueblo para llegar nuevamente al

centro.

-Inicié la mGsica de chinelos para elegir a los ganadores del

concurso de disfraces.

~se presentd un programa cultural, con una obra de teatro,

mGsica y canto nihuatl.
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-El carnaval finaliza con un baile popular en el que los
cascarones con harina, el confeti y la pochina no cesaron de
caer.

Cuaresma. Antes del miércoles de ceniza el Fiscal y su grupo se
ponen de acuerdo para las actividades de Cuaresma y Semana
santa. El fiscal les recomienda que ayunen desde el niércoles
de ceniza hasta el viernes santo. De los m&s altos 4 deben
amarrar los morillos como tijeras, un par; dos se encargarén de
amarrar la cruz; uno, hincado sacard de una urna todos los
enseres necesarios para la cruz, otro adornard la cruz,
nmientras tanto los dos fiscales deben alumﬁrar con ceras; los
mayordomos labran la cera para repartirla a la hora de 1la
procesibén, otro sacristé&n daré incienso durante les
procesiones. Ya que estin todos de acuerdo, el mayordomo
mandadero se dedica a invitar a la gente de la comunidad,
invita a los nifios, de 8 a 12 afios, a que se vistan como
angelitos para alumbrar en la iglesia y en la procesifn. Los
barones se visten con chincuetes de manta, cefiidores y pafiuelos
blancos con los gue se tapan la cabeza, ellos irdn cargando al
Santo Cristo; el ayuno estricto fortalece el espiritu y hace
que el barbén resista el peso de la cruz o de la imagen de San
Gregorio. Mayordomos particulares presentan en la iglesia 8

cirios adornados con banderitas y dalias de papel celofén.

Se hacen procesiones todos los viernes de cuaresma y el jueves

santo, la mayoria de gente asiste. En &sta &poca los padrinos
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regalan ceras a sus ahijados para gque alumbren en las

procesiones.

A partir del miércoles de ceniza, los miércoles Yy viernes
siguientes, nc se debe comer carne, la vigilia es hasta el

catorceavo viernes.

Miércoles de ceniza. Este dia dan inicio las celebraciones de
Cuaresma. a las 7 de la mafiana empieza la misa, como siempre
los dos fiscales est&n en cada extremo del altar, cada quien
con una cera grande en la mano izquierda y dna cruz en’ la mano
derecha. El1 padre pone la ceniza a los fiscales y les dice
"arrepiéntete, corre y predica el Evangelio", aclara gue sélo

los adultos deben acercarse pues los nifios no tienen culpas.

Todos los que tienen un cargo en la iglesia ayunan medio dia,
desde el miércoles de ceniza hasta el viernes santo; varias
personas del pueblc hacen ayuno durante 1los 40 dias de
cuaresma, del miércoles de ceniza al domingo de gloria, algunos

hacen ayunos completos, de 12 pm a 12 pm.

A partir del primer viernes de cuaresma fuera de la iglesia se
establecen pequefios puestos donde venden ceras y copal para las
procesiones. En el atrio de 1la iglesia los ancianos hacen
cadenas de cempoalx6chitl para adornar las imAgenes, las ceras

y la cruz.
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Procesién del viernes de cuaresma. Tanto la salida como la
llegada de la procesién se anuncia con cohetes y repicar de
campanas. Salen de la iglesia en este orden:

- danza de moros

-tres grupos de danza de pastoras, llevan vestido azul, blanco
y rosa, cada grupo lleva mGsica de violin y entona canticos
diferentes. Todas las nifias llevan un bastén adornado con
cascabeles y una corona de flores del mismo color de su
vestido.

-mGisicos que tocan el tambor y la flauta.

cruz y ceras en astas.

-imagen religiosa.

-dos rezanderos.

-ancianos que cantan.

Al salir de la iglesia todos se hincan y empieza el rosario;
todas las personas llevan ceras, "van alumbrando", las personas
gque no van en la procesidén se hincan en las puertas de sus
casas cuando pasa el santo, otros se incorporan al grupo, el
recorrido es por 1la "via corta". Al llegar a la iglesia los
santos son colocados en su lugar, los ancianos contin@ian sus
rezos mientras tanto las danzas de moros y cristianos contintGan

en el atrio.

El recorrido es corto pero muy lento. Las pastoras, que van
hasta adelante cantan, la gente forma vallas. Junto al santo se

aglutina la mayoria gue canta y reza a veces; por momentos se
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dicen oraciones en latin gque casi nadie repite, va gente de
todas edades. Al 1llegar a 1la iglesia las pastoras forman
nuevamente una valla. Colocan el féretro frente al altar, los
ancianos, con una camisa blanca la mayoria, se hincan a los
costados y rezan; como la iglesia es muy pequefia no entra toda
la gente, los que pueden hacerlo se hincan y rezan con las
ceras encendidas, la flauta y el tambor no han dejado de

escucharse.

Todas las procesiones del viernes de cuaresma tienen esta

secuencia, sblo varia 1la imagen religidsa que sacan en

procesién:

primer viernes- San Gregorio, en su urna adornada con flores.

segundo viernes- San Agustin, en su urna adornada.

tercer viernes- San Gregorio, también conocido como Jesis
.

Nazareno.

cuarto viernes- Sefior de Tepalcingo, Cristo Pequefio; San

Agustin.

quinto viernes- 5 Crucifijos, San Gregorio y San Agustin (en

ese orden).

sexto viernes- San Juan, La Verénica, La Dolorosa, llevadas

sélo por muchachas.
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Miércoles BSanto. Se relnen varias joévenes en la iglesia para
lavar la ropa de los santos, solamente las sefioritas pueden
hacerlo, (esta es una norma establecida que considera que las
mujeres casadas s6lo deben dedicarse al hogar), los sefiores de
la iglesia quitan la ropa a los santos, cada vez que terminan
con cada uno se escucha el repicar de campanas. La ropa no debe
restregarse contra el lavadero, sélo se talla suavemente por
seis veces, tres veces con detergente y tres con jabén de
pasta. Cuando la ropa se ha secado, en unas cuantas horas, se
plancha. Al terminar de lavar la ropa los sefiores de la iglesia
compran refrescos y taquitos para todos los "que trabajaron.
Posteriormente la sefiora encargada y unas trece muchachas se
dirigen a su casa a lavar la cabellera de Cristo. Para regresar
a la iglesia salen formadas, al frente va la sefiora con un

incensario, detrds de ella es llevada la cabellera de cristo
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envuelta en un pafio rojo y sobre un cojin de terciopelo, a los

costados van 6 muchachas con un ramo de rosas cada una.

¥ ¥ incensario
:::: cabellera
x YY maceteros

YY YY

Yy vy

YY YY

YY YY

YY YY

Y v

Jueves y Viernes sSanto. Este dia hay mucha actividad en el
pueblo, en algunas casa preparan pequeﬁas. ofrendas de mole
verde y pescado, que se pone en el altar de la casa, "es para
Jesucristo porque &l visita las casas como lo hacen las &nimas
en Todos Santos", la ofrenda de pescado es una representacién
de la dGltima cena de JesGs. Hay 4 grupos (de familiares y
amigos) que se organizan para llevar ofrenda a la iglesia, tres
son particulares y uno es del pueblo por eso piden cooperacién

general.

Los grupos que llevan ofrenda el jueves santo primero meten la
promesa, en la tarde llevan cinco cirios grandes (que elaboran
en su casa) bellamente adornados con flores y figurillas de
papel picado, también llevan flores naturales. Estos cirios son
colocados en la iglesia formando dos hileras desde el atrio
hasta adentro de la iglesia: Salen formados de la casa del gque
hizo la promesa, van en silencio hacia la iglesia; en cada

cruz calle que pasan se detienen unos sequndos y prenden
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cohetes. Su llegada a la iglesia se anuncia con el repicar de
campanas. En la entrada de la iglesia "los esperan el fiscal y
los mayordomos que sostienen dos ceras encendidas y la cruz en

astas. Las promesas de las ofrendas llevan este orden:

¢ incensario llevado por
¥ la mujer mayor de la casa.
YYY maceteros

X ceras

LLREEE
LLRERE

Después de entregar las flores y las ceras el encargado de la
promesa coloca los cirios en hilera y hace guardia durante

varias horas, cuida que no se apaguen y gue no escurran.

Los varones que llevar&n la cruz en procesidén el Viernes Santo
llevan la promesa el jueves, son unos 30 hombres jévenes y
maduros que van vestidos de blanco y llevan las ceras y las
rodelas o xochimamastles de flores de papel gue adornar&n la
cruz el viernes, invitan a muchachas solteras para que lleven

los maceteros (flores- naturales). Van en este orden:

- ———— ¥ incensario
¥ yyy maceterog

** yochimamastles
30 varones

<4 :EEE
BEEER




Ofrenda de Semana Santa.
Se ofrece a San Gregorio (Santo Entierro), alimentos,
rezos y luz. '



Ofrenda de Semana Santa.
Madrugada del Viernes Santo.
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Deépués de entregar las ceras, las rodelas y las flores todos
rezan en silencio y salen del templo.

El padre celebra una misa.

Mientras los encargados de las ofrendas cuidan los cirios en la
iglesia, en sus respectivas casas su familia hace los
preparativos para la ofrenda, el mole, los tamales, corta
detalladamente 1las frutas, etc. Antes de las 12 PM. el
encargado regresa a su casa para que todo el grupo lleve la
ofrenda; ésta se compone de chocolate, , dos sandias, mole
verde de ciruela, pescado, tamales, pollo, flores. Cada miembro
de la familia se reparte las cosas para llevarlas, se forman y
se cuidan de guardar simetria, quien lleva flores irad al nivel

de guien lleva flores y asi sucesivamente, salen en este orden:

------ meessscecccccanac ¥ incensario
b4 x ofrenda
x x
x x
x x

A esta hora mucha gente, hombres, mujeres y nifios salen de su
casa de rodillas con direccién a la iglesia, llevan ceras
prendidas y van rezando en voz baja, algunos lloran es una
noche muy triste en la que el espiritu de Cristo los visita.
Cuando llegan a la iglesia con la ofrenda ya se encuentran ahi
los angelitos gque velan esa noche. El1 encargado coloca un
petate nuevo frente a la urna de San Gregorio, ahi acomoda
cuidadosamente la ofrenda, procura siempre la simetria, sirve

el chocolate en 6 tazas, 6 platos con mole y pescado, dos
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charolas con media sandia bellamente cortada, un plato con sal,
dos charolas con pan, una jarra con agua, tamales nejos Yy
ollas de barro con mole. Llevan todos los alimentos calientes,
se sirven en trastos nuevos, acomodan los alimentos de tal
forma que no es otra cosa que una mesa dispuesta para iniciar
la cena. Las cuatro ofrendas son similares sbélo se distinguen
por los cuidadosos cortes de la sandia. Cada encargado las
coloca de forma muy solemne, al terminar reza fervorosamente
frente a la urna de San Gregorio. Varias personas y los
angelitos (cuidados por sus padres) permanecen durante horas

dentro de la iglesia.

Antes de las 4 de la mafilana, del viernes santo, los encargados
regresan a sus casas para pedir a su familia que vayan a
recoger las ofrendas. A las 4 en punto son levantadas, las
llevan a su casa y las colocan en el altar doméstico. Mas tarde
todos desayunan los alimentos que gquedaron de la ofrenda (la
mayor cantidad). Lo m&s abundante son los tamales y el mole

verde.

La procesién m&s grande que se celebra durante todo el afio es
la del Viernes Santo, esta ceremonia es la que reGne al mayor
nuamero de gente en el pueblo, muchas personas que trabajan
fuera de €1 se relnen aqui en esta ocasién; varios adeptos a
otras religiones asisten a esta ceremonia. Todos llevan ceras
encendidas y forman impresionantes filas de luz. Una practica

comin es que los padrinos regalen a sus ahijados ceras para gue
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asistan a esta procesién. A los j6venes y nifos gue no tienen
padrinos en el pueblo sus padres les compran las ceras. "Se
acostumbra llevar ceras encendidas, flores e incienso (igqual

que en los funerales) porque murié Cristo.

A las seis de la mafiana da inicio una procesién por la via
corta, calles centrales, con las imigenes de la Verdnica, la
Dolorosa y San Juan. Como en las procesiones. anteriores, estas
im&genes son 1llevadas por mujeres solteras. El1 ritual es
similar al de las otras procesiones a excepcidén del repicar de
campanas gue se sustituye por matracas, laé llevan 6 jévenes

adelante y 6 atras de la procesién.

Después de la procesién, en la iglesia bajan la Cruz grande (de
3m. aproximadamente), todo en un solemne silencio, los barones
colocan la cruz sobre dos bases, en posicién horizontal y 1la
cubren con una sé&bana blanca. Mucha gente permanece en la

iglesia con ceras encendidas en las manos, rezan ante la cruz.

A las 11 de la maflana se celebra una misa. Después de ésta la
gente sique sus rezos ante la cruz; pareciera que la misa sélo

es un breve paréntesis entre la oracidn que se hace a la cruz.

Por la tarde los funcionarios religiosos rezan durante una hora
en la iglesia y después van por los angelitos a una casa donde

est&n todos reunidos, ahi rezan una hora mas.
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A las 7 de la noche da inicio la procesién mayor, la Gnica que
se hace por la "via larga", calles de Independencia, Reforma y
Morelos, que forman los alrededores del antiguo pueblo, éste ha
crecido tanto gue ahora se trata de unas calles m&s del gran
pueblo. El fiscal y los dos mayordomos encabezan la procesién,
les siguen los barones gque llevan a San Gregorio en su urna
adornada con flores rojas, ellos se van turnando continuamente;
a los costados de é&ste Cristo llevan cargando en hombros a los
angelitos, vestidos de blanco y con alas azules, asi van mnuy
cerca del ataGd. En seguida, las muchachas que llevaron la
promesa de los barones el jueves santo, llevan a La Dolorosa.
Finalmente, otros barones llevan la Cruz, mide unos 3 metros de
largo y va adornada con las coronas, listones y flores que
entregaron los barones el dia anterior; es llevada por barones
y voluntarios que van cerca del grupo (en total son 30
barones). (Hace varios afios se sacrificaba a San Gregorio, 1lo
llevaban amarrado a esta cruz, esto ya no se hace). La
procesién termina después de la media noche, al llegar a la
iglesia se colocan las imidgenes en su sitio habitual. Algunas
personas rezan en la iglesia hasta el amanecer, otras se

retiran a sus casas.

8&bado de Gloria. A pesar de que la Iglesia Catdlica ha pasado
la celebracién de resurreccién de Cristo del S&bado al domingo,
mucha gente de aqui lo celebra el sébado, recuerdan que a las 8
de la mafiana repicaban las campanas anunciando que "ya se abrié

la gloria". Se acostumbraba el azote con 4 velas gruesas gue
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llevan los mayordomos, estaban dos en cada costado del altar,
ahi los padres de familia llevaban a sus hijos que se habian
portado mal a que los azotaran, mucha gente consideraba que los
azotes quitaban la enfermedad, quien padecia de un dolor en el
cuerpo pedia gque le dieran azotes ahi para aliviarse;
terminaban como a las 11 de la mafiana. Este dia el fiscal y los
mayordomos colocan la Cruz y la imagen de San Gregorie en su

lugar, del que no se moveran hasta el afio siguiente.

Domingo de Ramos. Desde las 6 de la mafiana la gente se dirige
hacia la iglesia. A las 7 se inicia la procesién encabezada por
el sacerdote, ésta se hace desde la iglesia hasta la Cruz del
Calvario. Cuatro muchachas llevan la imagen de San José, 1la
gente lleva palmas y flores. El1 sacerdote dice algunas
oraciones y pide que se formen vallas para bendecir las palmas.

De regreso a la iglesia todos entonan canticos religiosos.

Conmemoracién de la muerte de Zapata. En la noche del 9 de
abril, vispera del dia 10, se hace una sencilla ceremonia
frente a la estatua de Zapata en el jardin, el delegado coloca
una ofrenda floral, la banda de misica y algunos trovadores
interpretan melodias alusivas a la Revolucién y a 2Zapata,
permanecen ahi varias horas a pesar de la llovizna. Algunos
afios a media noche, llegan ancianas con incensarios a ofrendar

copal al espiritu del Caudillo del Sur.
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Fiesta de San Felipe

-Vispera. El Gltimo dia de abril los Fiscales y topiles bajan
las im&genes de San Felipe, San José Obrero y la Virgen de 1la
Natividad y los colocan en ese orden de izgquierda a derecha
frente al altar; frente a San Felipe colocan una mesita con una

charola para las limosnas de los fieles.

—————— YYy maceteros
YYY YYY YYY F Sn. Felipe
) 4 J N J Sn. José

11 ==== 11 1l ceras

Este dia se presentan en la iglesia varias promesas: de
particulares, del presidente de fiestas (a veces llevan mdsica
de Dbanda) Yy las promesas de danzas, pastoras, moros,
vaqueritas, y en los iltimos 4 afios la danza azteca. Cuando no
se presenta la promesa de alguna danza quiere decir que no
participard en la fiesta. La danza gue siempre participa es la
de las pastoras, las otras no siempre lo hacen en esta fecha,
una razén es que son muchos dias de danza, la vispera, el 1i°, 2
Y 3 de mayo, y el dia de Ascensidn que es variable, para ellos

es muy cansado, ademfs de que desatienden su trabajo cotidiano.

En esta fiesta se presenta la danza de pastoras en la que un
joven 1lleva un asta con una estrella azul, é&sta lleva en el
centro las im&genes del sagrado corazén de Jesds, en un lado,

en el otro a la Virgen de San Juan de los Lagos. De los picos
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de la estrella cuelgan tiras de papel celofdn. Junto al pico
inferior de la estrella van amarrados 20 listones de colores
que sostienen cada una de las pastoras. Ellas giran de tal

manera gque van tejiendo los listones.

Después de gque entregan las promesas, los grupos de danza

bailan en el atrio de la iglesia por varias horas.

En 1986 se presentaron las promesas de particulares, el
presidente de fiestas, pastoras, moros y vaqueritas. En 1991 se
presentaron Gnicamente promesas del comité de fiestas y de
particulares, en total fuerorn unas 12 promesas, una de ellas
llevaba una cruz grande adornada con cadenas de cempoalxéchitl.
En 1992 se presentaron las pastoras, una de las razones es que
las danzas que se presentan este dia tienen que hacerlo también
el 2, 3 y dia Ascensién. Son 5 dias del mes de mayo en los que
tendian que dejar su trabajo las nifias en cambio, disponen de

mds tiempo.

Promesa del comité de fiestas:

¥ incensario
ittt Yyy maceteros llevados por muchachas
¥ ¢ ceras (llevadas por muchachos)
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promesa particular:

YYY YYY
YYY Yyy

varios funcionarios religiosos sefialan que al padre no le gusta
que entreguen promesas, la gente pone mis atencién en eso que
en asistir a la misa para conocer la palabra de Dios pues traer
unas flores y una cera no basta. Sin embargo la gente les da
gran importancia porque las ceras dan 1luz, representan a

Cristo, Cristo es la luz.

-1° de mayo. Este dfa se venera a tres santos, San Felipe y la
virgen de la Natividad, santos patronales, y a San José al que
hace algunos afios se le consider$ como el santo de los obreros,
asi se celebra el dia del trabajo en la iglesia. Sin embargo
para la mayoria de los fieles, el dia del trabajo y San José
visto como obrero no son muy importantes, muchos fieles son
trabajadores asalariados fuera del pueblo, este dia son citados
a Mazatepec o a Cuernavaca a desfilar, sin embargo la fiesta
cuenta m&s y se quedan en el pueblo. Por otra parte el dia de
san Felipe es el 11 de mayo, pero aqui 1lo ‘celebran el dia
primero. En la misa del 1° de mayo de 1990, llama la atencién
que aln cuando se trata de la fiesta patronal, sea una misa de
tres ministros y en repetidas ocasiones el sacerdote de aqui
mencione que esta misa es en honor a San José Obrero, y que es

el dia del trabajo, a pesar de que los fieles ahi reunidos
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celebran a san Felipe Apbéstol, santo que el padre no menciona
para nada. Tal vez no sea mera casualidad el hecho de que se
coloque a San José obrero en medio, en lugar de San Felipe

Apéstol.

Los tres santos permanecen dentro de la iglesia entre flores,
ceras y limosnas de los fieles. Frente a ellos estd&n 4 cirios
grandes de cera negra, que son elaborados en el pueblo por
grupos que cumplen asi una promesa. Los fieles se forman para
recibir ramitos de flores que reparte el fiscal, parado a un
costado de los santos, la gente se persig;a y deposita una
limosna. Se cree que estas flores tienen propiedades
medicinales y las preparan en té en caso de enfermedad. Los
santos, las flores y las ceras est&n en este orden:

YYY maceteros

---------- - A W D P D G G R G W D R D D A @ D ED G an G @ e e F S. Felipe
YYY Yy YYY yyyY yyy J §. José
YYY ) 4 J N YYY N V. Natividad
YYY 1 l1yyy yyyl 1 YYY 1 ceras
yry 1 1 yyy
1 1
1 1l
11 1 1l 11
11 11

Los colores predominantes son rojo y blanco, de las flores

naturales; rojo, amarillo, verde, morado, y rosa.

Muy temprano empiezan los preparativos en las casas, para la

fiesta matan pollos, guajolotes, se hace el mole verde y los
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tamales. En la iglesia llega la banda a cantar las mafianitas al

santo patrono.

A las 11 de la mafiana el atrio estd lleno de gente, las danzas
han empezado, se presentan las vaqueritas; los moros ejecutan
su lucha y su didlogo contra los cristianos, las pastoras por
su parte no dejan de cantar pegandoc en la tierra con sus bastén

forrado de cascabeles.

Al medio dia se encienden los juegos pirotécnicos, una gran
multitud observa cémo diferentes figuras de cartén entran en
movimiento por la accién de la pdlvora. En 1991 el castillo
costd 4,200 pesos, siempre lo traen de Iztapalapa, unos meses
antes los van a ver y si quedan de acuerdo en el costo vienen.
La diferencia entre un castillo y un torito es que el primero
tiene forma piramidal y queda fijo en un lugar. Los toritos se
pueden mover de un lado a otro y tienen diferentes formas, son

mis pequefios que los castillos.

La feria de juegos mecdnicos ha cambiado, hace 6 afios apenas
habia unos cuantos juegos Yy algunos puestos de golosinas
ubicados en la calle, frente a la iglesia y ¢l jardin. Ahora
alquilan un terreno cercano porque en las calles centrales no
caben tantos puestos de antojitos y juegos mecanicos, dulces,
ropa, semillas, joyeria fina y de fantasia, huaraches, zapatos,
frutas, alfareria, copal, plantas medicinales. Algunos

comerciantes proceden. de Huazulco, Cuautla, Cuernavaca, Jojutla
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y Z2acatepec. La banda de Axixintla, Guerrero ya ha venido
varios afios a esta fiesta, es mas accesible en cuanto a tiempo
y costo que la banda local; en algunos afios se reGnen hasta
cuatro bandas de mGsica de viento en esta fiesta, visitan el

jardin, el mercado, y las casas donde los contrataron.

El torito se gquema a las 8 de la noche; a las 10 da inicio el
baile popular, el presidente de fiestas se encarga de contratar
a un grupo musical de cierta fama en la regién, su presencia
asegurar& la asistencia de mids gente; también tocan dos
conjuntos de la localidad. La gran mayoria.de asistentes son
jévenes, algunos que trabajan fuera del pueblo se reGnen aqui
este dia, otros que permanecen en la comunidad, como algunas
muchachas, ahorran dinero o piden a sus padres o hermanos que
les compren el boleto para el baile. En varios casos las
acompafian sus padres que las esperan afuera de la alambrada
hasta que el baile termine. En el baile se observan diferencias
en el comportamiento de hombres y mujeres. Los hombres
prefieren bailar con mujeres de aqui, a las gque ya conocen y
con las gue tienen alguna amistad; las mujeres en cambio
prefieren bailar con hombres de fuera, muchachos desconocidos y
diferentes a los de aqui, en sus ideas, su manera de hablar y
de vestir. A fin de cuentas las mujeres bailan mas que los
hombres, pero 1llegan a aburrirse porque después de algunas
horas ya casi todos estan borrachos. Estos bailes muestran que
el alcoholismo es uno de los mas graves problemas del lugar,

llega el momento en el gque a los jévenes ya no les interesa
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bailar, ni quedar bien con sus amigos sino beber y contestar al

primer indicio de violencia.

A las 4 o 5 de la mafiana la cancha esta desierta, los
bailadores se han retirado a sus casas, unos muriéndose de
suefio y de cansancio, otros perdidos en el alcohol. Y sin
embargo muchos de ellos se presentan en la iglesia a las 7 de

la maflana para ir a la procesién.

-2 de mayo. Entre 6 y 7 de la maflana llega la banda a tocar las
mafilanitas en la iglesia. A las 7:30 da inicio la procesién. Al
salir del atrio de la iglesia todos se hincan y rezan el Ave
Marfa, mientras tanto repican las campanas. La procesién se
realiza por la "via corta", durante el trayecto se integran a
la procesiédn las danzas de los moros y vaqueros. A la mitad del
recorrido y al llegar a la iglesia se escucha el repicar de
campanas.

V. vaqueros
—————————————— m. moros
pastoras
ciriales
cruz en asta
unos 500 fieles que alumbran
xochimamastle
6 ceras nuevas, apagadas
c c que se colocan en €l altar
YY YY x YY 4 maceteros llevados por muchachas
i x ¥ sahumerio
b 4 R v. de la natividad cargada por
x sefiores
YY YY X YY 4 maceteros
x
x
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sefiores

L]
i
-]
-]
B
o



Santa Cruz.

Preparativos para iniciar la procesi6n del
3 de mayo.
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J Sn. José Obrero, cargado por sefiores
YY
L 3

Al salir y al entrar con la procesién se prenden cohetes y
repican las campanas. Al llegar de la procesién las imdgenes

son colocadas dentro de la iglesia:

o - - - — - - - - - -

1 1 ceras blancas

X ceras negras
Al terminar la procesién se celebra una misa, a la que no se
quedan todos los que fueron al recorrido, después se presentan
las danzas en el atrio de la iglesia. A las 5 de la tarde sale
una banda de misica desde la casa del presidente de fiestas,
anuncian asi que da inicio la corrida de toros, la funcibn es
libre pues el presidente paga los gastos con la cooperacidn
general. En algunas ocasiones la fiesta se prolonga por 5 dias,
diariamente hay corrida de toros, ello depende del dinero con

que cuente el presidente de fiestas.

3 de mayo. A las 7 de la mafiana las campanas llaman a
procesién, los barones se relinen en la iglesia, bajan con mucho
cuidado la gran cruz que permanece en una base de concreto. La
colocan en dos tijeras de morillos. Después se forman en el

orden correspondiente para dar inicio a la procesién, en é&sta
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no se llevan santos, s6lo cruces, la mayoria son de madera. Al
frente de la procesidén van las danzas de moros, vaqueritas y
pastoras, les siguen los ciriales y 1la cruz, atr&s 1llevan
varias cruces de madera adornadas con cadenas de
cempoalxochitl, varias muchachas llevan maceteros con diversas
flores, en seguida los barones llevan la gran cruz (el grupo de
barones se formé hace mucho tiempo, si alguien se sale de &l
invitan a otras personas), son seguidos por la banda de masica.
Al salir del &rea de la iglesia la procesién se detiene y los
barones colocan a la cruz un manto blanco (que representa a
Cristo) y la adornan con listones, flores de cempoalxochitl vy

flores artificiales de diferentes colores.

La procesién se realiza por la "calle mayor", en ella hay
varias cruces, cada vez que se pasa por una de ellas la
procesién se detiene cuando pasa la cruz mayor frente a ellas,
se hace una reverencia y se le brinda incienso. Estas cruces
estdn sujetas en bases de concreto, son adornadas con flores
naturales y de papel crepé, en algunas colocan enramadas; la
procesién dura unas 3 horas y mucha gente, todos alumbran.

1+1 ciriales y cruz

e e e en astas
1 + 1 v incensario metalico
+ cruces
v +. gran cruz
YY YY r cantores, rezanderos
* % * % m banda de mGsica
X + X
. + .
+.
r rrrrr r
mmmmm
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A las 12 de dia se celebra la misa en la iglesia. Algunas
personas llevan cruces, adornadas con cempoalxochitl, a
bendecir. A las 3 de la tarde las danzas se presentan en las

cruces situadas en diferentes puntos del pueblo.

Por otra parte los albafiiles festejan su dia, algunos hacen una
pequefia celebracién en sus casas, otros la hacen en la
construcciébn donde trabajan, en varias casas colocan una cruz

adornada con cempoalxéchitl.

Por 1la tarde la banda de miasica anuncia nuevamente gue
comenzard la corrida de toros, puede ser que en este aviso por
las calles centrales lleven un "torito" (cohetes), que espante

a los nifios que andan por ahi.

En mayo se encomiendan misas para el trabajo agricola.

Corpus Christi.(02 06 91), este dia se hace el cambio de
"autoridades tradicionales" fiscales, mayordomos y sacristanes.
En la vispera éste grupo de funcionarios religiosos lleva a la
iglesia una promesa (flores, ceras, incienso) que colocan en el

altar, hacen una colecta para organizar una comida de

despedida.

El cambio de funcionarios se realiza durante la misa, a las 8
de la mafiana, el sacerdote les pide comprometerse con su puesto

y ellos hacen una promesa de cumplir con él. cada funcionario
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es responsable de llaves distintas, de la iglesia, los santos y
la sacristia. Formados, los funcionarios salientes a 1la
izquierda del altar y los nuevos funcionarios a la derecha,
frente a frente en el momento gque el padre menciona el cambio,
entregan las llaves a sus sucesores, después de esto toman su

lugar correspondiente:

nvo. fisc. 1l + +1 fisc. ant.

1 mayordomos

——————— > ———————— - - ————

Después del nombramiento el padre comunica sobre un problema
que se presentd con un miembro del grupo gue asiste al padre y
algunos fieles, este sefior es del grupo llamado Consejo
Pastoral Parroguial que se formé hace unos 10 afios, el dar
servicio al padre les ha dado cierta autoridad ante el pueblo,
perc mucha gente se gqueja de gue uno de ellos ha mostrado una
actitud prepotente y que se toma atribuciones que no les
corresponden, por esc pidieron su renuncia. Esta inconformidad
llegé hasta el obispo Luis Reinoso que destituye a 1los dos
principales opositores de este sefior, ademas de excomulgarlos
por estar en contra de esta persona. El sacerdote pide que no
se cambie el consejo pastoral, y lee un oficio en el que el
obispo sefiala que el consejo puede seguir su funcién por tiempo

indefinido.
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Esta situacién hace patente que frente al poder (de autoridad y
manejo de recursos) de los funcionarios tradicionales este
grupo también adquiere poder con el apoyo de las autoridades
eclesi&sticas. Por otra parte, la autoridad eclesial da una
demostracién, m&s que de fuerza, de autoritarismo ante las
demandas de la comunidad gque tiene gque someterse a sus
decisiones. No se tomé en cuenta la inconformidad de la gente
ante los abusos de este sefior, no se recurridé al didlogo y a la
conciliacién sino que se expulsan definitivamente a los dos
inconformes mediante la excomunién. La concurrencia guarda
silencio, el sacerdote continia su oficio como si nada hubiese
sucedido. Asi la desigualdad y la imposicidén siguen su curso
ante una aparente calma. Sin embargo, el ritual religioso
tradicional no es tan exclusivo y a través de &l el individuo
tiene muchas opciones para reintegrarse a su grupo, asistir a

las procesiones, a los velorios, a las curaciones, etc.

Después de la misa el padre invita a entrar en la iglesia pues
el Santisimo estard expuesto hasta las 4 de la tarde que es
cuando empieza la procesién. La gente conoce esta préctica como
"alumbrar"® e invitan a gente mayor, sobre todo a ancianos a
permanecer en la iglesia todo este tiempo, algunos ya no
asisten porque han cambiado de religién. Pudiera ser que se
invite a la gente mayor a "“alumbrar" porque segGn Lépez Austin
(16) los antiguos nahuas consideraban que a mayor edad de 1la

persona, mayor era su fuerza porque contenian mayor energia

acumulada.
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Desde las 8 de la mafiana son colocados los reclinatorios. En
primer término, m&s cerca del altar se encuentran dos
reclinatorios azules, para los hombres, atrds de ellos estéan
los reclinatorios rojos para las mujeres. Ellos oran ante el
Ssantisimo y sostienen ceras encendidas, bajo las ceras y sobre
el piso colocan papel de estraza para Jjuntar la cera que
escurre, las personas permanecen hincadas ahi como 20 o 30
minutos, otros esperan para relevarlos, sin embargo, a veces
queda poca gente en la iglesia, algunas ancianas se angustian
porque no llegan md&s mujeres para que las reeleven, "deben de
venir a alumbrar porque estamos pidiendo a Dios por todo el

pueblo".

A las 4 de la tarde se inicia la procesién, es presidida por el
sacerdote que lleva un incensario, sacan la imagen de San
Felipe, en cada cruz calle todos se hincan y responden a las

oraciones que dice el padre. En si va muy poca gente en esta

procesidn.

Fiesta de la Virgen de la Natividad. En la vispera se hace
entrega de las promesas en la iglesia, 1llegan promesas
particulares, del presidente de fiestas y de las danzas de

pastoras, moros y tecuanes.

8 de septiembre. Hoy como el 1° de mayo, a muy temprana hora

llega la banda musical a tocar las mafianitas a la Virgen de 1la
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Natividad; mientras tanto, en los grupos domésticos todos sus
miembros participan en los preparativos para la comida (mole
verde y rojo, pollo, guajolote y tamales nejos) que se ofreceréa
a los compadres y amigos que llegardn a comer este dia.

La misa se celebra a las 11 de la mafiana. Cuando termina dan
inicio 1las danzas que congregan a un dran nGmero de
espectadores, no todos asistieron a misa. A la una de la tarde
se quema el castillo, las danzas continian toda la tarde. Por

la noche se realiza el baile popular.

El 9 de septiembre a las 8 de la mafiana inicia la procesién en
la que llevan las imigenes de la V. de la Natividad y de San

Felipe Apbéstol.

Como en mayo, si el presidente de fiestas tiene dinero
suficiente la fiesta durard unos 5 dias, después del 8 habra

corrida de toros, misica de viento, toritos y mucho alcohol.

16 de septiembre. Ritual civico y religioso

El 16 de septiembre todo el sistema educativo oficial conmemora
la independencia de México, con escasos o abundantes recursos

se hace presente el sentimiento por la patria y sus héroes mas

destacados.

En Xoxocotla el sistema educativo a través de un comité de

maestros, organiza un desfile y la representaciétn de los héroes
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oficiales como Hidalgo, Morelos, El Pipila, La Corregidora y a
personajes como la América, Espafia, Patria, la Reina de las

Fiestas Patrias y las Princesas.

Unas semanas antes de esta fecha se organiza una asamblea en la
ayudantia para la eleccién de la Reina, las Princesas, Patria,
América y Espafia. Ya gque se hizo la eleccién no faltan
inconformes que aseqguran gque las elecciones se hicieron por
favoritismos particulares. Estas muchachas se organizan X.
venden boletos, para cubrir en parte los gastos del vestuario

para esta fiesta.

Cada afio, en la noche del 15 de septiembre a las 11:30 se da el
grito de 1Independencia, el 16 se realiza un desfile, una
procesién y un programa cultural. En 1991 se organizé un
programa cultural para el 15 y 16 de septiembre, independiente
al de el sistema educativo oficial, en &1 participan jévenes de
distintas escuelas y algunos que ya no son estudiantes, todos

de manera voluntaria.

A las 9 de la noche salen de 1la ayudantia municipal el
delegado, la banda, el comité organizador 'de 1las fiestas
patrias, los personajes de la Independencia, todos ellos se
dirigen a la casa de las princesas y finalmente a la casa de la
reina, para llegar todos juntos a la cancha donde se llevara a

cabo el Grito de Independencia.
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Durante este recorrido mucha gente observa la comitiva desde
sus casas. Entre el grupo de jévenes se crea un ambiente de
camaraderia. Hay acuerdos tacitos e implicitos acerca del orden
de este recorrido y la forma en gque deberan ir vestidas la
reina y sus princesas. Los jdvenes muestran apego y respeto a
esos acuerdos tomados, si alguna circunstancia altera 1lo
convenido, ellos comentan entre si que no avanzar&n si no se
cumplen lo acuerdos. E1 participar en estos eventos fortalece
su trabajo de equipo, y les da capacidad para tomar decisiones
colectivas. Al llegar a la cancha se presenta una
escenificacién llamada la Gesta Heroica. Después se da el
grito de Dolores y se invita a un baile popular, de entrada

libre.

-16 de septiembre. Este dia de hoy a las 7 de la mafiana se
inician los preparativos para el desfile. Maestros y alumnos de
todos los planteles educativos se refinen para desfilar por las
calles centrales del pueblo. Todos erguidos y uniformados,
marchan al ritmo de la banda de guerra, forman lo que mafiana

sera el ejército laboral.

También a las 8 de la mafiana sale una procesién de la iglesia 4

lleva este orden:
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t t t tecuanes
p x P p pastoras
p x p 3 .
1 + 1 1+1 ciriales y cruz en astas
1 1 1 ceras
1 t 1 t topil
c c regador de confeti?
YYY YYY YYy 6 maceteros llevados por
mujeres
v ¥y 1incensario
F

———— F San Felipe

En la procesidn <civica van maestros jdvenes y  nihos
uniformados, en la procesidn religiosa van nifios que aGn no van
a la escuela o que aunque estén en edad de hacerlo se dedican a
trabajar, jbévenes, hombres y mujeres maduros Yy ancianos. Esta

procesién no es tan numeroso como la primera.

En fraccién de horas, si no es que de minutos se realiza este
ritual de caminar por las calles con simbolos civicos los unos,
y simbolos religiosos los otros; este dia de fiesta nacional el
pueblo simboliza el centro del mundo, a México mismo. Llega el
momento en que estas dos procesiones se encuentran en una cruz
calle, una se anuncia con mfisica militar, otra se anuncia con
cohetes. Una promueve el progreso, el desarrocllo de la nacién,
otra promueve la fe incondicional del pueblo, la costumbre.
Ambas tienen santos de su devocidn, unos alaban a muertos gque
persiguieron en vida, otros alaban a un santo que a lo mejor
tomdé el nombre de sus dioses. A fin de cuentas para ser de este

pueblo y de este pais no se necesita ir a la escuela; los de la
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procesién religiosa ven cémo algunos de sus hijos formados en
la procesién civica, al mando de profesores extrafios al pueblo
no les ceden el paso y ellos tampoco quieren hacerlo, 1los
maestros ven con desagrado la interrupcién del desfile, 1la
procesién religiosa se impone y dicen abiertamente que ya. no
tienen respeto por el pueblo, en fin, ambas siguen su camino.
En la cancha se hacen honores a la bandera, se presentan danzas
folkléricas y se aplaude a los héroes nacionales, que estan
sentados junto a los maestros en la mesa de honor. En 1la
iglesia se venera a Dios y a los santos, se les reza por toda
la humanidad y se ora con el movimiento corporal a través de
las danzas tradicionales. Tan s6lo a unos 60 metros de
distancia entre si dos sectores tienen su propio espacio para
reafirmar su pertenencia a un grupo, a una nacién, a pesar de

la diferencia de status que hay al interior mismo de su grupo.

29 de septiembre, dia de San Miguel. El1 28 de septiembre se
encuentran varios puestos fuera del mercado, venden ramitos de
pericén; en el pueblo no se da esta planta, varias sefioras van
hasta Cuernavaca y VYautepec a recolectarla. La gente hace
pequefias cruces de pericén que colocan en las puertas de sus

casas Yy en las esquinas de sus milpas.

Se cree que en esa noche (del 28) el demonio anda suelto y
quiere entrar a su milpa o a sus casas pero cuando ve la cruz
ya no lo hace, no le gusta su olor. Esa noche San Miguel y el

demonio se reparten las almas. San Miguel tiene una balanza en
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la que pesa a todos los mortales, si est&n muy pesados el
diablo no se los puede llevar, por eso esa noche no puede
faltar en la casa un bote lleno de nixtamal, cuando tienen gque
estar en la balanza llevan su bote de nixtamal para aumentar su

peso y quedarse con San Miguel.

Mikixtli.En 1991 grupos independientes, de Xoxocotla,
organizaron el evento llamado Mikixtli. A decir de 1los
organizadores el fin era exponer en la localidad la importancia
cultural de 1la celebracién a los muertos, por su origen
prehispanico. El1 programa consistié en una procesién, ensayos

sobre el dia de muertos, poesia y canto nahuatl.

La procesién se hizo por el "cuadro chico"™, el punto de salida
y entrada fue la cancha, ahi se colocdé una ofrenda, micréfonos
y sillas para los espectadores. Encabezd la procesién una
camilla con "el muertito", los dolientes fcrmados en valla, a
los costados, interpretaron una cancién en nahuatl, apoyados en
una fotocopia de 1la cancién. Después de la procesidén el
programa siguié su - curso, ante un considerable ntimero de

asistentes.

De alguna manera la procesién del Mikixtli recredé una narracién
histérica contempordnea. Esta celebracién coincidié con el
nombramiento del nuevo delegado municipal, perteneciente al PRD
o al llamado "partido del pueblo", por ser mayoritario. Después

del nombramiento oficial, el delegado ofrecié una comida a las
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autoridades invitadas y al pueblo en general; posteriormente
asistié como invitado especial al Mikixtli. Esta accién fue un
"golpe bajo" para la minoria priista, que muy molesta afirmé
que esa tarde habia sido sepultada. Por otro lado, para mucha
gente el "muerto" de la procesibn representaba a sus paisanos
asesinados en 1989. Asi se presentdé un ritual civico que
provocé la reflexién sobre el pesar colectivo por 1los
desaparecidos del lugar a causa de las diferencias politicas de

aquel entonces.

Todos Bantos. Los preparativos para dia de muertos empiezan con
30 dias de anticipacién. Se compran poco a poco los trastos y
las semillas o alimentos imperecederos para la ofrenda, asi
como mazorcas, harina, chilacayota, copal, ceras (algunas
personas las hacen en sus casas), también hacen hornos
provisionales para hacer el pan de muerto. Nueve dias antes del
1° de noviembre, en el novenario empieza el repicar de campanas
especialmente para los muertos, se escucha en la mafiana a las 4
05 , a las 12 del dia y a las 6 de la tarde. Para preparar el
recibimiento en las casas sahuman con incienso, ponen dos
jarros nuevos con agua natural (que se cambia diariamente, por
las noches, para que beban los difuntos), y flores. A la
iglesia llegan continuamente nifios que van por agua bendita en
pequefios trastos. La ofrenda se coloca en el altar de la casa o
en una camilla llamada cualpextle que va sobre los horcones

(camaxtle), hecha con acahual y horquetas nuevas de huamuchil y

forrada con hojas de platano.
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Ofrenda. Para la ofrenda procuran colocar todas las cosas
nuevas, trastos, semillas, ropa. Hace algunos afios aln se
podian tirar todos los trastos viejos, porque se compraban
nuevos para esa ocasién, todo lo relacionado con la preparacién
de los alimentos tenia que ser nuevo; se considera que a 1los
muertos les gusta recibir cosas nuevas. Como sdélo es cada afio
esta ofrenda, se pone todo nuevo, asi duran méds las cosas; unos
15 o 20 dias después ya se pueden usar porgue para los muertos
un mes es equivalente a un afio de los vivos, en este tiempo

ellos ya usaron las cosas y ya no las quieren.

Esta concepcién muestra cémo se ofrenda a la tierga, a los
seres del inframundo que no pueden codiciar las cosas de los
vivos porque ya se las ofrecieron primero a ellos. Y los vivos
pueden usar tranquilamente las cosas gque pusieron en o para la
ofrenda. "Si se compran trastos en abonos las &animas no comen
porque dice -quien sabe si las pague-..si no se pudieron
comprar trastos nuevos se les pide perdén por usar trastos

viejos.

En la ofrenda ponen mazorcas, chocolate, copal, ayate, morral,
camisa, vestido, rebozo, y todo aquellos gque haya usado el
difunto, lo que méds le gustaba, cigarros, "chinguere" (alcohol
con refresco), se deben usar hojas de mazorca nuevas para los
tamales. Ademas, los alimentos deben ser balanceados en cuanto
a su calidad de frios y calientes. Cocinan gallina criolla, no

pipilo ni gallo porgque gritan a media mesa; se prepara semilla
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de calabaza para el mole verde, que es fresca, con gallina, que
es caliente, porque si se hace mole con pipila los dos son
frios; el chocolate, caliente, con azGcar, fria; el tamal que
es de maiz, frio, con cal, caliente. ademds ponen tamales
nejos, tamales de frijol chino, dulce de calabaza, frutas, pan
de muerto y pan de sal; (los pollos y gallinas domésticos
tienen gran demanda y su precio se eleva, llegan a costar de 25

a 30 mil pesos.

Todo tiene espiritu y cuando es puesto de ofrenda los muertos
se lo llevan, asi que si se pone de ofrenda una mazorca y si se
siembra ya no se da. Si se pone una planta como ofrenda se seca
porque tiene espiritu, si se pusiera un animal de ofrenda
moriria pues se llevar&n su espiritu. El copal es comida para

los muertos, es comida de dios, del sol Tonale o Tonaltsintle.

En todos los grupos domésticos (catélicos) se pone ofrenda;
unos diez afios atré&s habia un grupo de reflexién encargado de
hacer oracién en las casas, después de la visita se les
invitaba de comer. En estos dias de Todos Santos (a los muertos
se les considera como Santos) se tiene la firme conviccién de
que los muertos visitan las casas de sus familiares, por ello
deben procurar estar alegres, no enojarse por respeto a ellos,
pues no se acercan si ven a la gente enojada, dicen que les va
a hacer dafio la comida. Antes velaban obligatoriamente, ahora
ya no toda la gente lo hace, se encienden sahumerios y se

cuidan las velas; en. el cuarto donde se pone la ofrenda nadie
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duerme, colocan un petate en el suelo, ahi se hincan de vez en
cuando para rezar, la gente mayor platica junto al fogén,
cuando acuerdan ya es de madrugada, asl velan esa noche en que
llegan las &nimas. Hay muchos anécdotas acerca de la visita de
los muertos a sus parientes y amigos, en general se dice que se

ven multitudes de muertos por algunos instantes.

El 30 de octubre se pone ofrenda fuera de la casa a los que
mueren asesinados, o en algin accidente, de manera violenta. La
ofrenda se pone fuera de la casa porque como Vienen
ensangrentados espantan y ensucian a los demds y asi no se
acercan a comer. También este dia se les pone ofrenda a 1los

nifios que mueren sin ser bautizados.

El dia 31 al amanecer se riega agua bendita (en forma de cruz)
en la entrada de la casa, en el centro del patio, en el centro
de la cocina (porque ahi se prepara la ofrenda) y en el cuarto
donde se colocara la ofrenda, ademas se forma un "“caminito" con
pétalos de cempoalxébchitl desde el altar (la ofrenda) hasta la
entrada de la casa. Las veladoras son para alumbrar el camino y
gue las &nimas puedan regresar, las flores y el incienso son
para la purificacién del lugar, el agua tiene mas importancia
que la comida porque "el camino es largo, y a la hora que tenga
sed que no le falte nada", son provisiones para el camino, se
puede dejar de comer pero no de tomar agua. Al medio dia se
coloca la ofrenda para los nifios y se levanta el dia primero,

entonces cambian toda la ofrenda, los alimentos, las prendas,



224

los recuerdos y las hojas de pl&tano que sirven como mantel.
Despuss se coloca la ofrenda; el 1° de noviembre al medio dia

se coloca la ofrenda de los adultos.

El grupo de 1la iglesia (fiscales, mayordomos, sacristanes,
topiles) hacen una procesién desde la iglesia hasta la capilla
del cementerio, el 31 de octubre y el 1° de noviembre, Yvan por

los difuntos, por las &nimas". La procesién va en este orden:

ciriales

incensario metélico

10 funcionarios religiosoa
con ceras encendidas
mandaderosa

Cristo

P o b s
s+
Pt ot o ot s
ke )

+»

El trayecto hacia el panteén es lento, continuamente se prenden
cohetes. Entran a la capilla del cementerio y guardan el mismo
orden en el que salieron, a excepciébn de los ciriales y 1la
cruz, en astas, que permanecen fuera de la capilla porgue no
caben; en el altar hay tres cruces de madera, frente a ellas
hay varios floreros. Los visitantes colocan cadenas de
cempoalxéchitl en las cruces del altar; todos se hincan, se
persignan y se ponen de pie. Cada uno de los asistentes pasa al
frente y ofrece incienso a las tres cruces, riegan agua bendita
Yy Vvuelven a su formacién inicial. Todo se hace en absoluto
silencio. Se persignan para despedirse, sin romper su formacién
inicial dan la vuelta y salen de la capilla. Conforme salen a

la puerta del portén todos sacuden sus pies "para no llevar
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polvo y aire del panteén", al pasar por cada cruz calle
encienden cohetes. Al llegar a la iglesia colocan los ciriales
en los costados del altar, recargados en la pared, el Cristo es
colocado en una base de madera que estd frente al altar. Todos
salen por la sacristia, recogen las ceras, mientras tanto
repican las campanas. MAs tarde har&n una novena (rezar el
rosario) a los difuntos, con esta procesién "van por las
&nimas" gue llegan a la iglesia y después se van a sus casas,
los que no tienen familiares o amigos se quedan en la iglesia,
para ellos colocan una ofrenda ahi, 1los mandaderos piden

cooperacién a los comerciantes para poner la ofrenda.

El 2 de noviembre, antes del medio dia alguna persona de la
casa estd8 a la expectativa, después de las 12 del dia debe
recoger répidamente la ofrenda porque los espiritus de los que
fueron brujos o naguales llegan a comérsela, como ellos fueron
malos nadie les puso ofrenda y por eso llegan hambrientos y se
meten a cualquier casa, donde no han levantado todavia 1la

ofrenda.

La ofrenda se guarda en chiquihuites y después se reparte entre
los familiares mis allegados, nada debe desperdiciarse. Toda la
flor que se puso en la ofrenda se va a dejar al panteén. A
partir de las 4 de la tarde empieza el recorrido de mucha gente
que lleva las flores al cementerio, ahi escombran las tumbas,
barren y riegan para adornarlas con la flor, al terminar las

rocian con agua bendita. En la capilla se celebra una misa,
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algunos fieles arreglan las tumbas y después se acercan a
ofrla, otros pasan todo el tiempo junto a sus difuntos, ademis

platican con los compadres y conocidos que encuentran ahi.

En el costado izquierdo, a unos cuantos metros de la entrada
del pantebn, varios sefiores preparan globos enormes de papel de
china, éstos tienen una mecha con gasolina, la encienden y el
globo se infla poco a poco, varios nifios observan la maniobra.
Se preparan tres globos gue no duran mucho tiempo después de
que se elevan pues en unos cuantos minutos, antes de que se
pierdan de vista se queman. Su elaboracién es por la promesa de
un grupo doméstico, que lleva muchos afios haciéndolos, se cree

que en ellos regresan las almas al cielo.

Posadas. Las posadas empiezan el 5 de diciembre, a partir de
ese dia el nifio Dios "“visita" varias casas, a su llegada hacen
fiesta, varios parientes ayudan en la preparacién de los
alimentos, quien tiene voluntad ayuda con una carga de maiz,
con chiles secos o con animales. Para recibir al nifio Dios
hacen una "casita" con petates nuevos, la adornan con flores y
ponen una ° ofrenda con mole, tamales y chocolate,
principalmente. Existe la creencia de que en un afioc nace un
niffio Dios, por eso nacerdn muchos nifios, y en el siguiente una
nifia Dios, entonces nacer&n muchas nifias. El1 24 de diciembre
corresponde al delegado municipal arrullar al nifio Dios, para

ello contrata a una banda de misica de viento.
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C. Organisacién Bocial

Una de las obligaciones de los varones de Xoxocotla, es brindar
servicio a la comunidad; éste es de cardcter gratuito y puede
ser dentro de la organizacién civil o dentro de la organizacién
religiosa. La mayoria de ellos inicia este servicio con el
cargo de menor jerarquia que es el de rondero en la delegaciédn
Municipal o de topil en la iglesia. Ellos van pasandc por todos
los cargos hasta llegar al mds importante que es el de Delegado
Municipal o de Fiscal; después de los cuales ya no tienen gque
"dar fatiga" (prestar servicio) a 1la comunidad. Adem&s del
tiempo que deben cumplir en cada cargo, su ascensoc depende de
la designacién comunitaria si es que han ganado prestigio por
su trabajo. Quienes no quieren o no pueden cumplir con estas
"fatigas™ pagan para que otras personas lo hagan en su lugar;
por eso algunos reciben una minima remuneracién por su

servicio.

-Cargos Religiosos. En Xoxocotla, ademds del sacerdote
responsable de la iglesia catélica y su grupo de reflexién,
estd el Fiscal, el Mayordomo y el Sacristadn con sus suplentes y
los topiles, quienes forman el grupo encargado de 1las
celebraciones religiosas tradicionales de la comunidad, que
consiste en una serie de rituales y ceremonias que se han
realizado aqui desde hace mucho tiempo. Generalmente duran en
el cargo dos afios. Aunque el sacerdote catélico permanece en la

comunidad unos 6 o 7. afios y después es sustituido por otro, el
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grupo presidido por el fiscal es el responsable de cuidar que
"la costumbre" se mantenga; que se hagan las fiestas
patronales, las procesiones y las promesas. Muchos sacerdotes
no estan de acuerdo con estas manifestaciones pues dan mayor
importancia a los actos lit(rgicos y es cuando este grupo de
ancianos defiende de alguna manera la vigencia de éstas, aunque
el padre no los acompafie en ellas, por conviccidén o per falta
de tiempo. El grupo considera que es el padre quien estd bajo
las 6rdenes de ellos y no ellos bajo las de &l; asi que pueden
pedir a las autoridades eclesidsticas que se valla o que

permanezca por m&s tiempo en la comunidad.

Estos ancianos hacen algunas obras o reparaciones en la iglesia
durante su cargo; cuando salen, el pueblo calificara si
cumplieron o no con su cargo. Est&n a cargo de administrar las
propiedades de la iglesia, é&sta cuenta con algunos terrenos y
ganado vacuno (estas propiedades ya no son tan cuantiosas como
antafio), el producto o la cosecha es para beneficio de 1la
iglesia. Se tiene la creencia de que si estos funcionarios
hacen mal uso del dinero gue administran, se enferman después
de terminar con su cargo; hay varios casos de parilisis.
Después de las fiestas religiosas hacen cuentas de los gastos
realizados y del dinero sobrante. Para la eleccién de estos
funcionarios un grupo de ancianos reconocidos en el pueblo
(algunos ya han desempefiado estos cargos), convoca a una
asamblea general para hacer su eleccién. Al entregar los cargos

deben presentar cuentas de lo que realizaron en su periodo.
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Los cargos son de Fiscal, Mayordomo, y Sacrist&n con sus
respectivos suplentes. E1 fiscal se encarga de coordinar, junto
con su suplente, las fiestas religiosas, de contratar la mGsica
los castillos, etc., y de vigilar el buen funcionamfgnto de 1la
iglesia. Durante el ritual litGrgico de la misa alumbran, cada
uno de ellos se coloca en los costados del altar con una cera
encendida, todo el tiempo permanecen de pie. En las ceremonias
religiosas los principales se colocan al lado izquierdo, los

suplentes al lado derecho.

Los mayordomos son encargados del Santisimo y de cuidar que
siempre esté&n encendidos los cirios de la iglesia, también
invitan a la gente a cargar a los santos en la procesién; se
ocupan de dar las ceras en las procesiones y otras ceremonias.

El Sacrist&n se encarga de 1la "“rogacidén", rezos, de las
imdgenes, del ornato y de asistir al padre durante la misa;
ademas, vende residuos y pedaceria de cera, el dinero asi

obtenido es para ayuda de la iglesia.

Adem&s de estos puestos estd el de topil. Los hombres mayores
de 18 afios que son casados tienen la obligaciéh de dar servicio
en la iglesia o en la delegacién. Los topiles hacen la limpieza
de la iglesia cada 15 o 20 dias, en total son unos 40 que se
turnan para servir en la iglesia. Antiguamente se les llamaba
Teopamayotl y salian cada lunes a recolectar limosna en el

pueblo; el primer servicio que se presta en la iglesia es el de
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topil, algunos duran con el cargo 10 o 15 afios, los que no
gquieren ser topiles se van como ronderos (policias) a la
delegacidn, ahi cuidan diariamente, son reelevados a las 8 de

la noche cada 24 horas.

Hace unos 15 afios se nombraba a un regidor, su cargo duraba dos
afios y se encargaba de todas las fiestas gque se realizaban en
la iglesia. Ser regidor era la Gltima "“fatiga" o servicio
prestado a la comunidad. Ahora hay un presidente de fiestas que

trabaja de acuerdo con el fiscal y con el delegado municipal.

-Cargos civiles. La duracién de los cargos civiles es de dos
afios y son, por orden de importancia el delegado municipal,
juez de paz, comandantes y ronderos. Por otra parte estén las
autoridades agrarias que son el comisariado ejidal y el consejo
de vigilancia. Estos cargos no tienen un salario determinado
pues se trata de un servicio obligatorio a la comunidad.

El Delegado municipal se encarga de los asuntos administrativos
de la delegacibén, es el enlace con las autoridades municipales

y estatales.

El juez de paz trata los problemas judiciales, si no puede
resolverlos remite a los implicados a la cabecera municipal
Puente-de Ixtla. El comandante es el responsable de vigilar que
haya orden en la comunidad. Los ronderos hacen el papel de
policias o vigilantes; deben prestar este servicio los hombres

casados que tengan .18 afios o mads. El comisariado ejidal se
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encarga de los asuntos del ejido, hacen comisiones para evitar
despojos o piden dotaci6én de tierras, tratan sobre limites del
ejido, etc. El consejo de vigilancia se encarga de verificar

que el Comisariado Ejidal cumpla con su funcién.

Dos cargos civiles gue han desaparecido son el de citadores,
que citaban para la ronda, y los Jjueces de manzana o
inspectores que citaban a la gente de su manzana para que

barriera las calles los domingos.

En 1934 se formé un grupo oficial de Los Tatas, en esa época
eran hombres jévenes, su funcidén era la de recibir con una
ceremonia tradicional (incienso y collares de cempoalxochitl) a
las personalidades politicas que visitaran el pueblo. En aquel
entonces los ancianos tenian una gran autoridad moral, se
reunian para tratar 1la problematica de 1la comunidad vy

orientaban a las autoridades en funcién.

D. Mandas Religiosas
Las mandas religiosas se hacen en honor de diferentes santos y
en diferentes fechas del afio, para cumplir con ellas se

requiere de preparativos con varios dias de anticipacién.

-Ofrenda de Semana Santa. En la iglesia se presentan cuatro
ofrendas el Jueves Santo, representan a 4 grupos cuyos
preparativos son similares: entre el 10 y el 25 de diciembre se

hace una reunién preliminar en la casa donde tienen la caja que
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contiene los enseres que se llevan a la iglesia como ganchos,
papel, ceras y adornos. El1 casero hace comida con la
cooperacién de los miembros del grupo, é&sta cooperaciébn es
voluntaria. Con lo recolectado se compran ceras, flores, pan,
pescado, semilla de pipi&n, chocolate, sandia y tamales. En la
primer semana de cuaresma ellos hacen los cirios, que miden
1.20 m por 10 cm de di&metro. Antes se hacian los cirios en 1la
noche, habia personas que se dedicaban a eso exclusivamente,
después de empezar este trabajo no debian salir de la casa.
Hacen 5 u 8 cirios por grupo. Ahora los mismos integrantes del
grupo hacen los cirios; empiezan como a las 9 de la mafiana y
terminan a la 1:30 P.M. aproximadamente, no debe entrar o salir
ninguna persona pues se teme que los cirios se reduzcan.
Quienes llevan ofrenda lo hacen por fe a la compasién de Dios,
es un gasto muy grande para el encargado, se regquiere de muy
buena voluntad, esto les trae beneficios como obtener buenas
cosechas si siembran, u obtener malos resultados si no se hacen
con buena voluntad. De 1las ceras gue quedan se reparten
pedacitos entre todos los integrantes del grupo, los conservan
en sus casas y lo prenden en casos de tempestades.

-Danza. Participar en una danza es una manda religiosa sobre
todo de quien invita a varios jévenes o nifias (os), y al
profesor que los instruya, para que la presenten en determinada

fecha.

Promesa de la danza de los Moros y Cristianos: en la vispera de

la fiesta (de Tepalcingo en Cuaresma o de Xoxocotla en la
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fiestas patronales), quien hizo la promesa organiza en su casa
una pequefia reunién, preparan cochinita o pollo, mole rojo y
agua de tamarindo, a sus compafieros de danza, al profesor y a
algunos amigos. Adem&s compra flores y ceras, los gastos son
por su cuenta o por cooperacién de todo el grupo. Después . de
comer, los danzantes se ponen su colorido atuendo y las
muchachas se reparten los maceteros. Se forman en el patio de
la casa; en primer término va la mujer mayor del grupo
doméstico lleva un incensario prendido, sahuma en forma de
cruz, atrfs, adelante y a los lados. A sus costados van seis
muchachas con los maceteros; las del lado i%quierdo llevan los
maceteros en su costado derecho y las del 1lado derecho los
llevan en el costado izquierdo de manera que las flores vayan
"adentro”. Después de ellas van 4 muchachos con una cera nueva
cada uno. Al final van los danzantes que llevan ramos de flores
también. Se persignan frente al altar de la casa y salen.
Mientras se dirigen a la iglesia, el profesor y otro misico,
tocan por largos periodos el tambor y la flauta; cuando dejan
de hacerlo indican que conserven la formacidén correcta, llegan
a la iglesia donde los recibe el padre (en Tepalcingo) o los
fiscales, dejan la promesa (flores y ceras) y salen para bailar

en el atrio por una o dos horas.

E. Dansas

En Xoxocotla como en los demés pueblos nahuas de Morelos, la

mayoria de las danzas tradicionales son muestra del sincretismo
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entre la religién mesoamericana y la religién catbélica, a raiz
de la conquista de México por los espafioles. Son ejemplo de
esto la danza-drama de las Tres Potencias, y la de Moros y
Ccristianos, segGn Madsen esta danza drama recrea la congquista
de Espafia por los Moros en el afio de 1492 en Granada, en
América los indios reinterpretaron este drama espafiol como una
representacién de la conquista de México; tiene dos
significados: para los espafioles representa la guerra con los
moros, para los indigenas representa la guerra con los
espafioles (17). Estas danzas mantienen su carécter religioso y
sb6lo se presentan en la iglesia, ya sea la local o de otros
lugares como Tepalcingo, Zacatepec, Tequesquitengo, Chalma, 1la
Villa de Guadalupe, Temixco, etc. En esta comunidad son
excepcionales los casos en que se presentan en un espacio

civico no religioso.

Algunos ancianos sugieren que la religiosidad de este pueblo ya
no es tan grande como lo fue hace algunos afilos, la gente tiene
que trabajar fuera del pueblo y ya no cuenta con mucho tiempo
libre para participar en las danzas. la danza de las Pastoras
siempre la han realizado nifias entre los 4 y los 11 afios, en
cambio danzas como los Moros, los Tecuanes 'y los Vagueros,
entre otros, eran presentadas por hombres adultos que
realizaban diestramente 1las escenas coreograficas. En 1la
actualidad la mayoria de danzantes son nifios y adolescentes y
aungue son pocos en comparacifn con los que habia antes, aGn

danzan por cumplir con una promesa religiosa. En general,



Danza de Moros y Cristianos.
En plena batalla, en Tepaicingo.
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quienes participan en ellas estén relacionadas con el trabajo
de la agricultura y de la construccién, y pertenecen al estrato
social que cuenta con recursos econémicos limitados, pero que
est&n muy allegados a las festividades religiosas de 1la
localidad. Por lo general, son gente joven que dejé de estudiar
para dedicarse al trabajo y al sostenimiento de una nueva
familia, en el caso de los hombres. A continuacién describimos

las danzas que se presentan en Xoxocotla.

Moros y Cristianos.

Personajes: Moros.- Pilatos, 1°,2° y 3°, Tiberio, ceénturién,
Sabario, Vasallos Y Alchareo. Cristianos.- Santiago,
Santiaguito, Calle Embajador, 1ler.Cristiano, 2°Cristiano,

Jer. Cristiano.

Su indumentaria se compone de blusa, falda y capas de satin con
figuras de lentejuela, y coloridos listones, sombrero, medias,
huaraches y machete. Los cristianos llevan vestido de color
rosa y capa azul, en sus blusas llevan una cruz de lentejuela,
su sombrero azul con estrellas de espejo y plumas de colores,
llevan un paliacate amarrado a la cintura. Su bandera es de
color blanco con una cruz al centro. los Moros visten de rojo,
su blusa tiene una estrella de lentejuela. Los vasallos llevan
una gorra adornada con plumas y espejos, los 3 Pilatos van
vestidos de verde con méscaras de madera y corona de cartén. Su

bandera es roja y tiene 4 estrellas.
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Esta danza drama se realiza con mGsica de flauta y tambor; los
danzantes tienen una edad entre los 12 y los 17 afios. Esta
danza hace referencia a la guerra entre los moros y Cristianos,
ambos bandos pasan por momentos de triunfo y de derrota.
Mientras 1los diflogos narran episodios entre moros vy
cristianos, la mGsica y los pasos coreogrdficos son de un claro
matiz indigena. Deben ensayar por varios dias pues los pasos
son agotadores, requieren de una gran fuerza y agilidad pues

ejecutan verdaderas luchas con machete.

X moros y cristianos

m. msicos: flauta y tambor

XXX XXX
XXX XXX

Pastoras.

En la comunidad hay unos 7 grupos de pastoras, tienen sus
promesas en diferentes 1lugares, como Chalma, Jiutepec,
Zacatepec, Tecalpulco, Tepalcingo y la Villa de Guadalupe. El
nimero de nifias de los grupos varia entre 15 y 40 nifias. Cada
grupo tiene una capitana y su suplente, ellas dirigen la danza
Yy su promesa dura 2 afios, ellas invitan a las demds a bailar.
Su vestuario se compone de vestido, sombrero o corona (de
estambre tejida con hilaza) y un bastén forrado con cascabeles,
todos del mismo color, cada grupo se viste de color blanco,

rosa o azul cielo.
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Las pastoras que llevan la estrella en un asta bailan el 1° de
mayo y llevan pandero en lugar de bastén. Ellas se forman en
dos hileras y cantan a la virgen (las que van a Chalma en
diciembre le cantan al nifio Dios) y ejecutan pasos cortos,
giran sobre su mismo eje y regresan a su posiciébn inicial,
siempre golpeando el piso con sus bastones.

m wmGsico

P pastoras

Inditas.

En la danza de las inditas participan unas 14 nifias y un nifio
que representa a Juan Diego. Esta danza se presenta entre el 11
de diciembre y el 2 de febrero. La misica, los pasos y los
cantos alusivos a la Virgen Maria son los mismos que los de la
danza de las Pastoras. Las nifias van vestidas con falda y
blusa, adornadas con tiras de 1listédn, si son de manta, o de
franjas coloridas si son de acrilan, rebozo y huaraches; van
peinadas con trenzas y mofios de listén, y llevan collares de
fantasia. El nifio va vestido con camisa y calz6n de manta y
huaraches. Todos llevan atado a la espalda un pequefio huacal

con trastecitos y animalitos de barro o de lamina, y algunas

semillas.
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Este grupo organiza peregrinaciones a la Villa de Guadalupe, el
dia 12, y a Chalma el 24 de diciembre, finalmente se presentan

a bailar en la iglesia el 2 de febrero.

Se tiene la creencia de que el 12 de diciembre cantan y bailan
para la Virgen que "no tiene corona", y el 12 de enero bailan
para la virgen que ya ha sido coronada. Posiblemente esto haga
referencia a la veneracidédn en primer término de Tonantzin, la

deidad prehisp&nica, y después a Guadalupe, deidad cristiana.

Tres Potencias

Personajes.- Mujeres: Alma, Carne, Entendimiento, Voluntad,
Tentacién, San Jerdénima, Virgen, Pensamiento. Hombres: Cuerpo,
Mundo, Rey, Astucia, Pecado, San Miguel, Salvador, Muerte,

Angel.

En esta danza drama participan hombres y mujeres de distintas
edades. Quien hace la promesa invita a los demads participantes;
acuerda con el profesor que toca el violin el costo de 1la
mGsica, compra cohetes y flores, los demds integrantes del
grupo llevan flores y ceras. Ensayaban unas tres horas
diariamente, por 1la noche, c¢omo minimo, durante un mes. E1l

vestuario m&s costoso es el de la Virgen y el Alma.

Los personajes forman dos filas, una encabezada por el Alma y
otra por el Cuerpo, en medio de estas filas caminan uno a uno

el Rey, 1la Astucia, el Pecado y la Muerte. Mientras el



Danza del Tecuéan.
Un tigre defiende a su comparfiero.
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personaje en turno camina de un extremo a otro, dice su didlogo

correspondiente.

Los di&logos de ésta danza-drama ilustran claramente la
concepcidn cristiana acerca de la lucha entre el bien y el mal
por ganar el alma de los seres humanos, Yy la conducta de la
cual depende la condena o la salvacién del alma ante el Dios
cristiano. Al parecer en este drama los movimientos corporales
son muy lentos, diriase gue s5lo se ejecutan pasos sencillos en
éste, pero se considera como una danza por la sbla existencia

de mGsica y movimiento corporal. (18)

----------------------------- 1 alma
(1) x 11 x (2) 2 cuerpo
x X 3 Transito del Rey, Astucia,
b4 x Pecado, Muerte.
X x
x X
b4 x
X 11 X
b 4 (3) x

- — i - —— T — i ——— > >

Vagqueros o vaqueritas

Personajes: Vaqueros, Terroncillo, Torito.

Los vaqueros visten un traje nortefio, pantalén de mezclilla,
camisa cuadrada, chaleco de terciopelo, sombrero café,
paliacate en el cuello y zapatos negros. El terroncillo 1lleva
un traje viejo y gris al iquél gque el sombrero, paliacate rojo
y m&scara, ademds lleva un bule y un machete. El1 torito de

cartén adornado con flor de cempoalxbdchitl.
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La trama de esta danza hace referencia a la vida campirana en
las haciendas de la época cclonial. Los vaqueros discuten con
Terroncillo acerca de la propiedad del torito a quien pican con
una garrocha y tratan de lazar con una cuerda. Entre un extenso
didlogo, los danzantes repiten de memoria muchas frases ya
fuera de uso en la actualidad. Sin embargo, su vestuario, las
frases chuscas y los parsimoniosos pasos que ejecutan llaman la

atencién de la gente por varios minutos.

Los Tecuanes.

De acuerdo con Arturo Warman hay un ciclo de danzas cuyo
personaje principal es el tigre (impregnado de un gran sentido
ritual y simbdlico), animal preferido por los indigenas desde
la época prehispénica. En este ciclo se encuentra la danza de
"Los Tecuanes", que se presenta en los estados de Guerrero,

México y Morelos. (19)

El jaguar o tigre era la representacién de Tezcatlipoca, de
Tepeyotl "corazén del cerro" o jaguar de las montafias, dios de
las tierras y de las cuevas. El tigre representa la parte
inferior del cosmos, la terrestre, hGmeda, fria, femenina y
oscura. Para los pueblos mesoamericanos (del norte)
Tezcatlipoca era el astro nocturno o lunar. Entre los antiguos
mexicanos, el Dios Tezcatlipoca era el sefior de la creacién, de
la tierra, del agua, de la lluvia y de los productos agricolas.
Se relacionaba con el rayo y con la muerte; era un Dios

protector y destructor a la vez. En los enfrentamientos con su
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principal adversario, Quetzalc6atl, se daba la sucesién de la

vida y la muerte, del dia y la noche. (20)

Los meses de Hueytozostli, Toexcatl y Teotleco, mds o menos
corresponden a los meses de mayo, Jjunio y septiembre del
calendario vigente. En éste periodo se brindaban grandes
ofrendas y sacrificios de esclavos a Tezcatlipoca, 3junto con
Chicomec6atl, dios de los mantenimientos y Centeotl, dios del

maiz. (21)

La danza de los Tecuanes (del nahuatl te: afguno, y ocuani: que
come) es una representaciédn dramatica cuyos didlogos, en el
caso de los de Xoxocotla, son en lengua nahuatl. Tiene un
contexto colonial, pero sobresalen en ella aspectos
prehispénicos como la presencia del tigre, personaje principal
asociado con las atribuciones Y representaciones de
Tezcatlipoca; la riqueza y variedad ritmica y el disefio
melédico del acompafiamiento. El Tecuéin trata sobre la caceria y
la proteccién de una hacienda. El trato diferencial entre 1los
personajes participantes dan cuenta de la estructura social que
prevalecia en las haciendas durante el periodo colonial. Los
demads personajes son: los cuervos, el risuefio, perros, venados,

médicos y cazadores (el mGsico toca la flauta y el tambor).

En la danza se describe las fechorias del tigre que caza y da
muerte al venado; los dem&s personajes tratan de capturar al

tigre, de cuyo intento resultan heridos, entonces llegan los
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doctores a curarlos, la danza finaliza con la muerte del tigre
que es trasladado "fuera del lugar de los hechos", rodeado por
los zopilotes y demds personajes, (22). Otro personaje
sobresaliente es el risuefio, quien tiene una connotacidn
carnavalesca, es el Gnico al que se le permite hacer bromas
pesadas a todo mundo, se dice que representa al indio que viene
del monte |, que no estd aculturado y se rie de todo y de

todos". (23)

Esta danza se considera como una danza-drama por desarrollarse
en ella un tema en el cual se representan escenas, se imitan
personajes, se establecen di&logos, se ejecutan movimientos con
desplazamientos individuales y de conjunto,'se entonan coros y
tiene acompafiamiento musical. Por su contenido y forma se trata
de una danza-teatro, masculina, coral, festiva, imitativa y

enmascarada. (24)

En Xoxocotla todos los danzantes deben comprar su vestuario y
cooperar para llevar la promesa a la iglesia. El profesor de la
danza sabe toda la relacién y toca el tambor y la flauta, &1 se
somete a ayunos desde gue comienzan a ensayar hasta la
presentacién de la danza, por eso algunos lo 1laman brujo, él
dice que si en verdad lo fuera no podria entrar a la iglesia.
El grupo se compone de 12 a 33 elementos, en su mayoria son

nifios.
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El dia que van a entregar la promesa se forman en el patio de
la casa, el profesor reza frente al altar mientras la sefiora
mayor sahuma el altar, todos pasan a persignarse y después se
dirigen hasta la iglesia. En primer término va la sefiora con el
incensario, unas seis mujeres jdvenes llevan los maceteros, Yy
los hombres 1llevan 1las ceras nuevas. Tras ellos van los
danzantes que bailan al ritmo de la mGsica. Hacen el recorrido
por el "cuadro" principal del pueblo, cada vez que pasan por
una cruz-calle se prenden cohetes. Al llegar a la iglesia
entran y se arrodillan, hacen una breve oracidén y entregan las
flores y las ceras, posteriormente bailan en el atrio de 1la

iglesia.

Dansa-Drama Tenochme

Personajes: Nicolas Huehuentzin (esposo de Catarina), Dofia
Catarina Lamatzin, Huehuepontzin (Padre de Papaxcualtzin),
Papaxcualtzin, Marianatzin (hija de Catarina), Teresatzin (hija
de cCatarina), Monarca, Marqués, Negritos (dos personajes),

Paisanitos (dos personajes), Martin Cortés, Malintzin.

Nicolds Huehuetzin y dofia Catarina Lamatzin son esposos y
tienen dos hijas; Huehuepontzin pide la mano de una de ellas
para su hijo Papaxcualtzin. Los padres presumen las cualidades
de sus hijos y aunque tardan en ponerse de acuerdo, finalmente
dan en matrimonio a una de sus hijas y hacen un gran baile, asi

acaba la obra. Adem&s de ser muy divertida, todos los di&logos
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de la obra son en n&huatl; por ello atrafa la atencién de mucha

gente, sobre todo los ancianos que entendian los didlogos.

La danza Tenochme se presentaba en las fiestas patronales del
1° de mayo y del 8 de septiembre. Los integrantes del grupo
participaban por promesas individuales, en general las promesas
son por un afio o mis, el capit&n tenia la obligacién de buscar
su sucesor si el ya no podia continuar con este cargo, pero esa
costumbre se perdié poco a poco, probablemente dejd de
presentarse en 1975. En 1987 un grupo de jdvenes realizé6 un
trabajo de rescate y revalorizacién de esta obra, hicieron
entrevistas a los danzantes que habian participado en ella,
grabaron y transcribieron 1los di&logos, gque son todos en
n&huatl. Este grupo tenia algunas experiencias en
representaciones teatrales y se dieron a la tarea de recuperar
esta danza-drama. El grupo sabia que era una obra de caracter
religioso, por ello presentaron una promesa en la iglesia.
Fueron invitados por Teatro Comunidad (TECOM) a presentar la
obra en Tetecala, en Citlala Guerrero, al aceptar la invitacién

esta danza salié del ‘contexto religioso.

Quienes representaban a los personajes principales, Nicoléas
Huehuetzin, Catarina Lamatzin Y Huehuepontzin acordaron que si
uno de ellos fallecia, la obra seguiria sus presentaciones, sin
embargo, el que interpretaba a Nicolds Huehuetzin fallecié un 9
de septiembre, al dia siqguiente de la fiesta patronal. El grupo

se desintegré por varias razones, pero todos los miembros
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llegaron a la conclusién de que al sacar esa danza del contexto
religioso habfian cometido una falta grave, y la muerte de su
compafiero era una forma de repararla, (25). El optimismo de
instituciones que promueven el rescate y revalorizacién
cultural (Culturas Populares, TECOM, entre otros) no les
permite comprender que las creencias, la cosmovisién van més
alls del espectficulo, y regulan la conducta de la comunidad que

cree en fuerzas superiores gue no necesariamente se ven.

pDansa asteca. Esta danza es la mds reciente en la comunidad,
hace unos 4 afios que se presenta aqui, pertenece a la
Confederacién de la danza Azteca Tlahuica. Se conforma por unos
30 elementos, los danzantes adultos no son originarios de este
lugar sino de Temixco y Cuernavaca, s6lo algunos jévenes vy
nifios son de aqui. Se presentan en las fiestas patronales y en
festivales civicos. Su presencia en la comunidad muestra
claramente fines politicos, de propaganda al tricolor, cuentan
con apoyos del el Gobierno del Estado. Una caracteristica de

los integrantes del grupo es que pertenecen al PRI.

Algunas jévenes de la comunidad han salido del grupo por no
estar de acuerdo con sus ocbjetivos politicos, sin embargo se
presentan en la fiesta patronal por cumplir con la promesa, es
decir, se inclinan por el sentido religioso de la danza como
una promesa u ofrenda y no por los lineamientos politicos que
promueve. Es claro que no es una danza del pueblo y que para

integrarse, toman de manera muy burda algunas caracteristicas
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locales, por ejemplo, a fGltima hora consiguen por ahi unas
flores y entran formados a la iglesia, ya adentro tocan el
caracol, a primera vista deslumbran con sus llamativos trajes y
penachos de plumas, sin embargo gozan del rechazo general
porque no son del pueblo y no danzan Gnicamente para celebrar
al santo patrono. Mucha gente asocia el origen de este grupo en
la comunidad. Con el problema politicoc de 1989 ocasionado por
el fallido fraude electoral, por ello dicen, se cre6 en el
pueblo la Coordinacién de Eventos Especiales del Gobierno del
Estado, gue promueve varias actividades artisticas, y de paso

"limpia su imagen".



247

Notas

1. Geertz, 1989:104.

2. Ibid., p. 105.

3. Ibid. p. 105-107.

4. Marroquin, 1989:11.

S. Ibid., p. 12.

6. Madsen, 1964:369.

7. Cfr. Marroquin, p 12.

8. Ibid. p. 3o0.

9. Comunicacién personal: Cologuio sobre Fuentes
Eclesiésticas.

10. Carlos Garma en su estudio realizado en Iztapalapa, analiza

cbmo a través de la ideologia de la alteridad, los grupos

religiosos marcan las diferencias con sus competidores, lo
cual repercute en actitudes que van desde la indiferencia hast
a la intolerancia total. Garma N, Carlos, 1992:44.

11.
12.
13.

14.
15.
16.
17.
18.

19.
20.
21.
22.
23.
24.
25.

Grimes, 1981:51-57.

Sten, Marfa, 1990:107.

La celebracién del "ritual del maiz" también es de reciente
creacibn por un grupo externo a la comunidad, es un ritual
civico criticado severamente por un sector de la

localidad.

Oemichen, C: 1992:41.

Galinier, J. 1990:336

Lé6pez Austin, 1984.

Madsen, William. 1964:379.

Hace unos 15 afios que no se presenta, en este afio un grupo
comunitario obtuvo apoyo econémico para proyectos
productivos por via gubernamental (INI-Culturas
populares), a través de &l se pretende colaborar para el
rescate de esta danza.

Mompradé Electra L, Gutiérrez T. 1976:117

FONADAN, 1975:20; L6pez RAustin, 1989; Marroquin, 1987:16

FONADAN, op. cit.

Ibid, pp. 20, 204.

Arnulfo Embriz 0., comunicacién personal.

FONADAN, op. cit.

Nos basamos en el testimcnioc de Inocente Rios..



24¢

COMCLUSIONES

A principios del siglo XIII (1200, 1220) dio inicio el
asentamiento nahua en lo que hoy es el Estado de Morelos, a
través de los grupos tlalhuica y xochimilca. Los tlalhuicas
poblaron el Valle de Cuauhn&huac, zona ya influenciada en ese
entonces por los Toltecas. Xoxocotla se localiza en esta
regién, y cuenta con importantes antecedentes nahuas, en menor

medida toltecas.

Durante el dominio del imperio Tepaneca, Cuauhndahuac mantenia
relacién con la Cuenca de México a través de alianzas politico-
matrimoniales. El pago de tributo se institucionalizé al darse
la conquista y dominio socio-econémico de los mexicas sobre el
&rea de los que hoy es el estado de Morelos. Los tributos se
pagaban a los imperios de Tetzcoco, Tenochtitlan y Tlacopan. El

pueblo de Xoxocotla pagaba tributo a Tlacopan (Tacuba).

A partir de la Conquista Espafiola, tanto la Alcaldia Mayor de
Cuernavaca, comprendida dentro del "Marquesado del Valle de
Oaxaca"™, como la orden religiosa de los franciscanos, recibian
tributos de los pueblos del valle de Cuernavaca, entre ellos

Xoxocotla.

En este pueblo hay restos arqueoldgicos (deteriorados por el
uso agricola del terreno); #&stos son indicadores de que a lo

largo de su historia, el pueblo ha tenido gran movilidad
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espacial pues se ha asentado en varios lugares dentro de la
actual area del pueblo. Al parecer, el antecedente mds reciente
de otro lugar de residencia es la localidad de Tetelpa, desde

donde se trasladaron al pueblo actual.

Durante la Colonia se formaron varias haciendas aledafias a
Xoxocotla, en éstas el mestizaje tubo un ripido ascense; hasta
la fecha, esfos pueblos aledafios se consideran diferentes a
ésta 1localidad, no falta quien todavia se dice "gente de
razén". Para ellos Xoxocotla es un pueblo donde "hay gente que
todavia no ha aprendido el espafiol y que aﬁn'consérva sus raras
costumbres®. Se refieren a este lugar como un pueblo lejano,
aunque est& a unos cuantos kilémetros de distancia, resultado
de una voluntaria ignorancia acerca de la "cultura propia®” que

conserva Xoxocotla.

Dentro de las actividades bdsicas para la reproduccién social,
éste pueblo ha encontrado en la continua celebracibn ritual, un
importante mecanismo de reproduccién cultural. Manifestacién
que le ha permitido mantenerse como una comunidad indigena

entre las localidades mestizas cercanas.

Mucho material bibliogriafico hace referencia a la importancia
que tuvo la Cultura Nahua, en un vasto territorio de México
durante la época prehispanica. En la actualidad, hablar de esta

cultura no es remitirse a estas fuentes que nos ilustren sobre
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el pasado pues muchos de sus elementos estén presentes ahora en

varios pueblos del pais.

El af&n de esta bGsqueda de originalidad y de memoria en cuanto
a los nahuas pareceria a veces un fanatismo por ver estas
caracteristicas donde no las hay, pues en lo que a religién se
refiere, en su manifestacidn est&n presentes muchos elementos
catbdlicos. Por otra parte, muchos de estos pueblos se suman a
una forma de vida con todas las expectativas del "“desarrollo"
educativo, politico y social, que los integran al proyecto
nacional. Asi que buscar la gran cultura nhhuatl, entre esta
dindmica, pareciera a primera vista, haber perdido el contexto

de la realidad.

Sin embargo, los elementos culturales de origen nahua, gque
ahora poseen »puchos pueblos, adenfs de observarse en los
rituales pGblicos, civicos y religiosos, se observan en la vida
cotidiana; a primera vista imperceptibles, abren poco a poco
una ventana a una dindmica en la que la cosmovisién nahua norma

varios patrones de accién y de pensamiento, con plena vigencia.

La cultura de Xoxocotla se manifiesta a través de simbolos cuya
importancia radica en 1la "integracién 1légicosignificativa®
entre sus miembros; es decir, los individuos se reconocen entre
si por un origen comin y comparten un ethos y una cosmovisién

propios.
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La concepcién acerca del bien y del mal, los lugares sagrados,
los personajes sobrenaturales, los suefios, el alma, la muerte,
la salud y la enfermedad expresada en rituales verbales
(narracién oral) y las secuencias de comportamiento organizadas
en dramas ceremoniales (rituales no verbales) alusivos a 1la
curacién, la agricultura, la religién, el matrimonio y 1la
muerte (sustentados en la cosmovisidn) conforman el
comportamiento comunicativo, indispensable para mpantener el

conocimiento que asegure la supervivencia de la cultura.

El hecho de participar en los rituales da sentido a 1la
existencia de los individuos, y a la concepcién objetiva de su
realidad social y psicolbgica como miembros de un grupo. El
comportamiento comunicativo es generador de intercambio
(simbSlico, material, intelectual, informativo) Y de
reciprocidad, dados en diferentes niveles al interior del
grupo; ello propicia mayor aptitud para 1la resolucién de
problemas en otros ambitos de la vida cotidiana. Se trata de
desarrollar una existencia dinfmica en la qgue se intercambian

conocimientos, emociones, bienes materiales, etc.

A través de la participacién en el ritual 16s individuos se
integran al grupo social, cada quien, de acuerdo a su edad y
sexo se ubica en espacios de rituales determinados (ritos de
paso: van Gennep): las nifias danzan como pastoras, los nifios
danzan como inditos o tecuanes. Las mujeres adolescentes y

solteras entregan la .ofrenda cle flores en la iglesia, lavan la
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ropa de los santos, cargan las im&genes religiosas en las
procesiones y pueden ir a los bailes con sus amigas. Los
jévenes, hombres y mujeres a quienes su trabajo o estudio los
aleja del espacio religioso, por cuestién de tiempo, participan
en rituales civicos como representaciones teatrales,
festivales, etc. Los hombres adultos participan en rituales
agricolas, religiosos y civicos, mientras las mujeres .adultas
se enfrentan a la decisiébn de la blisqueda del crecimiento
espiritual que las puede convertir en curanderas. Las ancianas
que "ya han cumplido su misién"® como madres de familia o
curanderas se refugian en la oracién dentro.de la iglesia para
esperar el fin. Los hombres maduros y ancianos pueden pasar
mucho tiempo en la iglesia, aunque no sean rezanderos o no
tengan un cargo religioso, ayudan en las actividades de 1la

iglesia.

La presencia continua en el espacio ritual no es s8lo un ideal
de la realidad pues mucha gente .anciana ha visitado todos estos
espacios a lo largo de su existencia. Asi, entre una aparente
calma, en Xoxocotla cada dia termina y comienza un ciclo

ritual.

En Xoxocotla se atribuye a varios lugares un caracter sagrado.
De la correlacibén entre éstos aparece el pueblo como su centro
rector, y como el centro mismo del universo. Es el sitio en el
que se cruzan los puntos cardinales y en el que el tiempo toma

otras dimensiones.
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La cruz y el xochimamastle son considerados como simbolos
dominantes. El simbolo de la cruz es recurrente en la geografia
del pueblo, los lugares sagrados unidos entre siI por 1lineas
imaginarias, forman un cuadro en cuyo centro se forma una cruz.
En un plano menor, gue forman las cruz-calles del pueblo, se
evidencia el respeto por este punto espacial, durante las
procesiones la comitiva se detiene ahi para orar, es el lugar
en que los danzantes bailan en una trayectoria circular,
mientras se encienden los cohetes. Todo ello da testimonio de
una "concepcibén cuadrangular del universo" (Lbpez Austin), en
cuyo centro se encuentra el pueblo, el individuo y su propia
curacién. Concepcién que gqueda simbolizada también en el

xochimamastle.

El centro es el punto crucial de la trayectoria, en el espacio:
norte-sur, oeste-este, en el tiempo: 12 am. - 12 pm., y en el
cuerpo humano: el corazén. En &1 se da la unién entre las
fuerzas cbsmicas, entre el bien y el mal, entre Dios y no

Dios, y entre la sangre/energia que fluye por todo el cuerpo.

Se trata de 1la concepcién del orden que parte desde el
individuo mismo hasta el &mbito césmico en donde el equilibrio
es fundamental, logrado éste»a través del cuidado de la salud y
de la alimentacidén tanto material como espiritual, (para ésta
Gltima se recurre periddicamente a la privaciédn de la primera:

el ayuno). La alimentacién no se reduce a los seres humanos,
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también se da a los seres sobrenaturales propiciatorios de

energia dada en lluvias, conocimiento, riquezas y salud.

De la consideracidén de sacralidad hacia estos lugares se
desprenden una serie de patrones de conducta acerca de  1la
utilizacién del espacio, de acuerdo al sexo, la edad y el
estatus social que tenga la persona. Es decir, hay una
importante correlacidn entre el ser humano y el espacio fisico,

comprendidos en una totalidad.

En este sentido, es importante la participacién de cada persona
en el grupo a lo largo de su vida; tal participacién se da en
dos niveles, el colectivo y el individual. Si bien se debe
asistir a las procesiones, 1las fiestas familiares, los
velorios, levantamientos de sombra, etc. también debe existir
una preparacién ind}vidual para el fortalecimiento espiritual,
a través de ayunos peribédicos. Al darse mayor relevancia a este
Gltimo nivel de comportamiento daria la impresién de apatia,
pero no hay tal ya que una preparacién individual crea mayor

interés por lo que sucede en el entorno.

Esta actitud participativa redunda en beneficio de 1la
comunidad, no s6lo en el piano material sino también en el
espiritual, que L6pez Austin seflala como el segundo tiempo, en
el cual el ser humano entabla comunicacién con seres
superiores, benefactores de la humanidad quien a su vez les

brinda ofrendas (alimentos).
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De la direccién que el individuo tome en ésta blGsgueda, bien o
mal, beneficio comGn o beneficio individual, dependerda 1la
respuesta gque obtenga al entrar en contacto con 1los seres
sobrenaturales. Si se tiene "buen corazén" se obtendrd salud y
prosperidad, de no ser asi, se recibiran enfermedades,

carencias o efimeras riquezas.

El hecho de que se lleven a cabo tantos rituales a lo largo del
afilo en esta comunidad, sefiala una importante consideracién
acerca de la existencia humana que transcurre en dos tiempos:
ademis de vivir en el tercsr tiempo, tiempo concreto del ser
humano, de su vida cotidiana y de acciones tangibles para su
reproduccién social, vive en el segundo tiempo, en el cual el
espiritu de la humanidad entra en contacto con otros espiritus,
de antepasados y de seres superiores, gue los ayudan a hacer

m&s llevadero su paso por este nmundo.

Es muy importante el papel de los especialistas, ellos forman
un grupo que pGblicamente no se reconoce como tal. Su funcién
es la protecci6tn y continuidad del conocimiento sobre 1la
"cultura propia", para la cual crean mecanismos de defensa
(sancién moral, silencio, recelo...) ante los intereses
externos a la comunidad que han visto en los rituales pGblicos
una posibilidad de control o manipulacién en favor de intereses

particulares.
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Existe una estrecha correlacién entre la cosmovisién y el
ritual. La cosmovisién da el sustento ideolégico acerca de
wcémo deberian ser las cosas", y es a través del ritual que
ésta se reafirma mediante la presentaciédn peribédica, a través
de objetos y actitudes simbdlicos sobre el "deber ser". La
cosmivisién como conjunto de conocimientos acerca del espacio
geogrifico, el cuerpo humano, la salud y la enfermedad, la
interaccién humanidad-naturaleza, etc. es representada por el
ritual a través de acciones repetitivas que reafirman vy
confirman tales conocimientos, de cuya repeticién depende su

reproduccién y su durabilidad.

Es 86lc a través de la repeticién constante del ritual
(sustentado en la cosmovisién), que la cultura primigenia ha
logrado sobrevivir, a pesar de la fuerte persecucién y negacién
de gue fue objeto por la dominacién imperialista europea del

siglo XV y ahora por el imperialismo de nuestros dias.

La presentacién del ritual implica una serie de preparativos
que involucran a todo el grupo participante. El ritual tiene
sentido en cuanto a que su realizacién alude a necesidades
concretas del ser humano, como la obtencién de alimentos (para
la poblacidén agricola) y de salud (para la poblacidédn en
general). En tanto que su realizacién alude a la satisfaccién
de 1las necesidades humanas, los participantes comparten un

cédigo de comunicacidén similar: el ritual se realiza para
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satisfacer necesidades de caré&cter afectivo, psicolégico,

subjetivo, etc.

Los rituales pGblico y privado se desenvuelven en un marco de
comunicacién y conocimientos implicitos (cosmovisién) que al
sufrir wuna alteracién o desvinculacién de su sentido
humanitario, pierden su car&cter comunicativo. Pérdida que se
da, en muchos casos, al ser objeto de manipulacién, por
intereses externos al grupo gue lo realiza cotidianamente. El
“seguimiento Y la realizacién del ritual como mera
teatralizacién, quitan a éste el caracter de comunicacién

desinteresada.

La bfisqueda del ritual, ya perdido, de los antepasados parece
un desesperado intento por hacer manifiesta wuna cultura
gloriosa y 1lejana. Este intento se vale de 1los medios de
comunicacién para promover la cultura a nivel externo, Yy
"fortalecer" la identidad propia, la diferencia con los otros.
Pero, al no contar con la participacién (y por 1lo tanto 1la
aprobacién) de los especialistas y el resto de la comunidad,
ésta acciébn se vuelve ajena a la "cultura propia", pues se

convierte en una improvisacién eventual de una memoria perdida.

Cuando la cultura se utiliza como escaparate politico o como
objeto comercializable, traducido en venta de propaganda

politica, eventos civicos, videos, etc., se rompe el cédigo de
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comunicacién creado por el ritual, pues su objetivo va m&s allé

de satisfacer necesidades econbtmicas, numéricas, o politicas.

En afios recientes se ha mostrado un fuerte interés por el
#rescate de la cultura”, el ejercicio tiene sentido cuando el
grupo involucrado en &l reflexiona sobre la importancia de 1la
preservacién cultural; pero esta cuestién es mds de sentir y
llevar a la préctica que de razonar. Pues la participacién
activa en estos eventos, reprimida a veces, es el motivo por el
cual la cultura nahua de este pueblo se reproduce desde hace

m&s de cinco siglos. La celebracién ritual es indispensable

para la reproduccibédn de la cultura.
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