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Introduccion

Abordar el tema de lo religioso desde cualquier rama de las ciencias sociales,
significa un campo de estudio mas complejo, puesto que, en cualquiera de las
religiones existentes se presenta una dificultad de analisis especifica, la de poder
discernir correctamente entre lo objetivo y lo subjetivo, entre lo cotidiano y lo
tedrico de dichas religiones, por lo que los trabajos que se realizan en este campo
de estudio, deben contener una linea de investigacion clara y especifica,
presentando ésta, a su vez, una correcta delimitacion temporal y espacial del

fendbmeno que sera investigado.

Para comenzar con nuestra investigacion hemos propuesto como parte
introductoria, el planteamiento de algunas categorias teérico-conceptuales, en las
que se especifica el orbe de donde proviene y se funda nuestro fenémeno a
analizar, primero tenemos a Enrique Dussel, quien en su libro La historia de la
Iglesia en América Latina (1967), nos dice que, /a civilizacioén es el sistema de
instrumentos inventado por el hombre, transmitido y acumulado progresivamente a
través de la historia de la especie, de la humanidad entera.' Dicha civilizacion, en
la cultura o religion que se haya consagrado, ha formado un ethos, el cual esta
integrado por un grupo o una persona y que se entiende como el complejo total de
actitudes que predeterminando los comportamientos forman un sistema, fijando la
espontaneidad en ciertas funciones o instituciones habituales.? Finalmente, por

cultura, dicho autor entiende que ésta es el conjunto organico de comportamientos

* Dussel, Enrique, La historia de la Iglesia en América Latina, Ed. Mundo Negro-Esquial Misional, Barcelona,
Espaiia, 1967, p. 53.
? Ibid., p. 54.
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predeterminados por actitudes ante los instrumentos de civilizacién, cuyo
contenido teleolégico esta constituido por los valores y simbolos del grupo,
fundados por ultimo en una comprension ontolégica, es decir, estilos de vida que
se manifiestan en hombres de cultura y que transforman el ambito fisico-animal en

un mundo humano y en un mundo cultural.’®

Para Miguel Rodriguez Lozano, el hecho religioso es entendido como, un
conjunto dinamico de representaciones simbolicas, creencias y practicas
consecuentes y de la organizacion jerarquizada de sus agentes.® Por otra parte,
Nikos Kokosalakis, nos dice que /a religién debe entenderse como un hecho
historico humano y como un proceso historico social. La religion no es solamente
un limite cultural sino también un proceso cultural que involucra aspiraciones
humanas, valores y la razén de ser de la existencia humana en un sitio y tiempo
determinado. Por lo tanto, las religiones asi como las culturas y las civilizaciones,
pueden crecer y morir, y ser objeto de constante flujo de cambio social, siguiendo
a Weber y Geertz debemos entender y tratar a la religion primeramente como una

categoria cultural.®

Siguiendo en sintonia con Lozano, coincidimos en que la caracteristica
unica de la religion a traves de la historia ha sido articular y expresar en términos
de otros valores culturales sustantivos, limitados arriba y abajo por los intereses

utilitarios. Asi también nos sefiala que para cierto grupo de socidlogos de la

¥ Ibid., p. 58.

! Rodriguez Lozano, Manuel G., Aproximacidn al discurso episcopal en torno a la familia (el Concilio Vaticano
I, el episcopado latinoamericano y mexicano), Revista Secuencia, Nam. 41, México, 1995, p. 96.

. D., Alexander et al, Religiones: cuestiones tedrico-metodoldgicas, revista religiones latinoamericanas n. 1,
enero-junio 1991, Asociacién Internacional de Historia de las Religiones (IAHAR), México, 1991, P. 13.
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religion que obviamente no pueden considerar estos desarrollos, permanece el
reto secular de como forjar conceptos suficientemente especificos que puedan

aprehender las transformaciones de la religion en el mundo entero.®

Especificada en los parrafos anteriores qué es la religion, su caracteristica
principal, asi como cual es su entorno social en el que ésta se desarrolla, cabe
precisar lo siguiente. ciertas coyunturas y cambios de estructuras politicas vy
economicas en la historia moderna, y principalmente ocurridas en el mundo
occidental, dieron como resultado cierta posicion en la mayoria de los hombres y
mujeres modernos, los cuales se negaban a hablar sobre lo que pensaban y
creian, dejandose forzar facilmente a aceptar visiones prefabricadas del mundo,
por lo que, la pérdida del lugar central de la religion como elemento estructurador
de la vida social parecia ser una constante en el mundo occidental, sin embargo,
en las ultimas décadas hemos asistido a un retorno de lo religioso, mejor dicho a

una recomposicion de lo  religioso como integrante esencial de fendémenos

sociales y politicos.”

Ciertamente, el resurgimiento de la religion, pudo darse ante el
discernimiento de su potencial para la democracia, ya sea que hablemos de
Polonia, Iran o América Latina, el asunto de la emancipacion personal y social de

la autonomia se encuentra en una practica religiosa colectiva fervientemente

6 s

tbid., p.16.
" Garcia Chiang, Armando, Los estudios sobre lo religioso en México. Hacia un estado de la cuestion, revista
electronica de geografia y ciencias sociales, Scripta Nova, Universidad de Barcelona, Vol. VIII, Num. 168, 1 de
julio de 2004.
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perseguida por los individuos. La proliferacion de las comunidades de base en

Brasil y en toda Latinoamerica ejemplifica esta tendencia.®

En el caso de la religion catélica, que sera uno de nuestros principales
objetos de estudio, el analisis y la delimitacion del fenémeno que habremos de
investigar se complica un poco mas, debido a que dicha religion ha sido una de las
instituciones mas estables y longevas a lo largo de la historia de la humanidad,
dando como resultado un proceso diacronico de larga duracion, en el que han
tenido lugar un sin numero de diversas coyunturas, las cuales han dado pie a que
en torno a dicha religion, se haya logrado formar una gran institucion politica,
administrativa e ideologica, cuyos alcances, segun nos muestra la historia, han
sido exorbitantes y con una influencia inimaginable en las diferentes épocas y
estadios de la sociedad, tal es el caso de la formacion de un gran ethos
monopolico, el cual constituye uno de sus pilares mas fuertes, y que actualmente,
le permite seguir accionando y mantener una influencia muy fuerte en la sociedad,

debido a su interaccion cotidiana.

Cabe precisar también que, nuestra investigacion no se basara en el
estudio de la historia de la religion catélica como institucion, sino en un proceso
histérico-social especifico; el surgimiento de la Democracia Cristiana y su llegada
a México, asi como la influencia que dicha ideologia politica ha tenido en el

Partido Accion Nacional (PAN).

B Kokosalakis, Nikos, Orientaciones de cambio en la sociologia de la religion, en D. Alexander et al,
Religiones: cuestiones tecrico-metodolégicas, — revista religiones latinoamericanas 1 enero-junio 1991,
Asociacion Internacional de Historia de las Religiones (IAHAR), México, 1991, p. 15.
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La formacién del Estado posrevolucionario en México, sera uno de nuestros
principales referentes, ya que es uno de los antecedentes histéricos mas
importante que propicié el desarrollo de la Democracia Cristiana en nuestro pais,
asi mismo, en dicho periodo se da el punto mas algido y conflictivo de las
relaciones Iglesia-Estado en México, que se conoce como “La Guerra Cristera”, y
que luego de un largo periodo estabilizador llamado modus vivendi, las relaciones
entre la Iglesia y el Estado permanecieron estaticas y neutralizadas, hasta que se
llevaron a cabo las reformas salinistas en materia religiosa y se dio el
restablecimiento de las relaciones diplomaticas con el Estado Vaticano, motivo por
el cual se reavivaron las relaciones entre la Iglesia y el Estado, pero a diferencia
de décadas anteriores y en otros gobiernos, dichas relaciones se configuraron

bajo otras circunstancias y bajo otros intereses.

Asi, habremos de llegar a los sexenios panistas; el de Vicente Fox
Quesada (2000-2006) y Felipe Calderon Hinojosa (2006-2012), en donde las
nuevas relaciones Iglesia-Estado, configuradas ya desde el sexenio de Carlos
Salinas de Gortari, nos hacen suponer un cambio, y el cual nos muestra que ahora
las relaciones entre la Iglesia y el Estado, son mas pacificas y guardan un cierto
interés reciproco entre estas dos instituciones, y no es que anteriormente no lo
guardasen, sino que ahora existe una mayor concordancia, y es a partir de los
sexenios panistas cuando ésta se acentlia aun mas, ya que podemos percibir la
existencia de una ideologia (Democracia Cristiana) entre la Iglesia catolica y los

gobiernos antes mencionados.
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En el primer capitulo, se muestran los principales antecedentes historicos
de las relaciones Iglesia-Estado en México, enfatizaremos en la coyuntura que
comprende el periodo posrevolucionario hasta las reformas en materia religiosa
emprendidas en el sexenio de Carlos Salinas de Gortari, también, explicaremos en
que consistié la renovacion de la Doctrina Social de la Iglesia Catélica y cuales
fueron sus fases, implicaciones y el contexto histérico en el que se desarrollé, con

esto, intentaremos delimitar el orden temporal y espacial de nuestro tema.

En el segundo capitulo, se destacan los aspectos que propone la
Democracia Cristiana como ideologia politica y su relaciéon de ésta con la Iglesia
catdlica, por lo que seguiremos el método de lo general a lo particular, pues
comenzaremos con un estudio sobre su surgimiento en el continente Europeo,

después su llegada a América Latina, y finalmente, su arribo al contexto mexicano.

En el tercer y Gltimo capitulo, intentaremos llevar a cabo un analisis de la
estructura partidista del PAN, comenzando con su origen y fundacion,
posteriormente con los cambios estructurales que se han efectuado al interior de
dicho partido, asi también, intentaremos encontrar el contexto histérico en el que
comienza haber una relaciéon del partido con la Democracia Cristiana. Luego
entonces, tendremos un panorama mas amplio sobre la Democracia Cristiana y su
relacion con el PAN, con esto intentaremos comprobar nuestra hipétesis principal:
el vinculo, asi como las diversas coincidencias en los diferentes orbes como la
politica, la economia, la educacion y la moral que existe entre el PAN y la Iglesia

catolica se sostiene por medio de la influencia de la Democracia Cristiana.






La hipétesis que trataremos de comprobar, surge de una serie de supuestos
que se han ido construyendo a lo largo de la vida partidista del PAN, sin embargo,
hoy por hoy, el supuesto vinculo que existe con la Iglesia catdlica no es del todo
claro, por lo que las discusiones en torno a dicho tema siguen siendo vigentes y
de suma importancia para la historia politica del pais, y es por tal motivo que
quisimos darnos a la tarea de investigar dicho tema, asi que de ser comprobada
nuestra hipotesis, podremos observar que si existe una relacion entre el PAN y la

Iglesia catdlica y que el agente vinculante es la Democracia Cristiana.

Por otra parte y posteriormente, pretendemos seguir con el desarrollo de
nuestra investigacion, pero ahora la extenderemos y acotaremos a otro ambito, en
el que podamos encontrar la influencia de la Democracia Cristiana en el gobierno
de Felipe Calderon (2006-2012), pero por el momento, y por razones de tiempo
solo nos dedicaremos a estudiar la influencia de la Democracia Cristiana en el

PAN.

Finalmente, completados nuestros capitulos, daremos a conocer nuestras
conclusiones, en donde presentaremos el registro de todas las evaluaciones
finales sobre los datos e informacion que hemos recopilado, asi como los analisis
que se presentaron a lo largo de la investigacion, y por ultimo, podremos encontrar
aqui, si nuestra hipotesis planteada se pudo comprobar y cuales seran sus aportes

por parte de ésta.






Capitulo I. Contexto Historico y Antecedentes

1.1. Rasgos Generales

Nathaniel Micklem, nos dice que se puede aceptar en general que el hombre a lo
largo de la historia ha sido motivado por cierto sentimiento de lo sagrado, dicha
motivacion hizo que dentro de esa misma categoria de lo sagrado se
institucionalizaran las diferentes religiones que existen en el mundo, en términos
filoséficos, lo sagrado puede definirse como aquello a que se atribuye un valor
infinito o que implica una obligacién incondicional, asi observamos que en tiempos
primitivos, el salvaje puede conceder un valor infinito a sus fetiches, es capaz de
dar su vida con tal de no quebrantar la ley de su ritual, ley que por si misma,
carece de significacion racional; es decir, proyecta sus sentimiento de lo sagrado
sobre algo que en si carece de valor, por lo que su veneracion ante un tosco idolo,

no hace mas que ilustrar el sentido innato que tiene el hombre ante lo sagrado.

En un principio, se pudo medir el avance espiritual del hombre por la altura
de aquello que él considera valioso, de aquello que le parece que tiene en verdad
un valor infinito o que implica una obligacion absoluta.® Pero actualmente, con los
diferentes movimientos sociales que se han generado en torno a la religion, resulta
mas abstracto medir el avance y transformacion espiritual del hombre, por un lado,
aunque tardio, se encuentra aun vigente el proceso de secularizacion, y por otro,
se ha generado un proceso de reencantamiento hacia lo sagrado, es asi que

actualmente lo sagrado y religioso se encuentran en contingencia.

2 Micklem, Nathaniel, La religion, Ed. FCE (Brevarios), México, 1966, p. 7.
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Especificada anteriormente la importancia que tiene lo sagrado para el
hombre sea en la religion que este se desenvuelva procederemos a otro
planteamiento. Concretamente, en lo que respecta a esta investigacion, Ia religion,
en cuanto a cupula de poder dentro de un Estado, no solo atafie a la “interioridad
del individuo”, sino a la relacion del pensamiento con la realidad practica de la cual
se puede obtener cierto beneficio. De acuerdo con ello, constituye un fenémeno
que pasa por la conciencia y expresa una representacion del mundo, es decir,
manifiesta una directriz de las estructuras que norman la conducta del hombre.
Tanto el quehacer politico como el religioso parten de una concepcion del bien o

deber para la sociedad. '

Durante el periodo colonial la presencia de la Iglesia catolica en América
Latina tuvo un caracter monopélico y cualquier disidencia fue reprimida con
rapidez y firmeza mediante la Inquisicion y otros mecanismos represivos, fue asi
como se logré imponer un conjunto de practicas religiosas en toda América
Latina, las cuales en un proceso bastante complejo y sangriento terminaron siendo

adoptadas por la inmensa mayoria de los pueblos de la regién.

La mayoria de los autores coinciden en asumir que el cristianismo colonial
dio lugar a una variada y compleja realidad de reelaboraciones religiosas, de
procesos de contacto, fusion e incluso eliminaciéon de practicas religiosas. Las
mismas han sido denominadas genéricamente “catolicismo popular” o

“religiosidad popular”.

® Hernandez, Silvestre Manuel, La lucha de la Iglesia catdlica contra el comunismo, Revista Polis, Nueva
Epoca, segundo semestre 2010, Volumen 6, Ndmero 2, Universidad Auténoma Metropolitana, México,
2010, p. 225.
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Al constituirse la religiosidad popular en América Latina, hubo que crear
diversos mecanismos para sustentarla, uno de los mas importantes fue el énfasis
en los “sistemas de santos y virgenes”, donde los santos catolicos pierden el

caracter de intermediarios para transformarse en agentes sagrados."’

Sin embargo, al comenzar a desgastarse dicho sistema, la Iglesia catolica
desarrolld un nuevo mensaje que hace énfasis en la figura de Cristo, como
elemento central del culto y principal agente religioso. Esta estrategia fué en
muchos casos una respuesta eficaz a la religiosidad popular y esta dentro de los
marcos definidos por el Concilio Vaticano Il. Cabe sefialar que fué asumida
positivamente por los amplios sectores de creyentes, desde una perspectiva de

“modernizacion religiosa”.'?

Por otra parte, la Iglesia catélica ha tenido un papel determinante en la
conformacion de México como nacion. Desde el inicio de su encuentro con el pais,
acompanio al conquistador violento y compartié su afan destructivo de la cultura
india para sustituirla por la civilizacion cristiana del siglo XVI espafiol, triunfante

sobre los moros. ™

En la conquista y durante todo el periodo colonial la Iglesia, en su conjunto,
fue protagonista relevante, llena de contradicciones: entre ser fieles al evangelio y

acomodarlo a intereses institucionales y de beneficio material.™

Y ibid., p. 46.
2 Ibid., p. 48.
2 Lefiero Otero, Luis, Perfiles de la Iglesia catdlica en México, en Ferraro, Joseph, (coordinador), et al,
ﬁeﬁgién y politica, Universidad Autonoma Metropolitana, Unidad Iztapalapa, México, 2000, p. 17.
Ibid., p. 17.






Después de tres siglos de dominio cultural y de convivencia educadora y
paternalista, la cual llegd a modelar parte esencial de la personalidad nacional, la
Iglesia interviene en la primera linea de accién del movimiento insurgente y de la

misma guerra de independencia.’®

En cuanto a la formacién de una identidad catélica-mexicana, la Iglesia
catdlica tuvo un destacado papel, al quedar los criollos al mando de la Iglesia de la
Nueva Espafa, emprendieron la tarea de adaptar el catolicismo espafol a las
particularidades de México, el mas grande ejemplo de esta adaptacion, fue la
aparicion de la Virgen de Guadalupe, dicha deidad poseia los rasgos de una mujer
indigena y el lugar donde aparecio, era el lugar donde se realizaba el culto a una
antigua diosa mexica. En el periodo de independencia el estandarte de la Virgen
de Guadalupe que portaba Miguel Hidalgo, significo un simbolo de idiosincrasia

cultural y unidad étnica e histérica, que se mantiene vigente hasta la actualidad.

Extendiéndonos hasta el siglo XIX, las nacientes republicas debieron
abordar los problemas derivados de obtener su reconocimiento y legitimacion en el
contexto de “regiones independientes”. Las nuevas élites adoptaron el liberalismo
como ideologia y tuvieron una gran diversidad de conflictos de larga duracién con
la Iglesia, sin embargo, la transformacion y aceptacién de la Iglesia catolica como
una religion de Estado, seria la expresion organica de la vision del mundo de estos

nuevos pueblos, a ser la religion de la mayoria de la poblacién.'®

12 Ibid., p. 18.

% Masferrer Kan, Elio, Nuevos movimientos y tendencias religiosas en América Latina, en D. Alexander et al,
Religiones: cuestiones tedrico-metodologicas, —revista religiones latinoamericanas 1 enero-junio 1991,
Asociacion Internacional de Historia de las Religiones (IAHAR), México, 1991, p. 44.
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Un ejemplo de la transformacion de la Iglesia Catolica a una religion de
Estado en el siglo XIX, lo podemos observar en el periodo que comprende los
once gobiernos que encabezé el General Antonio Lopez de Santa Anna, gobiernos
que en mas de una ocasiéon oscilaban de liberales a conservadores, segun le
conviniera, por esta razon la Iglesia Catolica encontré la oportunidad de
constituirse como la religion de Estado, por lo que mantuvo un apoyo irrestricto al

General Santa Anna.

Sin embargo, hacia 1854, se comenzo6 a observar que una de las causas
materiales de la pobreza en México se debia a las enormes riquezas que el clero
poseia, a pesar de esta realidad, el discurso del clero se mantenia firme con
respecto a que ellos eran los encargados de la administracién de los recursos por
medio de los sacramentos, asi fue como la conveniencia con lo politico y lo

econdmico hizo a la Iglesia catdlica un factor real de poder.

Con la llegada de la segunda generacion de pensadores liberales, los
abusos de la Iglesia Catolica mexicana comenzaron a ser severamente criticados,
por lo que dichos pensadores, que a diferencia de la primera generacién, eran
mas modernizadores y reformistas, por lo que promulgaron la Constitucion de
1857, mientras que dos afios después promulgaban también, las llamadas “Leyes
de Reforma”. Con el periodo de reforma, el Estado mexicano declaraba su
independencia de la Iglesia, uno de los mas destacados logros de este proceso,
fueron los siguientes: la secularizacion de cementerios, la libertad de cultos, la
extincion de las comunidades religiosas y la nacionalizacion de los bienes

eclesiasticos.






Con las medidas tomadas por la segunda generacion de pensadores
liberales, el clero mexicano se opuso enérgicamente y provocé el estallido quiza,
de la peor guerra civil que hasta entonces conociera el México independiente, esta
guerra se conocio como: la Guerra de Tres Afos o de Reforma (1858-1861) y que

se dio entre los pensadores liberales y conservadores.

Sin embargo, después de la Guerra de Reforma, y de diversos
acontecimientos como el Segundo Imperio y el Porfiriato, y aunque la Iglesia ya no
alcanzo de nuevo a tener el goce de su monopolio politico y econémico, en México
continuaria la inercia de una cultura nacional basada, en buena parte, en un ethos
catolico que de alguna manera persiste hasta nuestros dias, a pesar de la
separacion formal entre la Iglesia y el Estado. Como hemos visto, durante el siglo
XIX la lucha politica de la Iglesia jerarquica fue abierta y cruenta. Utilizo todos sus

recursos para ello. Esgrimio la sacralidad de sus funciones."

No fue hasta que con la llegada del movimiento revolucionario de principios
del siglo XX, cuando la Iglesia nuevamente se desdoblé en tendencias
contrastantes: mientras una parte de ella se opuso a la lucha armada y después al
agrarismo revolucionario, por considerarlo lesivo al derecho natural de la
propiedad, otra buena parte de ella se sensibilizaron con los problemas de
pobreza e injusticias sociales, dentro de una linea moderada, pero valiosa, de la

Enciclica Rerum Novarum.'®

Y Ibid., p. 19.
¥ Ibid., p. 20.






De esta manera, podriamos decir que, los origenes del México moderno los
podemos encontrar a partir del periodo posrevolucionario, en el cual se erige la
Constitucion politica de 1917, la cual se encuentra vigente hasta nuestros dias, y
que en su tiempo fue considerada como una de las constituciones mas avanzadas
de la region Latinoamericana. Se trata de un pais, que medio siglo antes, habia
realizado una efectiva separacion entre la Iglesia y el Estado y se debatia por
crear las condiciones de vida necesarias para facultar el desarrollo social,
economico y cultural. A diferencia de gran parte de América Latina, el proceso
revolucionario mexicano genero condiciones distintas en la composicion de los
cuadros decisorios en las estructuras estatales, junto con un profundo proceso de

secularizacion y laicizacion provocados por lo que se denominé modus vivendi.

La dinamica de los conflictos de clase que surgieron también en América
Latina en el siglo XX, generaron sistemas injustos de distribuciéon del excedente
social que sirvieron de base para importantes movimientos sociales.'® Dichos
conflictos sociales, originaron que en esta region surgiera una reformulacion de la
vision del mundo y de la mayoria de las practicas religiosas, y que se vio reflejada

en lo que se conoce como “Teologia de la Liberacion”.

¥ Ibid., p. 49.






1.2. La Renovacion de la Doctrina Social de la Iglesia Catdlica

Para el Dr. En Teologia, Mario Meneghini, en un mundo agobiado por graves
problemas sociales, que parecen no tener una solucion que no incluya la violencia
mutua, es mas necesaria que nunca la utilizacion de la doctrina social, que resume
veinte siglos de experiencia y estudio del cristianismo y sus mejores pensadores.
Todos los temas han sido estudiados, y para todos ellos la doctrina ofrece una
orientacion precisa. Si bien la enciclica Rerum Novarum, de 1891, marca el
comienzo de la formulacion sistematica de la Doctrina Social de la Iglesia (DSI),
desde el comienzo del cristianismo sus pontifices, santos y sabios se interesaron

por las cuestiones sociales.?°

Por su parte, la Conferencia Episcopal Latinoamericana (CEL) define a esta
disciplina DSI, comola ensefianza moral que en materia social, politica,
economica, familiar, cultural, realiza la Iglesia, expuesta por quien tiene la
autoridad y la responsabilidad de hacerlo, en este caso la responsabilidad

pertenece principalmente al Papa y a los Obispos en comunion con él.

Para diversos pensadores, el pontificado de Leon XllIl fue notorio por su
acercamiento a la modernidad. Para él, la Doctrina Social de la Iglesia no era
contraria al capitalismo, sino que se oponia a los abusos del “sistema”. De ahi que
se definiera la justicia de tal modo que las relaciones productivas capitalistas

siguieran operando y se consideran como parte del orden de Dios.

@ Meneghini, Mario, La doctrina social de la Iglesia, en Revista electrdnica: La Razdn Histdrica, volumen
numero 11, Abril-Junio de 2010.






Leon Xlll consideré que la Iglesia, en aquella época, tenia como parte de
su misién combatir el comunismo; vio la intima conexién entre la injusticia, la
perturbacion del orden social y el crecimiento del socialismo, y propuso la practica

de la justicia como medio para lograr la paz social y vencerlo.

En el caso de Pio Xl, el capitalismo no es condenable por si mismo ni
vicioso por naturaleza, sino violador del “recto orden” solo cuando abusa de los
obreros y de la clase proletaria. Empero, considera la propiedad privada (bienes
sociales de produccion) como un derecho natural, segun la enciclica
Quadragesimo anno, de 1931. Mientras en Divini redemtoris, de 1937, exhorta a
los sacerdotes a ir al obrero, a los necesitados, como mandan las ensefanzas de

Jesus, pero la enmienda no es humanitaria y desinteresada del todo.

Segun Ferraro, Pio XI se apoya en una sentencia de esa enciclica y hace
saber que tal actitud respondié a que dicho sector era el mas expuesto a las
maniobras de los agitadores que explotan la misera situacion de los humildes para
encender en su alma la envidia contra los ricos y excitarlos a tomar por la fuerza lo

que, segun ellos, la fortuna les ha negado injustamente.

Entre tanto, la renovacién espiritual era impostergable para hacer una
doctrina social catdlica, “mas justa”, para que los ricos practicaran la equidad con
sus obreros, para que estos no se convirtieran en revolucionarios y para que los
laicos tomaran su responsabilidad en el apostolado. Las modificaciones en la
liturgia sobrepasaron la “practicidad del mensaje” y se perfilaron hacia la esfera

sociopolitica.






Ahora bien, tanto en la doctrina de la Iglesia, a través de los Papas y sus
enciclicas, como en el capitalismo y el comunismo, se encuentran concepciones
de “reconciliacion”, “paz’, “armonia”’, “bienestar y fines compartidos”. Lo
importante, en cuanto al analisis discursivo que sustentan dichos términos, es

develar los intereses ocultos desde los cuales se enuncian, y la finalidad que cada

instancia organizativa comporta.?'

Es por dichos intereses ocultos que desde la perspectiva de la CEL, el
contenido principal de la DSI como desarrollo organico de la verdad del Evangelio
acerca de |la dignidad de la persona humana y sus dimensiones sociales, contiene
principios de reflexion, formula criterios de juicio y ofrece normas y orientaciones
para la accion social, y es asi que la Iglesia tiende a intervenir cuando se debe
emitir un juicio moral en materia econémica y social, y cuando lo exigen los

derechos fundamentales de la persona, el bien comun o la salvacion de las almas.

Desde la perspectiva anterior, a lo que la DSI siempre se opondra sera a los
sistemas econémicos y sociales que sacrifican los derechos fundamentales de las
personas, o que hacen del lucro su regla exclusiva y fin ultimo. Por eso, la Iglesia,
rechaza las ideologias asociadas, en los tiempos modernos, al “comunismo” u
otras formas ateas y totalitarias de “socialismo”, sin embargo, en cuanto a la
practica del “capitalismo”, so6lo rechaza el individualismo y la primacia absoluta de

las leyes del mercado sobre el trabajo humano.

L 1bid., p. 234.
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Tan importante fue la renovacion social para la Iglesia catdlica, que
cataloga a la DSI como una contribucion a la comunidad humana, y nos dice que a
través de su ensefanza social, muestra la proyeccién del Evangelio al mundo
temporal y surge la antropologia cristiana, que se fundamenta en la dignidad
inviolable de la persona, aborda las realidades del trabajo, de la economia y de la
politica desde una perspectiva integral, asi mismo, anima a los fieles a renovar
desde dentro, los criterios de juicio, los valores determinantes, las lineas de
pensamiento y los modelos de vida del hombre contemporaneo. Segun esta
antropologia cristiana, una vision secularizada de la salvacion, tiende a reducir
tambien el cristianismo a una sabiduria meramente humana.

Sin embargo, podemos observar que el discurso de Ila DSI sobre su
postura con respecto al socialismo y al capitalismo no es claro, ya que no define
concretamente las razones de su rechazo a cada uno de estos sistemas, sino
simplemente generaliza, como parte de su persuasion discursiva, tampoco existe
una consistencia de su supuesta vision secularizada de la salvacion, ya que de
una u otra forma su dura postura hacia el socialismo, no muestra interés alguno de

que los hombres sean iguales.

Finalmente, para Silvestre Hernandez, el enfoque que Ferraro da sobre la
renovacion de la Iglesia Catolica iniciada con Leo6n Xl y continuada por Pio XI, se
queda en una interpretacion sesgada, lo cual es reflejo mas de su inclinacion
politica que de la proposicion de tesis arraigadas en otros niveles del quehacer
socioldgico y politico, desde los cuales se puede criticar los excesos y desvios

doctrinales de la Iglesia Catdlica.
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1.3. Las Enciclicas Papales

Como institucion, la Iglesia catélica ha creado a lo largo de su historia varios
discursos que la sustentan y la confirman ante la sociedad. Son discursos que
escritos o no, conforman una idea del mundo, y es mas una idea de la sociedad en
que se estan desarrollando.? Estos discursos en su mayoria son elaborados para
justificar cualquier accion de la Iglesia, por ejemplo, el discurso episcopal, en
donde entran las cartas papales, las enciclicas (de suma importancia en nuestra
investigacion) y todo documento institucional para ganar adeptos. En la opinién de
Rubén Dri, las enciclicas sociales de la Iglesia catolica comienza la aceptacion del
sistema capitalista, al que se habia opuesto desde posiciones feudalistas. Este
proceso culmina con el Concilio Vaticano Il, cuando la Iglesia se pone al servicio
de ese sistema, en busca de un aggiornamento y una alianza, para salvarlo del

comunismo en las convulsas décadas sesenta y setenta del siglo XX.??

Las principales enciclicas sociales que se han publicado por parte de los
pontifices romanos a partir de la renovacion de la Iglesia Catélica son: Ledn XllI;
Rerum Novarum (1891), Pio X|; Quadragesimo Anno (1931), Divini Redemtoris,
Mit Brennender Sorge (1937), Juan XXIIl; Mater et Magistra (1961), Pacem in
Terris ( 1963), Pablo VI; Populorum Progressio (1967), Humanae Vitae (1968),
Juan Pablo Il; Redemptor Hominis (1979), Dives in Misericordia (1980), Laborem
Exercens (1981), Sollicitudo Rei Socialis (1987), Centesimus Annus (1991),
Veritatis Splendor (1993), Evangelium Vitae (1995), Fides et Ratio (1998),

Benedicto XVI; Deus Caritas Est (2005).

** Rodriguez Lozano, Manuel G., Op., Cit., p. 97.
** Hernandez, Silvestre Manuel, Op., Cit., p. 232.
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1.4. El Concilio Vaticano |l

El Concilio se enfoct a la necesidad de una renovacion espiritual por parte de los
fieles, en la urgencia de que los laicos se dieran cuenta de sus obligaciones
sociales, se preocuparan por los pobres, asumieran un compromiso politico para
cambiar las estructuras que hacian injusta la vida, que difundieran la doctrina
social de la Iglesia, pues la finalidad del Vaticano Il era conseguir la paz y la

justicia, lo que incluia cambios litirgicos y en el movimiento ecumeénico.

Sélo con el Concilio Vaticano Il se superan de manera factica, real y cultural
los marcos del Imperio romano (latino y helenistico) para abrirse la Iglesia
universalmente a la evangelizacion de todas las culturas, del hombre como

humanidad.?

La doctrina social catdlica no condenaba al capitalismo, sino los abusos
cometidos por la clase capitalista; se trataba de una doctrina de justicia social
frente al comunismo en la que tanto el trabajo, como el capital, tenian derecho a
participar en los beneficios; de tal forma se mantenia intacta la existencia de las
relaciones productivas capitalistas y se proveia al capitalismo de una legitimacion

ética.?

Las “condenas” de la Iglesia hacia el comunismo inician con Leon XIII,
quien sube al trono de San Pedro en 1875. Una vez ahi se enfrenta al mundo del
capitalismo, donde la subordinacion del trabajador hacia el capitalista es mas que

evidente, sin embargo la critica no se evoca a dichas relaciones de trabajo.

* Dussel, Enrique, Op., Cit., p. 206.
= Ibid., p. 227.






El rechazo hacia el comunismo se ubica en 1891, con la enciclica Rerum
Novarum, donde Leon XlII encara el prurito revolucionario que agita a los pueblos
y arguye que “cuando los socialistas, soslayando por completo la providencia de
los padres, hacen intervenir a los poderes publicos, obran contra la justicia natural
y destruyen la organizacion familiar’. Lo importante, histéricamente, y sin tomar
partido de uno u otro lado, es ver como se introduce el comunismo en la
‘conciencia epocal” y de qué forma cambia la manera de hacer politica y de
ejercer la libertad de creencias de los sujetos, asi como las trabas u obstaculos
que la institucion politica mas antigua de la modernidad, la Iglesia catélica, pone

para conservar sus privilegios.?®

De forma prospectiva, para la Iglesia, la amenaza comunista no sélo era
una realidad para Europa, sino también para América Latina. Por ello, no se puede
interpretar lo hecho por el Concilio y la Iglesia en Latinoamérica en un vacio
historico. Tanto la obra del Vaticano Il como la de Medellin, Puebla y, en
apariencia, la de varios tedlogos de la liberacion se dirige en contra de la
penetracion comunista en el mundo y, por tanto, se trata de teologias politicas, es
decir, ideologicas, y de una doctrina reformista que busca la consolidacion del
capitalismo en el area. Desde un enfoque formal, la tesis de /a lucha de la Iglesia
contra el comunismo es que el Concilio Vaticano Il realmente no fue un concilio
religioso, sino un congreso politico que dictd cambios en su estructura para
impartir el credo con fines ideolégicos: los de conservar y fortalecer la existencia

del capitalismo durante una época en crisis.

*® Ibid., p. 229.






Podemos observar que la renovacién espiritual estuvo presente en el
mensaje de apertura a todos los hombres, de los padres conciliares de 1962; ahi
Juan XXIIl hablo de los compromisos con la paz social, la justicia, la renovacion
espiritual y la preocupacién por el estado de los pobres. Su discurso se oriento a
hacer la doctrina social catélica mas eficaz. En sintesis, los objetivos del Vaticano
Il pretextaban la fé y buena voluntad en su proceder, pero el interés encubierto era

acrecentar su poder temporal, nada trascedente a lo econémico y politico.?’

Segun Enrique Dussel, para el cristiano debe ser evidente que la
transformacion del orden temporal debe realizarse no para salvar al capitalismo
durante una época de relativa crisis del sistema, sino para que los hombres y
mujeres puedan relacionarse mejor con Dios. Dios es un fin, pero por sus acciones
encaminadas, los tedlogos del Concilio lo convirtieron en un medio; querian
quedar bien con la sociedad burguesa para tenerla como aliada contra el

comunismo, por consiguiente, la Iglesia se fue adaptando a la cultura moderna.

Como ejemplo del parrafo anterior, se puede aludir a la inclusion de la
autonomia de lo terreno, la libertad de conciencia y de pensamiento, el espiritu
democratico, la subjetividad del ser humano, el uso del didlogo para llegar al
consenso y al pluralismo, dentro de los postulados del Concilio. Esto, mas alla de
idealizaciones, significo el esfuerzo de la Iglesia por entender su lugar y misién en
el mundo, pero, también, es el destello prolongado de una transformacion

pertinente con los capitales en pugna.?®

 Ibid., p. 229.
* Ibid., p. 230.






En sentido estricto, se puede afirmar en base a lo descrito anteriormente,
que la significacion del Concilio Vaticano |l estuvo en que la Iglesia se transformo
en una defensora de los derechos humanos, se empefé en las cosas de este
mundo e inicid un movimiento ecumeénico. Los factores que destacan en esta
renovacion de la Iglesia catélica son: la preocupacion por los pobres y la busqueda
de una sociedad mas justa. Pero también remarca lo negativo, como el hecho de
que los tedlogos que se apoderaron del Concilio Il: Yves Congar, Karl Rahner,
Hans King y Joseph Ratzinger, entre otros, hayan empleado la religién con fines
contrarios a su espiritu: la volvieron un instrumento politico para defender y servir

a un orden socioeconémico determinado; el capitalismo.

En la década de los setenta del siglo pasado, Louis Althusser dio su propia
version, aseverando que: “la ideologia se dirige precisamente a los individuos para
transformarlos en sujetos’. Interpelandolos desde su autoridad para despojarlos de
su libertad y dejarles la aceptacion de su sojuzgamiento, pues: “el individuo es
interpelado como sujeto (libre) para que se someta libremente a las érdenes del
sujeto, por lo tanto para que acepte libremente su sujeciéon. No hay sujetos sino
por y para su sujecion”. Esto es necesario, de acuerdo con Althusser, para que la
reproduccion de las relaciones de produccion sea asegurada cada dia en la
“conciencia”, en el comportamiento de los individuos que ocupan los distintos

espacios de la sociedad.?

9 Hernandez, silvestre Manuel, La lucha de la Iglesia catdlica contra el comunismo, revista Polis, Nueva
época, segundo semestre 2010, Volumen 6, Numero 2, Universidad Autonoma Metropolitana, México,
2010, p. 233.






1.5. Antecedentes de la Relacion Iglesia-Estado en México (1926-1994)
1.5.1 La Revoluciéon Mexicana 1910

Segun Javier Garciadiego, la Revolucion mexicana se le define como un complejo
proceso mediante el cual fue destruido el estado oligarquico y neocolonial de fines
del siglo XIX.*® El régimen porfiriano que durante mas de tres décadas habia
mantenido un stafus quo comenzo6 a presentar un sin numero de sintomas de
decadencia, a pesar del crecimiento econémico y la estabilidad politica propiciada
por dicho régimen, los problemas enfrentados por este gobierno comenzaron a
generar criticas y las diversas clases sociales existentes formaron diversos grupos
politicos oposicionistas. Los primeros en manifestarse fueron ciertos sectores
catolicos, influidos por las renovadoras ideas en materia social sostenidas por el

Vaticano desde 1891, cuando proclamo¢ la enciclica Rerum Novarum.

A los reclamos sociales se sumo la critica sociopolitica, luego de que
aquella enciclica, pensada para el mundo industrial europeo, fuera adaptada por
los catolicos mexicanos para su entorno, abrumadoramente rural. Aunque
defendian la propiedad privada como un derecho natural, comenzaron a protestar
por la excesiva concentracion de la propiedad agraria, asi como las condiciones
laborales imperantes en la mayoria de las haciendas mexicanas. De los reclamos
contra la situacion agraria los catolicos pasaron a censurar el caciquismo y la falta

de democracia.®'

o Garciadiego, Javier, La Revolucién, en Escalante Gonzalbo, Pablo, et al, Nueva historia minima de México,
El Colegio de México, México, 2010, p. 225.
 Ibid., p. 226.
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Las bases de Madero para empezar la lucha armada de 1910, podemos
observar que en su mayoria provenian de la clase media urbana, por tal motivo el
llamado a las armas no fue promulgado por sus seguidores antirreeleccionistas,
sino por el grupo conocido como los alzados, cuyo perfil social era diferente al de

los de la clase media urbana.

Después de un ausentismo forzado, en febrero de 1911, Madero finalmente
regres6 al pais para asumir el liderazgo de la lucha, con lo que mejor6 la
organizacion de ésta. Los grupos populares se fueron involucrando en el proceso
de cambio politico; de hecho, lo convirtieron en un proceso revolucionario. La
clase media urbana tenian demandas politicas; mientras que los grupos
populares, reclamos sociales, basicamente agrarios.*” La presidencia de Madero,
iniciada a finales de 1911 y concluida de forma violenta en febrero de 1913, se

distinguio por las transformaciones politicas a que dio lugar.

Dichas transformaciones se vieron reflejadas en las propuestas reformistas
de Madero, que dejaron insatisfechos a casi todos los grupos politicos y clases
sociales del pais® En el ambito nacional, los que se mantuvieron mas activos ante
estas propuestas reformistas fueron los alzados, que para ese entonces se
encontraban divididos en cuatro rebeliones a lo largo del pais, mientras Madero
creia que se habia alcanzado la estabilidad politica, las rebeliones se siguieron
fragmentando. Finalmente Madero es asesinado en 1913, nuevamente las fuerzas

revolucionarias habrian de modificar la piramide de poder.

* Ibid., p. 231.
# Ibid., p. 234.
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El gobierno de Huerta comenzé siendo una amalgama de casi todos los
grupos politicos antimaderistas. La otra fuerza gravitacional, que conformaba el
grupo de los antihuertistas, eran en su mayoria ex rebeldes antiporfiristas, por
tanto, la lucha contra Huerta buscaria proteger y conservar los cambios y puestos
politicos alcanzados con Madero, esta lucha se acentuo mas en el norte del pais,
donde la clase media habia alcanzado altos puestos publicos y con su
participacion la lucha antihuertista pretendia conservarlos, los personajes mas
importantes fueron: Alvaro Obregon, Plutarco Elias Calles, y Adolfo de la Huerta.
Sin embargo, gracias al villismo, fuerza popular aun presente, la lucha

antihuertista nortefia no se limito a ser de clases medias.

Después de la lucha en contra de Huerta, segun Javier Garciadiego, el
inicio del derrumbe del huertismo puede ubicarse hacia abril de 1914, cuando
comenzé el asalto al centro, por parte de los ejércitos nortefios y los marines
norteamericanos que invadieron Veracruz para impedir que Huerta recibiera un

embarque de armas procedente de Europa.*

Dado que el avance revolucionario obligoé a la élites y a las autoridades
huertistas a huir, abandonando sus puestos, las fuerzas rebeldes acudieron a las
clases medias no huertistas para que colaboraran en la reconstruccion de los
gobiernos locales, lo que dio lugar a diversos pactos con las clases populares, las
cuales propusieron un proyecto de reconstruccion a escala nacional, tanto en
términos geograficos como sociales, estas alianzas celebradas entre el grupo

antihuertista contienen el origen del Estado mexicano posrevolucionario.

*Ibid., p. 241.
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Sin duda alguna, la Revolucion mexicana comenzaba una nueva etapa, con
la ocupacion de la capital mexicana por parte de los grupos antihuertistas, que sin
embargo, segun Garciadiego, para que estos grupos pudieran establecerse como
gobierno, debian satisfacer, antes que nada, los reclamos socioecondémicos que
les planteaban las clases medias y los inversionistas extranjeros, asi como
combatir la pugna de facciones que se habia formado al interior, ya que derrotado
el enemigo en comun, Huerta, los ejércitos antihuertistas comenzaron a
enfrentarse entre si, constitucionalistas, villistas y zapatistas, dando lugar a una
redefinicion de bandos que buscaban la implantacion de un proyecto de nacion en

comun y que apaciguara dichos enfrentamientos.

Sin embargo, a finales de 1915, el triunfo constitucionalista era
incuestionable: habia derrotado al villismo en todos los frentes y arrebatado a los
zapatistas la ciudad de México. El gobierno de Carranza fue reconocido por el
norteamericano en octubre de 1915, y dedico el resto de ese afio y todo el de

1916 a consolidar su triunfo y afinar su proyecto nacional.®

La etapa gubernativa carrancista se divide en dos fases, preconstitucional y
constitucional, siendo mayo de 1917 la linea divisora, la primera se caracterizo
porque el aspecto militar era el predominante, permanecian en armas los villistas y
zapatistas, ademas de que cundieron otros movimientos armados en contra de la
implementacion del modelo revolucionario.*® La segunda etapa se caracterizd por

una ardua tarea legislativa que formulé la nueva Constitucion de 1917.

1” Ibid., p. 248.
** Ibid., p. 248.






Para poder completar el proceso revolucionario con la transicion del Estado
posrevolucionario, los grupos vencedores (antihuertistas) comenzaron a definir su

proyecto de nacion, el cual se vio reflejado en la Constitucion de 1917.

Sin embargo, cabe destacar que, este proceso no fue facil, ya que de
entrada, el Congreso estaba conformado en su mayoria por fervientes
constitucionalistas, de los cuales cada uno procedia de lugares y realidades
diferentes, lo cual se vio reflejado en las diferentes polémicas que tuvieron lugar

en las sesiones del Congreso constituyente.

Para Garciadiego, la Constitucion de 1917 puede ser vista como un
parteaguas; consumacion ideoldgica de la revolucion y fundamento normativo del
nuevo Estado. Con ella el proceso revolucionario, esencialmente destructivo, pasé
a convertirse en gobierno constructivo y regulador. Asi mismo, la nueva
constitucion rapidamente mostré nitidas semejanzas y diferencias con la de 1857.
Mientras que la anterior fue doctrinaria en su liberalismo, la de 1917 proponia un

realismo que se adecuaba a la complejidad actual del pais.

México siguié siendo una republica federal, representativa y democratica,
pero ahora con una caracteristica especial, la de un ejecutivo fuerte vy
predominante, que coincidiria con la creacion de un pais estatista, y en
consecuencia autoritario, en donde el Estado habria de tomar una figura

interventora en materias como la economia, la educacion y la religién.






La Constitucion de 1917 era la Unica posibilidad de crear un estado capaz
de consolidar y reglamentar el proceso de transformacion que habia
experimentado el pais al pasar del México porfiriano al revolucionario®. La puesta
en vigor de la Constitucion de 1917 y el comienzo de la de presidencia de
Carranza, dieron como inicio formal al México posrevolucionario, aunque todavia

faltaban afios para que se estableciera el auténtico estado posrevolucionario®.

Finalmente el Estado posrevolucionario mexicano nacié hacia 1920, pues
solo entonces lo conformaron, con distintos grados de beneficio e influencia, los
grupos fundamentales durante el proceso revolucionario, estos grupos que
asumieron el poder estaban conformados por una clase media distinta social,
politica e ideolégicamente al grupo carrancista, pues carecia de vinculos con el

antiguo régimen.*®

El primer gobierno del nuevo estado posrevolucionario, estuvo encabezado
por Obregoén, el cual mostré ya las complejidades de su naturaleza, Obregén
procedié como caudillo, gobernando segun su proyecto. Sus principales objetivos
eran iniciar la reconstruccion del pais, centralizar y concentrar el poder.*® Al
término de su mandato, Obregén decidié apoyar como sucesor a Plutarco Elias
Calles, mandato que es considerado como una diarquia, ya que a lo largo del
mandato de Calles, éste se vio influenciado por Obregon, hasta conseguir

reformar la Constitucién y permitir su reeleccion.

" Ibid., p. 251.
* Ibid., ibidem.
*Ibid., p. 254.
“ Ibid., p. 255.






1.5.2. El Gobierno de Plutarco Elias Calles

Como vimos en los Ultimos parrafos del apartado anterior, Plutarco Elias Calles
fue el sucesor electo por Obregon, Calles habia sido lider de la rebelion
aguaprietista, Secretario de Guerra y Marina durante el breve gobierno de De la
Huerta y Secretario de Gobernacion en el gobierno de Obregén. Otra
caracteristica de Calles fue, haber sido un politico de gran experiencia, con
excelentes relaciones politicas. Obregon y Calles contaron con el respaldo
norteamericano, con la mayor parte de los sectores politico y castrense, asi como

con la gran mayoria de los elementos populares organizados.

Plutarco Elias calles, aunque colaborador y seguidor de Obregon, era
menos militarista y mas politico. Por eso su presidencia, de finales de 1924 a
finales de 1928, se distingui® por sus esfuerzos institucionalistas, su
enfrentamiento con la Iglesia catolica y sus afanes civilistas. Otra caracteristica de
su gobierno fue la diarquia, consecuencia de la influencia que mantuvo el caudillo

Obregén.*!

El gobierno de Calles, por sus afanes de ampliacion y consolidacion estatal,
tuvo grandes conflictos con la otra institucion de alcance nacional: la Iglesia
catolica. El enfrentamiento fue de una magnitud enorme, pues implicaba
competencias culturales, educativas, sociales y politicas, de control de la

poblacion, terminando por dirimirse bélicamente en la llamada “Guerra cristera”.*2

" Garciadiego, Javier, Op. Cit., p. 258.
% Ibid., p. 259.
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Finalmente el gobierno de Calles después de lo grandes conflictos con los
cristeros, habria de negociar con los jerarcas de la Iglesia catdlica: los cuales
acataron la autoridad gubernamental y se abstuvieron de actuar en politica
abiertamente, y aquél aceptd a no intentar poner en vigor los elementos mas

jacobinos de la constitucion de 1917.

Este acuerdo fue uno de los factores que mas influyé en la pacificacion
posrevolucionaria. Establecer la paz con los cristeros también tenia una urgencia
coyuntural, pues en 1929 tendrian lugar unas elecciones presidenciales muy
particulares. En efecto, y como prueba de la diarquia prevaleciente, el caudillo
Obregon habia logrado que se reformara la Constitucion para permitir una

reeleccion presidencial no inmediata.*®

Después del asesinato de Obregén, entre 1929 y 1935, Calles gozo de una
gran influencia, entraba y salia de los gabinetes presidenciales y participaba en la
direccion del gobierno gracias a la lealtad de los altos funcionarios, sus ligas con el
ejercito y por su papel como lider de hecho del PNR. En 1935 la figura de Calles
rapidamente entré en declive.** El nuevo presidente de la republica, el general
Cardenas, rompio con el jefe maximo en 1935; mas tarde en abril de 1936, lo
obligd a abandonar el pais. El gobierno de Cardenas impuls6é la educacion
socialista, aprobada mediante la reforma constitucional de octubre de 1934, con el
propdsito no solo de desplazar toda doctrina religiosa sino de combatir el

fanatismo y formar a la juventud con base en conocimientos exactos.

43 ,

Ibid., p. 260.
" Aboites Aguilar, Luis, El dltimo tramo, 1929-2000, en Escalante Gonzalbo, Pablo, et al, Nueva historia
minima de México, El Colegio de México, México, 2010, p. 265.
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1.56.3. La Liga de la Defensa de la Libertad Religiosa

En 1925, Miguel Palomar y Vizcarra funda la Liga de la Defensa de la Libertad
Religiosa con René Capistran Garza, Luis G. Bustos y Rafael Ceniceros y
Villareal. El 14 de marzo de 1925 la Liga da a conocer los lineamientos basicos de

su programa, que coincide totalmente con las aspiraciones de la Iglesia.45

El fin de la Liga es detener al enemigo y reconquistar la libertad religiosa y
las demas libertades que dimanan de ella. Su principal peticién es, que sean
derogados de la Constitucion todas aquellas partes que se oponen a: la completa
liertad de ensefianza primaria, secundaria y profesional; los derechos de los
catolicos mexicanos, con todas la prerrogativas que les concede la Constitucién,;
los derechos de la Iglesia relativos al culto, a sus templos, escuelas, obras de

caridad y sociales, dandoles libre uso y disposicion de sus bienes inmuebles.

Bajo diferentes acontecimientos pronto comienza a crecer la Liga, dicho
crecimiento se acentia mas en los estados del centro y occidente de México, en

cuyo territorio se desarrollara mas tarde el movimiento cristero.

Sin embargo, la lucha de la Liga, fue poca o nula en comparacion con la
experiencia militar del ejército mexicano, sufrieron de limitaciones econdémicas, y
que se reflejaban en su pobre armamento, asi mismo tampoco pudo consolidar
una alianza urbana, asi la Liga, en un primer enfrentamiento, antes de la rebelion
cristera, fueron abatidos por el ejército gubernamental y por fuerzas organizadas

de agraristas y obreros, fieles al regimen politico posrevolucionario.

*Ibid., p. 123.






1.5.4. La Guerra Cristera

La Liga Defensora de la Libertad Religiosa organizé la resistencia civil, y luego, la
armada. Primero declar6 el boicot contra el Estado e invitd a la poblacion, entre
otras cosas, a no pagar impuestos. Mas tarde, creé un comité de guerra, que
organizaria la rebelion cristera. En 1927 habia rebeldes en Michoacan, Jalisco,
Colima, toda la region del Bajio, extendiéndose por el norte de Durango y

Zacatecas y por el sur a Guerrero y parte de Oaxaca.*

Segun Lombardo Toledano, citado por Lamadrid Sauza, el 1° de enero de
1928 se jurd en las montafias de Michoacan, con 2500 firmas, y en las de Jalisco
con 3000, “hasta vencer o morir”", la llamada Constitucion de los Cristeros. Alli se
declaran nulas la Constitucion de 1917, las Leyes de Reforma, las Constituciones
de los estados, la Ley Agraria, la Ley de Instruccién Publica, la que reglamenta las
religiones y los cultos, etc. En cuanto a la ensefianza, los cristeros proponen que
ésta, sera objeto de toda atencién y proteccion por parte del Estado y gozara de la

libertad mas completa la que se imparta en establecimientos particulares.

Durante el conflicto cristero en 1928, el movimiento cristero conté con un
general en jefe profesional: el general Enrique Gorostieta, quien habia servido en
el periodo de Victoriano Huerta. Este general dio a conocer su plan en Los Altos
de Jalisco el 28 de octubre de 1928, dia de la fiesta de Cristo Rey, el cual,

implicaba un retorno a la Constitucién de 1857 pero sin las Leyes de Reforma.*’.

" Ibid., p. 126.
* Ibid., p. 127.






Para mayo de 1929, ya en el poder el licenciado Emilio Portes Gil, la
prioridad de su gobierno fue propiciar un acercamiento con la jerarquia catolica y
entablar inmediatamente negociaciones para resolver el conflicto cristero, esto

declaraba el 2 de mayo:

El gobierno de México, como se ha repetido infinidad de veces, no
persigue en manera alguna a la religion y no hay inconveniente alguno
para que la Iglesia catélica reanude sus cultos, cuando lo desee, con la
seguridad de que ninguna de las autoridades la extorsionara, siempre y
cuando los representativos de la propia Iglesia se sujeten a la leyes que
rigen en materia de cultos.“®

La Iglesia catolica accedié a entablar las negociaciones de paz con el
Estado mexicano, por parte del Estado fue el presidente de la Republica Emilio
Portes Gil, mientras por parte de la Iglesia los Arzobispos Ruiz y Flores y Pascual
Diaz, las negociaciones tuvieron lugar del 12 al 21 de junio de 1929 en el castillo
de Chapultepec. Sin embargo, dichas negociaciones no llegaron a un acuerdo
mutuo, ya que la posicion por parte de la jerarquia catolica era persistente en
cuanto a que se tenian que reformar la Constitucién vigente, mientras que el
presidente Portes Gil, propuso tambien de manera Unica y persistente, que la
resolucion del conflicto iba a seguir Unicamente la linea de las disposiciones
constitucionales, finalmente declaré decisoriamente: “El Estado y la Iglesia tienen
cada una de sus funciones perfectamente delimitadas. El error es invadir las
funciones que corresponden al Estado, lo cual ha originado los seculares

conflictos que hemos tenido a través de nuestra historia”.*°

8 nocumento del licenciado Emilio Portes Gil, citado por, Lamadrid Sauza, José Luis, Op., Cit., p. 128.
49 P
Ibid., p. 131.






1.5.5. El Modus Vivendi en México

Al no poderse celebrar ningun pacto o convenio por parte de la Iglesia y el Estado,
dado que la primera no tenia existencia legal, sino solo de facto, el 26 de julio de
1929 el sefor Ruiz y Flores publicé una carta pastoral en la que anuncioé el fin del

conflicto religioso y la apertura de los templos:

Careciendo la Iglesia de México de personalidad juridica, y por tanto de
los derechos que de ella emanan, no le quedaba sino aceptar un
reconocimiento oficial de su existencia de hecho y de la indispensable
libertad para su vida social. Y esto se ha conseguido en tales términos,
que han venido a salvar los principios y a permitir la reanudacion de los
cultos... Queda a los prelados, sacerdotes y fieles, expedito el derecho
oficialmente reconocido en las declaraciones presidenciales, de pedir, sin
la necesidad de formar ningun partido politico, las reformas de la ley en el
sentido de las peticiones presentadas anteriormente en las camaras.”®

Asi en la practica, la Iglesia reconoci6 por ende la supremacia del Estado y
aceptd de grado la libertad que éste tuvo a bien otorgarle para su existencia de
hecho. La rebelién armada de los cristeros, no teniendo ya ninguna razén de ser,
se debilité y se extinguié gradualmente. Sin embargo, en lo sucesivo, la Iglesia no

' Finalmente lo

dejaria de presionar al Estado para reformar tal legislacién.®
conseguiria en el sexenio de Carlos Salinas de Gortari, en donde la reanudacion
de las relaciones diplomaticas con el Estado Vaticano dieron pie a las reformas en
materia religiosa y finalmente, las Iglesias en México, volvieron a ser reconocidas
juridicamente, la méas beneficiada sin duda, fue la Iglesia catélica. Durante todo el

periodo que comprende el modus vivendi, persistiria, aunque menos agudo, el

conflicto religioso, veamos algunos ejemplos que expone Lamadrid Sauza.

* Ibid., p. 131y 132.
** Ibid., ibidem.






El Estado siguio aplicando su politica eclesiastica y la jerarquia, por su
parte, continuo resistiéendose a ella, aunque fue un gran avance que ya no lo
hiciera por medio de las armas. En 1932 el papa Pio XI recomendé al clero la
tolerancia a las leyes como un mal menor para mantener el culto. Sin embargo,
poco después, en la enciclica Acerba Animi, declaré que en México el modus
vivendi entre el Estado y la Iglesia se habia alterado: se quejo de que el Estado no

hubiera cumplido con los acuerdos de 1929.

A medida que avanzaron los afos, el clero, dice Roberto Blancarte, citado
por Lamadrid Sauza, se percatd de la dificultad de abolir los articulos
constitucionales (3°, 5° 27° y 130°) y, aunque continué insistiendo en el punto,

busco un acuerdo en otras cuestiones.

En el panorama historico, la pugna entre Calles y el presidente Cardenas se
habia hecho evidente. Poco después, se decreto la expropiacion petrolera. El clero
pudo haberse valido de ésas y otras circunstancias para pronunciarse contra la
politica del Estado mexicano, aprovechar su relativa debilidad y arrancarle
eventualmente las concesiones que deseaba. Sin embargo, en esta ocasion su
actitud fue diametralmente distinta, ya que convoco a la feligresia a contribuir

econémicamente y de acuerdo a sus posibilidades a pagar la deuda petrolera.

A partir de entonces la Iglesia ya no se opondria a los esfuerzos del Estado
por transformar la estructura econémica y social del pais, y aun manteniendo sus
diferencias doctrinales o ideoldgicas con él, lo apoyaria para mejorar las

condiciones sociales y educativas del pueblo.
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1.5.6. Laicismo y Secularizacién de la Sociedad Mexicana

En el mundo occidental, la diversidad religiosa surgio a partir de la aparicion de
transformaciones sociales muy evidentes: un cambio en la naturaleza de la accion
social, una permanente orientacion al cambio y un proceso de creciente
diferenciacion institucional.®® El comportamiento del individuo en la sociedad
busca la manera de participar y elegir activamente, en Europa por ejemplo, donde
el proceso de secularizacién se dio con mas fuerza, la relacion del hombre con

Dios comenzé a ser directa, sin intermediaciones por parte de la Iglesia catélica.

La importancia de este apartado radica en que el proceso de secularizacion
o de laicizacion en México, a diferencia de otros paises, puede considerarse un
tanto tardio, ya que con las Leyes de Reforma, en un primer momento, se habia
llevado a cabo la separacién entre la Iglesia y Estado, pero esta no se habia
hecho efectiva, y por lo tanto con el porfiriato hubo un retroceso y la Iglesia
catdlica volvié a gozar de cierto estatus social, hasta que finalmente llega el
proceso revolucionario de 1910, donde se efectuo una clara y verdadera

separacion entre la Iglesia y el Estado.

Constituido el Estado posrevolucionario, comienza también el proceso de
secularizacion, claro acompanado de diferentes acontecimientos sociales, de los
cuales cabe destacar el cultural, ya que el periodo posrevolucionario trajo consigo
el crecimiento del nacionalismo y por tanto de la configuracion de una nueva

cultura, que girara en torno al naciente Estado mexicano.

*2 Valdés Vega, Maria Eugenia, Cambio religioso y electoral en Chiapas, en Ferraro, Joseph, (coordinador), et
al, Religion y politica, Universidad Autdonoma Metropolitana, Unidad lztapalapa, México, 2000, p. 61.
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Segun Carlos Garma, varios autores como: Brading, Florescano y Lafaye,
han sefalado que los simbolos religiosos tuvieron un papel destacado en la
creacion de una Cultura Nacional Mexicana. La Virgen de Guadalupe se convirtio
en un simbolo realista de las fuerzas hispanicas de ocupacion, como ya lo hemos

sefialado en nuestros primeros parrafos.

Con frecuencia se equipara la pertenencia a la religion monolitica a la de
una identidad nacional.>® Es el caso de México, donde a pesar del desarrollo del
protestantismo, encaminado por la segunda generacion de liberales del siglo XIX,

la hegemonia de la Iglesia catolica sigue siendo omnipotente hasta nuestros dias.

Ahora bien, el concepto de secularizacion es sin duda uno de los mas
polémicos en el estudio de la religion. Para Carlos Garma este se deriva del
analisis de Max Weber sobre el desencantamiento del mundo, el cual se referia a
la perdida de las creencias en la esfera de lo sobrenatural, lo milagroso, de seres
extraordinarios y trascendentes, todo a costa de una mayor racionalizacion en la
vida del hombre. Un campo donde la secularizacion se dio con mas fuerza fue sin

duda el politico.**

Meyer, Quirarte y Olvera, sostienen que, las diferencias entre el estado
secular y la cultura religiosa de una parte de la sociedad no desaparecian tan
facilmente. Por lo tanto, Carlos Garma se plantea lo siguiente: podra la Iglesia

catélica disminuir la pérdida de sus miembros a la disidencia religiosa mediante la

> Garma Navarro, Carlos, Cultura Nacional y proceso de secularizacion, en D. Alexander et al, Religiones:
cuestiones tedrico-metodolégicas, revista religiones latinoamericanas 1 enero-junio 1991, Asociacion
Internacional de Historia de las Religiones (IAHAR), México, 1991, p. 59.
54 .

ibid., p. 61.






manipulacion de sus simbolos predilectos, pero no lograra volver a ser la tnica
religion reconocida oficialmente en el pais. Podremos volver a una negociacion
entre Iglesia y Estado en México desde esta perspectiva. Concatenando la
situacion actual de las relaciones Iglesia-Estado en México, podriamos afirmar,
claro, apresuradamente, que si es posible que la Iglesia catélica pueda ganar

adeptos bajo la manipulacion de sus simbolos predilectos.

Por otra parte, para Garma, las figuras de la Reforma son simbolos de un
proceso social, la secularizacion de las estructuras politicas que implica la
subordinacion de la Iglesia frente al Estado. Esto no implica que no se puedan
hacer concesiones durante ciertas coyunturas por parte del Estado hacia una
iglesia dominante. La pérdida de legitimidad y consenso de un gobierno crea una
situacion propicia para que esto suceda®, como lo veremos en el siguiente
apartado con las reformas salinistas en materia religiosa. Sin duda, una de las
metas es obtener apoyo por medio de la institucion religiosa mayoritaria, y ésta a

su vez del Estado.

Segun Garma, podemos preguntarnos hasta dénde ha afectado la
secularizacion el papel de la clerecia frente a la accién de sus miembros, gran
parte de la eficacia de la negociacién entre la Iglesia y Estado depende de este
factor. En las sociedades contemporaneas, la religion implica diversos significados
y sentidos para los diferentes sectores y estratos, que pueden variar de una forma
enorme. El uso de elementos tomados de la religion tendra mayor o menor

eficacia segun el sector a que se dirige y del éxito de las acciones emprendidas.

** Ibid., p. 64.






1.6. Carlos Salinas de Gortari y las Reformas en Materia Religiosa

Sin duda alguna, hablar del sexenio del ex presidente Carlos Salinas de Gortari,
es hablar de un gran paradigma en la vida politica del México contemporaneo, ya
que durante su mandato tuvieron lugar diferentes cambios: economicos, politicos y
sociales, se habla de una “destruccién silenciosa” del modelo ideologico que el
Partido Revolucionario Institucional (PRI) y sus diferentes actores politicos habian
heredado desde la Revolucién Mexicana y que a lo largo de muchos afios fueron
consolidando hasta convertir a su partido, en un partido de Estado (hegemonico),
en el cual giraba toda la vida politica del pais, sin embargo, con la llegada de
Carlos Salinas a la presidencia nacional, se dio un cambio sin precedentes, que
modificé la estructura y operacionalidad del Estado mexicano posrevolucionario.
De todos estos cambios que se efectuaron durante el sexenio salinista, el que
motiva principalmente este apartado, es en lo que respecta, a las nuevas

relaciones que se dieron entre el Estado mexicano y la Iglesia catdlica.

Al igual que Roberto J. Blancarte en su capitulo, /as relaciones Iglesia-
Estado: del debate al desorden, del libro, La reconstruccion del Estado, México
después de Salinas, el presente apartado tomara como referencia, la division que
se hace respecto al sexenio de Salinas y sus relaciones con la Iglesia, iniciaremos
con el discurso de toma de posesion de Salinas y su propuesta de una nueva
relacién del Estado con la sociedad mexicana, incluida la Iglesia. Otro momento,
se establece de octubre de 1991 a septiembre de 1992, con la introduccion de
grandes cambios constitucionales en materia religiosa. El tercero culminara con

los dos Ultimos afos de su mandato, tiempos turbulentos para el pais.
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1.6.1. Las Nuevas Reglas del Juego

En México la Iglesia catolica es una de las instituciones mas estables, dicha
aseveracion se debe en gran medida a que, sigue poseyendo uno de sus
instrumentos de dominacién mas importantes; su doctrina e ideologia, que sientan
sus bases en un origen divino y en un futuro de goce no terrenal, como fin ultimo,
de quienes son sus feligreses, los cuales actualmente conforman poco mas del
80% de la poblacién mexicana. Toda institucion tiene fortalezas y debilidades que
incrementan o disminuyen el papel potencial que puede desempefiar en la
sociedad, la iglesia catdlica de México conserva muchas caracteristicas que

podian inhibir su papel potencial o real mas alla de los asuntos espirituales.®

Es innegable la importancia que la influencia de la Iglesia catdlica ha tenido
en México, como actor politico en el contexto de la crisis econémica y politica que
impulso la transicion democratica a partir de la década de 1980, adquirid un nivel
protagonico incuestionable. Su participacion en los procesos electorales de 1988,
1994 y 2000 fue muy evidente.®” Lo que denota la posicion de la Iglesia catolica en
el México actual, muestra también el momento en que la Iglesia comienza a tomar
un papel importante y el incremento de éste, a raiz de la nueva relacion que se
adquiere en el periodo presidencial de Salinas de Gortari. El cual, por medio de
un proceso de reformas constitucionales, le dara reconocimiento legal a dicha
institucion, este reconocimiento no es como tal a la institucion, sino a la entidad de

ésta, haciéndola una persona juridica, con derechos y obligaciones.

6 Camp, Roderic, Cruce de espadas, Politica y religion en México, Siglo XXI, México 1998, p. 17.
2 Pérez-Raydn, N., citado en: Gutiérrez, Roberto, Escamilla, Alberto y Reyes, Luis, et al, México 2006:
Implicaciones y efectos de la disputa por el poder politico, UAM-A Serie de Estudios, México, 2007, p. 337.
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El planteamiento del nuevo marco legal, delineado por las nuevas
relaciones entre la Iglesia y el Estado en México, se origind con motivo de un
nuevo proyecto de innovacion social impulsado por Salinas, sin embargo, como
trasfondo y de manera sincronica, dicha innovacion se entretejia también bajo otro
contexto, que en cierta medida impedia la innovacién planteada por Salinas, pero
a la vez la favorecio, y que se explica a continuacion: el proceso de secularizacion
en México se vio marcado por el liberalismo decimonoénico, el cual abrio el
horizonte de la vida civil, permitiendo a aquellos que no compartian la fe catélica, a
quienes habian abandonado sus practicas y a todos los que habian tomado la
libertad de pensar en forma distinta a la de sus canones y doctrinas, llevar una

vida plena sin la necesidad de limitarse a una sola tradicion.

Por lo anterior, es que se da origen a un cambio, de una sociedad
estructurada religiosamente, a una sociedad secular, en la cual la vida civil y
comunitaria se desarrolla ya sin la carga moral de pertenecer forzosa vy
obligatoriamente como se habia venido haciendo desde siempre en la sociedad

mexicana, sometida a las reglas, principalmente de la Iglesia catolica.

Pero, a pesar de que se da un fuerte proceso de secularizacion en México,
este sacudimiento de la égida de la Iglesia catolica por parte del pueblo distd de
ser definitivo y consumado. Por una parte, lo arraigado de las practicas y
costumbres con connotaciones religiosas y, por la otra la permanencia de las

creencias y devociones ya desprovistas de su caracter individual.®®

58 |amadrid Sauza, José Luis, La larga marcha a la modernidad en materia religiosa, Fondo de Cultura
Econdmica, México, 1994, pp. 267-268.






La nueva intervencion y actuacion por parte de la Iglesia catolica en los
asuntos politicos, devino de un ambiguo cambio de la sociedad en un proceso de
secularizacion. La influencia de Ia Iglesia en la sociedad y la cultura ha sido
afectada por un importante proceso de secularizacion asociado a la modernidad.®®
Segun la escuela de Berkeley, la religion es precisamente, uno de los elementos
culturales mas utilizados en los estudios propios de la geografia culturalista de un

determinado pais.®

En este caso, fueron clave los niveles de secularizacion, que la sociedad
mexicana experimento, ya que estos en gran parte son los que determinaran la
capacidad de la Iglesia a intervenir en lo referente a la politica, en sintesis, lo que
ocurrié en México con respecto a las nuevas relaciones del Estado con la Iglesia
fue, a mayor secularizacion por parte de la sociedad, mayor es la intervencion de

la Iglesia en los asuntos de politica.

Durante su discurso inaugural, el 1° de diciembre de 1988, el presidente
Carlos Salinas de Gortari delines Su proyecto para la transformacion cultural de |a
sociedad mexicana.®’ En cuanto a o religioso, desde el dia de su toma de
posesion, el presidente Salinas plante6é la modernizacion de las relaciones del

Estado mexicano con la Iglesia.

= Gutiérrez, Roberto, Escamilla, Alberto y Reyes, Luis, et al, México 2006: Implicaciones y efectos de g
disputa por ef poder politico, UAM-A Serie de Estudios, México, 2007, p. 339.
o0 Albet, Abel, De cémo Ia fe mueve montafias... y la religién las convierte en paisaje: una aproximacion a la






El planteamiento por parte de Salinas, en lo concerniente a las nuevas
relaciones que se darian con la Iglesia y la manera en que se asentarian o se
llevarian a cabo, hasta ese momento eran ambiguas, por lo que a la semana
siguiente en lo tocante a la modernizacién de las relaciones entre la Iglesia y el
Estado, el caracter y el alcance de estos cambios no se aclararon de inmediato.
En un primer momento sélo se establecia la posibilidad de sostener un debate
publico, que se regularia bajo tres premisas: separacion de la Iglesia y el Estado,

educacion secular en las escuelas publicas y libertad religiosa.

Las primeras reacciones de los diferentes sectores politicos mexicanos, en
un primer momento fueron principalmente negativas, el anuncio de una segunda
visita del Papa a México complicd aun mas la situacién ya que extrafamente
coincidia con el anuncio por parte del gobierno mexicano, de establecer lazos
formales con la Santa Sede, aunque el gobierno se justificd, diciendo que aun era
prematuro formalizar las relaciones diplomaticas con el Vaticano. Sin embargo, el
debate publico se inclinaba hacia Ia posibilidad del establecimiento de dichas
relaciones, solo era cuestién de cémo se desarrollarian las negociaciones, cuando

se abriera la discusion de las reformas constitucionales en 1992.

Mientras tanto, en mayo de 1990, se llevo a cabo Ia segundo visita del Papa
Juan Pablo II, por lo cual, quiérase o no, aumento la presion y la especulacion

sobre la reforma constitucional y la posibilidad de establecer lazos diplomaticos

mas formales.






1.6.2 Las Reformas e Innovaciones de 1992 en Materia Religiosa

La justificacion que motivaba al presidente Salinas con respecto a actualizar el
marco legal sobre los asuntos eclesiasticos era el de, promover la congruencia
entre lo que manda la ley y el comportamiento diario de los ciudadanos, dando un

paso hacia la armonia interna en el contexto de la modernizacion. 52

En términos generales se pude decir que, el cambio mas importante
generado por la nueva legislacion fue el reconocimiento formal del derecho a la
asociacion religiosa, asi como el de la libertad de los fieles para establecer
organizaciones y expresar su fe colectivamente. de ahi que se tenga que hacer la
siguiente aclaracion, ya que segun Blancarte, seria mejor emplear el término de
Iglesias, ya que no sélo se llevaria a cabo |a negociacion con la Iglesia catolica,
sino con las demas iglesias también, sin embargo, la Iglesia catdlica fue quien tuvo

un papel protagénico durante estas negociaciones.

Desde 1917 hasta 1992, el Estado mexicano no reconocié la posicion legal
de los agrupamientos religiosos llamados “Iglesias”. Esto significa que trataba solo
con creyentes individuales y no otorgaba derechos legales a las asociaciones
religiosas o a sus miembros como tales.®® Por lo tanto, la discusion parlamentaria
sobre materia religiosa que comenzoé en enero de 1992 al articulo 130° de la
constitucion, sin duda alguna, introdujo una innovacion legal con el concepto de

“asociacion religiosa”.

* salinas de Gortari, Carlos, tercer informe de gobierno, citado en: Serrano, Ménica, et al, Op. Cit., p. 151.
63 ;
“1bid., Ibidem.






Con las discusiones sobre el asentamiento de las nuevas relaciones de la
Iglesia con el Estado mexicano, en 1992, comenzaba a tener acceso un nuevo
sistema politico, que dejaba atras el México pos-revolucionario. Como ya se habia
sefalado, desde su discurso de toma de posesion, el presidente Salinas de
Gortari, habia reconocido la necesidad de llevar a cabo la modernizacion de la
vida nacional. El Presidente record6 que las diferencias entre el Estado y la Iglesia

se habian dado por motivos politicos y econémicos y no por disputas doctrinarias.

En cuanto a la discusion, desde el principio existieron varios acuerdos
generales en el parlamento: ni las iglesias ni sus ministros de culto deberian
inmiscuirse en los asuntos politicos, ni acumular bienes.®® Diferentes fueron las
posiciones tomadas por las bancadas partidistas en el parlamento, sin embargo,
en una votacion, la Camara de Diputados de la LV Legislatura acordé tomar como
referencia el texto de la iniciativa priista y procedio a turnarlo a sus respectivas
comisiones, la cual constituia en reformar los articulos 3°, 5°, 24°, 27° y 130° de la

Constitucion.

Es preciso sefalar que, el dictamen emitido por las comisiones, en efecto,
revisa cuidadosamente, a la luz de los antecedentes histéricos y sociales los
temas relativos a la personalidad juridica de las iglesias, los derechos de
propiedad, la libertad de culto externo o publico, la educacion, la situacion juridica

de los ministros de culto y las disposiciones pertinentes.®®

** Lamadrid Sauza, José Luis, Op. Cit., p. 200.
* Ibid., p. 202.






Se procedido a la debida votacion de la reforma constitucional, con la
excepcion del Partido Popular Socialista (PPS), todos los demas partidos votaron
a favor para la aprobacion del dictamen, la votacion nominal fue de 460 votos en
pro y 22 en contra. De igual manera sucedid, cuando la minuta fue llevada al
Senado, de los nueve senadores que se inscribieron, los nueve votaron a favor. Al
ser la mayor parte de los resultados a favor y al no haber ninguna impugnacion al

dictamen, la presidencia se reservo la minuta del proyecto.

Una vez terminado todos los procesos legales para la aprobacion de una
iniciativa, la Comision Permanente del Honorable Congreso de la Union efectué el
computo final con la aprobacion de los Congresos locales, fue remitido al
Ejecutivo, en donde dicho decreto fue publicado en el Diario Oficial de la

Federacion.

El proceso de la Ley de Asociaciones Religiosas y Culto Publico (LARCP),
con la que se le otorgaria personalidad legal a las iglesias y los grupos religiosos
en México, fue casi el mismo que los articulos reformados de la Constitucion. De

nueva cuenta se acepto para discusion la iniciativa presentada por el PRI.

El dictamen fue aprobado por la comision el 7 de julio de 1992 y la
Asamblea, a su vez, lo aprobé en lo general con 364 votos en pro, 36 en contra y
2 abstenciones. La minuta que contenia el proyecto de decreto de la LARCP fue
remitida al Senado y turnada a la comision primera de Gobernacion, la cual realizd
un examen a detalle de cada uno de sus contenidos, y sin ninguna objecion

coincidié con los demas grupos.






Por ultimo, ademas de otorgar personalidad legal a las iglesias y a los
grupos religiosos, las enmiendas del articulo 130 de la Constitucion daban a los
miembros del clero el derecho de votar y eliminaban diversas limitaciones a su
libertad de expresion oral y de imprenta, como la prohibicion de criticar las leyes

fundamentales del pais y de comentar la politica nacional.®®

Finalmente en una segunda fase que contendria las nuevas relaciones
lglesia-Estado en México, rebaso el ambito nacional y se trasladé también a la
escala internacional, ya que el 21 de septiembre de 1992, finalmente se lleva a
cabo el anuncio oficial de las relaciones diplomaticas entre el Vaticano y el
gobierno de México, un acontecimiento sin precedentes ya que por primera vez se

dan dichas relaciones desde la Independencia de México.

Consolidadas las nuevas relaciones del Estado mexicano con la Iglesia y
asentadas las nuevas reformas legales en materia religiosa, hubo muchas
discusiones que en lo general fueron especulativas, las cuales afirmaban que se
habia llegado a parte del marco legal a un acuerdo metaconstitucional entre la

jerarquia catolica y el gobierno.

Sin embargo, la realidad nos mostraba que no habia ningun trato especial
para la Iglesia catolica, ni en ninguin momento hubo comentarios positivos por

parte de los Obispos hacia el gobierno mexicano.

% salinas de Gortari, Carlos, tercer informe de gobierno, citado en: Serrano, Mdnica, et al, Op. Cit., p. p. 153.






No obstante, la situacién que habia creado el nuevo marco legal, dejaba
insatisfechos a casi todos los grupos de creyentes, en mayor medida a los
catolicos y a su jerarquia eclesiastica. Segun los grupos mas militantes de la
Iglesia, la ambigiiedad de la ley escrita permite que el gobierno controle la accion
de las iglesias, en especial su ‘impulso de liberacion’. Por esa razon se criticaron
las reformas legales, aplicando el argumento de que es preferible vivir en la
clandestinidad, con libertad evangelica, que una legalidad sometida a un poder

que no tolerara nada que rebase sus limites y represente una amenaza.”’

En términos generales, podriamos decir que el gobierno de Carlos Salinas
de Gortari, represent6 sin duda alguna un gran paradigma de la vida politica y
social del pais, y mas especificamente, entre las relaciones Iglesia-Estado. Por lo
que en cuanto a los asuntos en materia religiosa, se llevé a cabo una profunda
innovacion con respecto al marco juridico, ya que a las iglesias y a los grupos
religiosos del pais, se les es reconocidos una personalidad juridica, que quedod
delimitada y regulada en las exitosas reformas de varios articulos de la
Constitucion, en la Ley de Asociaciones Religiosas y Culto Publico y en el

establecimiento de las relaciones diplomaticas con el Vaticano.

En México finalmente se llegoé a un acuerdo en particular con la Iglesia
catolica, que desde hacia mucho tiempo no se habia llevado a cabo, debido a la

rivalidad de intereses en pugna que habian sostenido prolongadamente.

& Vergara Aceves, citado en: Serrano, Monica, et al, Op. Cit., p. 55.
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Capitulo Il. Génesis y Desarrollo de la Democracia Cristiana

En el presente capitulo analizaremos cuales son los aspectos y propuestas de la
Democracia Cristiana como ideologia politica, asi como cual es su relacion con la
lglesia catolica, para lograr esto comenzaremos con un estudio sobre su
surgimiento en el continente Europeo, posteriormente su llegada a América Latina,
y finalmente su arribo a México, cabe mencionar que en cada uno de los contextos
espaciales antes mencionados se identificaran los principales personajes, las
coyunturas mas sobresalientes, asi como los diferentes partidos que se han
formado en torno a la Democracia Cristiana, cabe precisar también que, se tendra
que caracterizar a cada uno de estos partidos politicos, ya que aunque todos
tienen en comun la ideologia de la Democracia Cristiana divergen en algunos
aspectos que son determinados por el contexto histérico del pais en el que se
desarrollan, por lo que es de suma importancia hacer esta diferenciacion con el
proposito de analizar bajo qué circunstancias hace su arribo la Democracia
Cristiana a México, y por tanto, si se debe tratar al Partido Accion Nacional (PAN)

como un partido demaécrata-cristiano.

Con este capitulo se hace el primer acercamiento a identificar el vinculo que
existe, primero, entre la Democracia Cristiana y la Iglesia Catdlica, de existir dicho
vinculo y encontrar la forma en que éste se da, posteriormente, podremos
observar cual es el vinculo que se tiene con el PAN, en lo que podriamos llamar

una relacion tripartita entre dichas instituciones.






“Todos los Demdcrata-Cristianos parten de la
creencia de que puede ser encontrado un camino
intermedio entre el capitalismo y el socialismo, en

el espiritu de la Doctrina Social Catdlica y las

Enciclicas sociales”

Klaus Von Beyme

2.1. La Democracia en el Orden Politico

La Democracia no es un tema que haya surgido en los tiempos modernos o con la
aparicion de los Estados-nacion, si bien es una forma de gobierno occidental,
discutida en la actualidad por sus diversos usos y matices que ésta ha tomado,
tiene su origen desde la antigliedad grecolatina, por lo tanto, etimolégica e
histéricamente, la palabra Democracia tiene una significacion principalmente
politica. Los filosofos griegos que primeramente la emplearon, designaban con ella
una forma particular de gobierno, aquella en que el pueblo se gobierna a si mismo
inmediatamente o de una manera mediata por delegados. Segun Santo Tomas y
todos los teodlogos de la escolastica, la Democracia es el poder popular:

Democratia, id est potestas populi.®®

Actualmente la mayoria de los autores expresan la misma idea cuando
definen a la Democracia y lo cual se ve reflejado en las definiciones de cada uno
de estos, la mayoria concibe a la Democracia como el gobierno para el pueblo
organizado por el pueblo, gobierno que necesariamente reviste la forma

republicana.

*® Antoine, R.P., Curso de economia social, Ediciones del Atlantico, Buenos Aires, 1957, p. 130.






El concepto de Democracia, mas allda de su acepcion originaria y clasica,
por encima de las deformaciones contemporaneas que la han desprestigiado
hasta en su nombre, sigue siendo para muchos una de las formas de gobierno
mas aceptables y propicias para el desarrollo de una vida politica en orden,
libertad y tolerancia, esto claro, en un sentido utépico, ya que como muchas veces
hemos observado, en los hechos, la democracia no coincide con su discurso. Sin
embargo, en el presente apartado no es nuestra pretension hacer una critica para

denostar a la Democracia, sino presentar su desempefio en el orden politico.

La esencia de la Democracia estd constituida por un régimen de
convivencia y no sélo por un aparato juridico, no por el sufragio ni por cualquier
otra manifestacion de la voluntad popular, sostener lo contrario equivaldria a

confundir el todo con la parte y el fin con el medio.

Tales instrumentos son connaturales a la democracia, de ahi que sea
imprescindible para su existencia y vigor el asegurar a su vez la realidad y pureza
del sistema representativo mediante mecanismos de eleccién y de consultas

variables segun los paises y las épocas.

Son también tipicos del régimen democratico: la libertad de informacion y
de critica, la libertad de prensa, de reunion y de peticion, el derecho de los
ciudadanos de expresar sus propios puntos de vista sobre los deberes y sacrificios
que se les imponen, la separacion de poderes estatales, la independencia del
Poder Judicial, la autonomia comunal, la pluralidad de partidos politicos, la

representacion y respeto de las minorias, la periodicidad de los cargos electivos, la






publicidad de los actos de gobierno, la responsabilidad de los funcionarios
publicos, la igualdad ante la ley y en general, toda garantia para la mas adecuada

proteccion de los derechos humanos.

La Democracia sostiene el sufragio universal como el medio normal por el
cual el pueblo designa sus representantes para el gobierno, y al hacerlo determina
la orientacion que prefiere para éste. Por su propia naturaleza, el sufragio
universal y secreto, compromete gravemente la conciencia personal y civica de los
ciudadanos e influye de modo preponderante en la politica y en general en la

sociedad.

Por otra parte, los partidos politicos ejercen derechos civicos primordiales,
ordenan las diferentes tendencias de opinién, prueban las vocaciones y aptitudes
politicas de los ciudadanos y organizan la cooperacion popular en la funcion del
gobierno. La Democracia de manera funcional se opone al concepto de partido
unico, y tambiéen a las inclinaciones sectarias que han llevado a menudo a

anteponer las conveniencias partidarias.

Ahora bien, R.P. Antoine nos dice que si la Democracia era el gobierno para
el pueblo y organizado por el pueblo, por lo tanto, dicho supuesto conlleva a
calificar de democratica toda medida, todo acto de gobierno, y aun todo gobierno,
cuyo objeto inmediato sea el bien del pueblo democratico, esto es, popular. Las
leyes sobre habitaciones obreras, la indemnizacion de los accidentes de trabajo, la

higiene de los talleres y fabricas, la proteccion de las mujeres y de los nifios, etc.






De acuerdo a las consideraciones anteriores, podriamos decir que la
Democracia de la que comienza a hablar R.P. Antoine, pertenece mas bien al
orden social, que al politico; por lo que ya no se trata del gobierno de la sociedad
civil, sino del bien general de una parte especifica de la sociedad, sin duda la mas
importante del cuerpo social. Esta consideracién es la que encamina la formacion
de lo que se conoce como una Democracia Cristiana, que como bien se menciona,
fijla una postura que aboga por el bien de la sociedad, por el bien comun,

obviamente con énfasis en las clases oprimidas.

En su concepto esencial que busca agrupar el ambito politico y social,
segun R.P. Antoine, la democracia puede definirse como: una organizacion de la
sociedad, en la cual todas las fuerzas sociales, juridicas y economicas en
posesion de su pleno desarrollo jerarquico y en la proporcion propia a cada una de
ellas logra cubrir las demandas mas indispensables, sin embargo, el ideario de
cooperar para acrecentar el bien comun en las clases inferiores, es un énfasis que

se hace presente desde la Democracia, pero de tipo cristiano.

Por otra parte, con respecto al fin que persigue la Democracia, o bien el
discurso que constantemente emana de los gobiernos democraticos, es el bien
comun de la sociedad, sin embargo, dicho bien comun, podemos observar, es un
bien genérico que logicamente encierra como fin especifico, el bien mas particular
y proteccionista de las clases altas, especialmente el de la burguesia, como han
afirmado en sus diversas criticas al Estado moderno los ide6logos socialistas. Sin
embargo, como ya mencionamos anteriormente no discutiremos esas criticas

aqui, ya que nuestro tema a tratar es solamente la Democracia Cristiana.






La definicién que se da a la Democracia desde el enfoque social, la que
aboga por el bien de las clases oprimidas, es la definicion que esta en sintonia con
los tedlogos de la escolastica que comenzaron a crear la corriente conocida como
Democracia Cristiana, la cual segun uno de sus tedlogos, el Abate M. Pottier, la
Democracia Cristiana implica esencialmente una organizacion tal de la sociedad,
que todas las fuerzas sociales funcionen arménicamente en su orden jerarquico,
de manera que asegura a cada una su plena expansiéon, y produce, como

resultado final, el bien comun en el mayor provecho de las clases inferiores.

En definitiva, el tipo de representacion democratica que emana desde el
ambito social y no del politico, sera el modelo democratico con el cual la
Democracia Cristiana habra de definir sus principios y con el cual sustentara la

mayoria de sus discursos, asi como la legitimacion y justificacion de sus actos.

El concepto social; que es el mas vasto, hace que se fusionen las fuerzas
sociales y juridicas a la proteccién, al respeto y a la elevacion del pueblo. El

concepto politico, no son mas que su consecuencia racional o historica.*

Hasta aqui hemos identificado dos aspectos, dos definiciones de la
Democracia, vistos desde dos ambitos el politico y el social, donde el primero
expresa los puntos nodales de lo que es una Democracia Representativa,

mientras que el segundo define los principios una Democracia Cristiana.

5 R.P., Antoine, Op. Cit., p. 145.






2.2. ;Qué es la Democracia Cristiana?

La razon de ser de la Democracia Cristiana, debe ser entendida como una
representacion de vida, que partiendo de una comunidad individual en los valores
eternos tiende a realizar en lo temporal y colectivo un sistema de convivencia libre,
justo y fraternal, fruto de la consiente ordenaciéon del pueblo al bien comun,

mediante el ejercicio de las funciones publicas emanadas de su soberania.”

La Democracia Cristiana es personalista en cuanto, colocando a la persona
humana en el primer grado de la escala de valores temporales, considera que
como tal, ella trasciende a la sociedad a la que pertenece; es comunitaria, en
cuanto reconoce que la persona tiende naturalmente a la comunién con sus
semejantes y en cuanto, en el orden propiamente politico, estima al bien comun,
superior al bien particular de los individuos en la medida en que el hombre es
parte de la sociedad politica; es pluralista, en cuanto comprende que el desarrollo
de la persona reclama normalmente una pluralidad de comunidades auténomas,
que si bien no se distinguen por sus miembros, no por sus elementos genéricos, si

se diferencian por sus objetos especificos.

La Democracia Cristiana, conforme a su tradicional linea de tendencia
historica, se traduce en un movimiento eminentemente popular. Pretende realizar
una auténtica democracia, que haciendo efectivo el gobierno del pueblo, por el
pueblo y para el pueblo, en un régimen social basado en los principios cristianos,
una fraternalmente en amistad civica a los hombres de los diferentes sectores y

condiciones sociales.

@ Forgaty, Michael, Historia e ideologia de la Democracia Cristiana, Ed. Tecnos, Madrid, 1964, p.74.






La Democracia Cristiana procura la satisfaccion de las aspiraciones
legitimas de todos y, en particular, de los menos favorecidos, por lo que promueve
la participacion activa de éstos en la conduccion politica, econémica y cultural de

su pais.

No siendo un movimiento confesional sino civico o social-politico, con la
consiguiente responsabilidad y autonomia propias, la Democracia Cristiana admite
en su seno la diversidad religiosa de sus adherentes, en tanto ellos manifiesten

coincidencia plena con su ideario y acepten la totalidad del programa.”

Frente a las teorias, regimenes, planteamientos y bloques en que se divide
actualmente la humanidad, la Democracia Cristiana es intrinsecamente opuesta al
individualismo y al colectivismo, que alterna en la tragica tarea de desintegrar a la
sociedad. Por ello repudia tanto a toda forma de liberalismo y de dictadura

sistematica, asi como a cualquier forma de totalitarismo, inclusive el comunismo."

En lo referente a las relaciones entre los poderes espiritual y temporal,
condena por igual: el laicismo, la total autonomia del bien comun con respecto a
Dios; el regalismo, o la sujecion de la Iglesia al Estado; la participacion indebida
del clero en el manejo de la cosa publica y al fariseismo o empleo de la religion o

sus organizaciones con finalidades politicas.

" Ibid., p. 79.
" Ibid., p. 83.






2.3. La Aparicion de la Democracia Cristiana

El presente apartado comenzara, primero, con los antecedentes (el origen) de
este movimiento iniciado en el primer tercio del siglo XIX, como respuesta de los
catolicos de algunos paises europeos a la necesidad de adecuarse politicamente
a los nuevos problemas nacidos de las mutaciones provocadas por el impacto de
la Revolucién Industrial y la nueva realidad social surgida de la misma, despues,
realizaremos un analisis de sus principios, expuestos en su momento por los
multiples padres de este movimiento, como Don Luigi Sturzo, Federico Ozanan,
Federico La Play, y el mismisimo Papa Leon XlI con su enciclica Rerum
Novarum, que dio origen a la expansion politica de las organizaciones
catolicas, alenté la fundacién de partidos y aspersores de la ideologia de la
Democracia Cristiana en el mundo, consolidandose asi como un movimiento

alternativo. "

La mayoria de los pensadores demdcrata-cristianos, coinciden en que la
Democracia Cristiana surgio del desarrollo de una doctrina social de la Iglesia
protegida por el Papa Leén XllIl. En 1919 (Primera Guerra Mundial) el sacerdote
siciliano Don Luigi Sturzo fundé el Partido Popular (PP), independiente de la
jerarquia religiosa pero inspirado en la filosofia cristiana. A causa de su evolucion
éste se convirtio en el Partido Democrata Cristiano (PDC), que en 1945 se
convierte en el partido politco mas dominante en ltalia.”* En otros paises
europeos, tales como: Alemania, Austria, Bélgica, Francia, Suiza, Noruega y

Espania, influencié mucho el ejemplo de Sturzo.

3 Romero Carranza, Ambrasio, Ozanan y sus contemporaneos, Ed. Criterio, Buenos Aires, 1951, pp. 47-50.
74 .
Ibid., p. 54.






Posteriormente, el precursor de la Democracia Cristiana fue un pensador
francés llamado Federico Ozanan quien en 1830, uso por primera vez la
expresion ‘Democracia Cristiana”.”®> Ozanan hace un estudio profundo en relacion
con la Democracia y el Cristianismo ya que le preocupaba la indiferencia de los
catélicos para incorporarse a la lucha politica.”® A raiz de sus estudios Ozanan
fundé un movimiento politico el cual tuvo corta actuacién debido al golpe de

estado que llevé a Luis Napoleon al gobierno en 1851.

Cabe mencionar que la doctrina demdcrata-cristiana no surge por una
decisién voluntarista, consecuencia de una mera especulacién intelectual. Es por
el contrario, en sus origenes, una respuesta a la situacién que a mediados del
siglo pasado, generara la aplicaciéon de la doctrina liberal al campo econémico y
social en la Europa decimonénica, ya impactada anteriormente por las mudanzas

que acarreara la Revolucion Industrial.

Cabe precisar que cuando se llevd a cabo la Revolucidon Francesa, se
abolieron todos los privilegios, menos los de la riqueza, quedando sin resolver los
problemas sociales, y al disolver por la ley Chapelier en 1791, lo que quedaba de
las antiguas corporaciones, contribuyé a acentuar la pauperizacion del naciente
proletariado, generado por la Revolucién Industrial, por lo que "La Revolucion del
48", acaecida en Francia, resultarda como una consecuencia natural de los

problemas sociales no resueltos por parte de la llamada “monarquia Burguesa”.

® Romero Carranza, Ambrosio, Op. Cit., p.p. 47-50.
76 y sy 2 O A . . .

" Se debe considerar que para ese entonces lo democréatico era visto como un sinénimo de anticlericalismo,
de ateismo militante y de seudo-liberalismo en Francia.
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Los conflictos ocurridos dividieron en dos a la sociedad francesa, segun el
historiador frances, Alberto Malet; por un lado los obreros y del otro los burgueses
y labriegos. Estos conflictos mientras que dejaban en el obrero profundos
rencores, asustaban al burgués y al labriego. Estos empezaron a separarse de la
Republica y a desear un gobierno fuerte, capaz de asegurar el orden y la

tranquilidad interior.

Ante esta situacion critica, resulta por demas significativa la actitud que
Ozanan adoptara frente a los acontecimientos que se conocen como "las
sangrientas jornadas de junio". Acorde a su pensamiento, Federico Ozanan,
convocara a la creacion de un movimiento que aglutine a todos aquellos cristianos
que tomando distancia tanto del "partido del Orden", propiciado por la burguesia
conservadora o liberal, como también del "revolucionarismo", organicé a la
sociedad sobre las sélidas bases de la justicia, la solidaridad y la libertad. Para ello
fundara el periédico "L'Ere Nouvelle", en donde escribiran figuras de la talla de

Lamenais y Lacordaire.

Sera desde este periddico que Ozanan llame a la creacién de un gran
movimiento social que habra de denominarlo con el explicito nombre
de Democracia Cristiana y que apuntara desde sus inicios a la formacion de una
sociedad comunitaria. Se iniciara asi la Democracia Cristiana, primeramente como
movimiento social, para luego evolucionar hacia la formaciéon de los partidos
politicos que posteriormente se conoceran como tales, perdiendo finalmente en su

evolucion su caracter confesional, en algunos casos.
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La Democracia Cristiana habra de ser en sus origenes una alternativa, y no
una mera correccién a la propuesta del liberalismo econdémico. La Revolucion del
48" marcara pues el nacimiento explicito de la Democracia Cristiana, la cual ya en
sus comienzos, y mas alla de sus principios fundantes que seran expuestos en los
siguientes apartados, mostrara en sus propuestas matices diversos, que lejos de

diluir su imagen y contenidos, la enriqueceran.

Por otra parte, pero no separada de la perspectiva de Ozanan, Philippe
Buchez, se declara un demdcrata-cristiano convencido y militante. Asi puede
apreciarse, sin género de dudas, al examinarse los érganos de prensa que
fundara, a través de los cuales llama a constituir este movimiento, y en los cuales
expresara y defendera los principios filoséficos que notoriamente pertenecen al

pensamiento demaocrata-cristiano.

Con la fundacion de "L'Atelier" no sélo se apuntaba a difundir las ideas
demodcrata-cristianas, sino también a probar la capacidad de la clase obrera,
habitualmente menospreciada. Este peridédico estaba dirigido exclusivamente por
obreros "buchezianos", y se editd de 1840 a 1850, hecho insdlito para un periddico

obrero de la época, que eran en sus ediciones de fugaz duracién.”

Segun Mario Cayota, resulta sumamente curioso que una personalidad de
la talla y gravitacion de Buchez, hoy sea practicamente desconocida y solo
estudiada aisladamente por algun erudito. Su pensamiento y actuacion quiebra sin

duda los esquemas de muy diversas contradictorias corrientes historiograficas.

"7 Revire, M., Un journal d’ouvriers: L'Atelier (1840-1850), Editions Ouvriéres, Paris, 1954, p. 21






Para calibrar su figura y también evaluar la injusticia que se comete al
pretender desconocerlo, piénsese que en el levantamiento de Paris de febrero de
1848, Buchez serd uno de los principales lideres.”® De este modo en las
elecciones que se realizaron posteriormente para la conformacion de la Asamblea
Constituyente, Buchez tendra en relacion al numero de votantes, un altisimo

porcentaje a su favor.

Si bien es cierto, que en sus propuestas, Buchez difiere con algunas de las
corrientes democrata-cristianas que luego prevalecieron, no debe olvidarse que
este movimiento, si bien inspirado en una filosofia comun, compartida por todos
quienes lo integran, en el terreno de la accién practica no adhiere a un modelo
monolitico y unico, sino que por el contrario, inspirado en esta identidad esencial,
de caracter filosofico, en el camino que propone recorrer en pos de la liberacion

del ser humano, muestra variadas soluciones.

No obstante, por ser uno de los iniciadores de la Democracia Cristiana y
responder sus propuestas tan armoénicamente al viejo ideario del movimiento,
deben de constituir un referente de un auténtico proyecto demdcrata-cristiano que

apunte a un cambio profundo de la sociedad.

’® Cuviller, Armand, P.J. Buchez et les origines du socialisme chrétien, Ed. P.U.F, Paris, 1948, p. 176.






2.4. Ideologia y Principios Basicos de la Democracia Cristiana

El componente ideolégico de la Democracia Cristiana representa una amalgama
pragmatica de liberalismo democratico y conservadurismo defensor de los
intereses de la clase media, que apuesta por la estabilidad gubernamental; una
economia que combina el dinamismo del libre mercado con una atencion
adecuada a las necesidades del Estado de bienestar; y una religiosidad moderada
gue defiende valores considerados tradicionales, como la importancia de la familia
y una mayor presencia de la doctrina de la Iglesia catélica en la vida publica y

privada y se oponga al relativismo ético y a la permisividad moral y sexual.

Los principios fundamentales’”® de la Democracia Cristiana estan
inspirados por una concepcion cristiana del mundo, estos principios se encuentran
por encima de la politica y segun algunos ideodlogos, estos son meta-politicos y

pueden enunciarse de la siguiente manera:

PRIMERO: La Democracia Cristiana tiene por mision realizar una verdadera

democracia, donde el hombre obtenga su pleno desarrollo espiritual y material.

SEGUNDO: La Democracia Cristiana proclama como fundamentales los derechos

de la persona humana.

TERCERO: La Democracia Cristiana sostiene las normas de la democracia
basadas en la justicia y aplicadas por legitima autoridad, por cuanto permiten una
forma de gobierno que respete los derechos humanos, la convivencia positiva

entre hombres de ideas discrepantes y la progresiva evolucion social.

" Lebret, Joseph, Manifiesto por una civilizacién solidaria, Ediciones del Sol, Lima, 1962, pp. 133-139.
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CUARTO: La Democracia Cristiana defiende a la familia como célula basica de la

sociedad y procura el fortalecimiento de sus vinculos.

QUINTO: La Democracia Cristiana aspira a la instauracion de una economia
humana, en que la produccion esta ordenada con miras al bien comun y satisfaga

las necesidades de la poblacion, en especial, de los sectores de escasos recursos.

SEXTO: EIl derecho natural de propiedad es comun a todos los hombres sin
excepcion, el bien comun debe regular el régimen de la propiedad de modo que
ésta, en sus formas individual y colectiva, asegure el desarrollo de la persona, la

familia y la sociedad.

SEPTIMO: EIl Estado, en su funcion educacional, debe respetar el derecho de la
familia a orientar la educacion de los hijos asegurandole, por la reparticion
proporcional de sus recursos, el libre y efectivo cumplimiento de tal fin, a través de

la ensefianza publica o particular.

OCTAVO: La Democracia Cristiana sustenta el mas amplio derecho de los
empleados, obreros y campesinos a organizarse en sindicatos, federaciones y
confederaciones sindicales, y reclama un régimen juridico que garantice de

manera efectiva ese derecho y la igualdad esencial en el trabajo.

NOVENO: La Democracia Cristiana cree firmemente en la paz como orientadora
de la vida internacional; la fundamenta en la justicia y en el bien comun de los
pueblos; y para promoverla y asegurarla sefiala la necesidad de fortalecer la
organizacion juridica de la comunidad mundial, otorgandole los medios para hacer

mas eficaz su accion.






2.5. Caracteristicas de la Democracia Cristiana

Ahora es oportuno precisar los caracteres de la Democracia Cristiana®, dichos
caracteres se exponen de acuerdo a la una tipificacion hecha por Luigi Sturzo, la

cual consiste en tres proposiciones:

La primera proposicién, hay una democracia cristiana que, en su concepto
esencial, se identifica con la nocién misma del orden social fundado sobre el
deber. Dicha Democracia se halla caracterizada por el doble fin a que tiende: El
bien proporcional de todas las clases sin excepcion y un cuidado especial del bien
de las multitudes que tienen mas necesidad de tutela y de ayuda por parte de la

sociedad por medio de la organizacion jerarquica de la sociedad.

La segunda proposicion, en lo que contiene de esencial, la Democracia no
se confunde con ninguna forma de gobierno o de régimen politico. Cualquiera que
sea su forma, el Estado mas democratico es el que protege y favorece mejor los

intereses de todos y, en las debidas proporciones, los del mayor nimero.

La tercera proposicion, desde el punto de vista estrictamente social, la
Democracia Cristiana no excluye ni disminuye, ni en manera alguna trastorna la
jerarquia natural e histérica de las clases; no engendra entre éstas ni escision ni
oposicion. Precisamente porque de un modo esencial exige el concurso activo de
todos en el bien comun proporcionalmente a las aptitudes y a las capacidades de
cada cual, la Democracia Cristiana supone la jerarquia de clases; es mas, la

mantiene y la fortifica.

* Sturzo, Luigi, Fundamentos de la Democracia, Ediciones del Atlantico, Buenos Aires, 1954, p. 47.






2.6. La Democracia Cristiana en el Mundo

La democracia cristiana ha sido mas prominente en: ltalia, Francia, Alemania,
Paises Bajos y en América Latina. En el caso de Francia, destaca el pensador
Jacques Maritain, cuyo pensamiento tendra como consecuencia politica la
aparicion de la Democracia Cristiana en el seno del catolicismo. Los partidos
democrata-cristianos suelen decir que son de “inspiracion cristiana”, en buena
parte por la influencia maritainiana, incluso al calificar de cristiana la Democracia

parece subrayarse esta idea.?’

También en Francia, pero desde una perspectiva mas politica que religiosa,
encontramos a Federico Ozanan, quien en 1830, realizdé estudios de la relacién
entre la Democracia y el Cristianismo, estudio que tuvo como objetivo principal

incorporar a los catélicos a la lucha politica.

Otro de los pensadores demédcrata-cristianos franceses que destaca es
Philippe Buchez, su mayor contribucion fueron los organos de prensa que fundo y
a traves de los cuales invita a construir y consolidar el movimiento de la

Democracia Cristiana.

Finalmente, tenemos al pensador francés Emmanuel Mounier, que tanta
influencia ejerciera en el ideario de la Democracia Cristiana uruguaya, rescatara
buena parte de las ideas "buchezianas", que trabajara y sintetizara en lo que
habra de denominarse y sera ampliamente conocido en la década de los afios 60

como "Personalismo comunitario".

8 M., Renaudin, La notion chrétienne de la democratie, Maison de la Bonne-Presse, Paris, 1950, p.241.
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Por su parte, la iniciativa del movimiento democrata-cristiano en Bélgica se
debe a M. Hellepute, ayudado por el Canédnigo Pottier, M. Arturo Verhaegen vy

Monsefior de Harlez.%?

Mientras en Alemania destaca el fundador Konrad Adenauer, quien en 1945
comenzé a gobernar como representante de la Unién Democrata Cristiana y
reconstruyo positivamente a Alemania después de terminada la Segunda Guerra

Mundial.

En el caso de América Latina destacan los siguientes pensadores y
gobernantes demdcrata-cristianos, En Chile: Eduardo Frei Montalva (1964-1970),
Patricio Aylwin Azécar (1990-1994) y Eduardo Frei Ruiz-Tagle (1994-2000). En
Venezuela: Rafael Caldera (1969-1974) (1994-1999) y Luis Herrera Campins
(1979-1984). Finalmente en México: Vicente Fox (2000-2006) y Felipe Calderén

(2006-2012).

Como caso especifico hemos de destacar lo siguiente, en América Central
después de afos de dictaduras y gobiernos autoritarios algunos de los primeros
presidentes civiles electos fueron democrata-cristianos: En el Salvador
José Napoledn Duarte (1984-1989). En Guatemala Marco Vinicio Cerezo Arévalo
(1986-1990). En Costa Rica, han sido electos presidentes por el Partido Unidad
Social Cristiana (PUSC) Rafael Angel Calderén Fournier (1990-1994), Miguel
Angel Rodriguez Echeverria (1998-2002) y Abel Pacheco de la Espriella (2002—

20086).

82 M., Pastoret, La Democratie chrétienne, Etat actuel de l'idée et du fait, Le XXe Siécle, Paris, 1898, p. 205.
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2.7. Las Tesis de Haid

En el afio de 1882 se reunieron en el castillo de Haid (Alemania) un nucleo de
sociologos cristianos para estudiar la "cuestion obrera”, buscando formular un
programa de reformas tendientes a regular las relaciones entre el capital y el
trabajo, publicaron su trabajo en 1893, en forma de una serie de proposiciones
que fueron luego divulgadas con el nombre de "Haider Thesen".?® Estas tesis

fueron aceptadas por la corriente mas avanzada de la Democracia Cristiana.

Segun las tesis de Haider: el contrato de trabajo, no es un contrato de
compra-venta, porque el trabajo, producto moral de la actividad humana, no puede
ser separado del hombre para pasar a ser propiedad de otro. De acuerdo a esta
base doctrinaria, no sélo se aborda el tema desde el punto de vista econémico,
sino que se le coloca en una perspectiva de mayor amplitud y hondura, desde la
cual, desde una vision antropolégica humanista, el trabajo es considerado como

una actividad propia de la persona con dignidad.s“

Uno de los precursores y pensadores mas importantes de la Democracia
Cristiana Alemana y de las tesis de Haid, es el Baron Karl Von Vogelsang (1818-
1890), el cual a pesar de su origen nobiliario, y junto a una gran cultura, mostro
una particular sensibilidad para los problemas sociales y la penosa situaciéon de los
trabajadores. Con sus estudios en torno a la naturaleza del trabajo, permitio

establecer una concepcion juridica sobre la situacion de los trabajadores.

u Llovera, José Maria, Sociologia Cristiana, Accion Social Popular, Barcelona, 1912, p. 226.
84 i
Ibid., p. 230.






2.8. La Democracia Cristiana y su Influencia en el Sector Obrero

En el presente apartado presentaremos a la Democracia Cristiana desde un nuevo
ambito, cuando ésta logra permear al sector obrero como una nueva alternativa
politica, esta idea concluye por realizarse y tomar cuerpo, revistiéndose entonces
de caracteres accidentales que le dan su fisonomia especial, su sello distintivo de
las demas corrientes politico-ideolégicas. El hecho de la Democracia Cristiana es
multiple, variable y cambiante, segun los paises y las sociedades en que se
manifiesta, por lo que el ejemplo que se desarrollara en este apartado es tomado

de un caso especifico que se desarrollé en Francia.

En el momento en que el sindicato mixto no conseguia de las Camaras
ningun privilegio, ni daba en la practica los resultados que se habian esperado,
Monsieur L. Harmel fundaba en el Val-des-Bois y en toda la regién de Reims
circulos cristianos de estudios sociales. Alli, bajo la intervencién de los
menesterosos, bajo la mirada benévola del patrono que espontaneamente se
reducia al papel de mero consultor, los obreros abordaron directamente los
estudios de las cuestiones sociales y adquirieron el habito de instruirse y de

gobernarse a si mismos.

Asi, poco a poco, en toda la region del Norte y del Este, se formaron los
nuevos circulos obreros, que pronto se reprodujeron en toda Francia y tuvieron

sus propios congresos.®

¥ G, Fonsegri, Catholicisme et democratie, Le XXe Siécle, nimero de Abril de 1898, Francia, Discurso
pronunciado por Ledn Harmel el 5 de Junio de 1897 en el Congreso de obreros de Tours. p. 46.






La organizacién obrera en la Democracia Cristiana francesa es autéonoma,
cristiana y operante; es autébnoma en el sentido de que no comprende mas que
obreros, los cuales, aunque piden ayuda a los miembros consultores, se gobiernan

por si mismos.®®

Si bien figuran los consultores, cabe destacar que sélo estaban alli para
recordar los principios generales, sin los que nada fecundo puede hacerse, para
indicar las nociones exactas sobre muchos puntos dificiles, pero no para deliberar
y obrar en lugar de los obreros, por lo que el obrero debe ser lo bastante libre para
intentar participar por medio de sus convicciones; por eso los obreros deberan

conservar la presencia y la responsabilidad completa en todas sus reuniones.

La Democracia obrera es cristiana, porque a la cabeza de su programa
escribe las palabras religion, familia, propiedad y patria; cuatro afirmaciones que
siempre la separaran de los socialistas. Por otra parte, los miembros de la
Democracia Cristiana obrera pretenden ser sembradores de ideas, con este fin se

forman en sus reuniones y conferencias.

Los rasgos que hemos presentado, son los rasgos de la organizacion
obrera francesa influenciada por la ideologia y principios de la Democracia
Cristiana, a lo que parece, nada se opone a que sea admitida, y aprobada por

todos los cristianos sociales, y por el grupo entero de los reformistas catolicos.

86G., Fonsegri, Op. Cit., p. 48.



¢

(

« € (

(

(



2.9. La Democracia Cristiana y su Relacion con la Enciclica Rerum Novarum

En la enciclica Rerum Novarum (1891) de Ledn XllI se plasma una doctrina social
que intenta replicar al liberalismo y al socialismo. En polémica con este ultimo, se
reafirma el derecho a la propiedad privada, pero apelando a la solidaridad entre
clases y a la responsabilidad entre el individuo y la sociedad. A partir de este
documento, la iglesia permitira la creacion de partidos de masas de inspiracion
cristiana, como la Democracia Cristiana, para dar respuesta a las necesidades
sociales del hombre del mundo moderno. Incluso inspir6 numerosos movimientos

catolicos comprometidos con la accion social y politica.

Es la primera enciclica social de la Iglesia catélica, promulgada por el Papa
Ledn Xl el viernes 15 de mayo de 1891, una carta abierta dirigida a todos los
obispos, que versaba sobre las condiciones de las clases trabajadoras. En ella, el
Papa dejaba patente su apoyo al derecho laboral de formar uniones o sindicatos,
pero sin acercarse al socialismo marxista, pues también se reafirmaba en su
apoyo al derecho de la propiedad privada. Ademas discutia sobre las relaciones
entre el gobierno, las empresas, los trabajadores y la Iglesia, proponiendo

una organizacion socioeconomica que mas tarde se llamaria corporativismo.

Mientras que mucho se ha debatido sobre sus posiciones o declaraciones
particulares, es claro que este trabajo fue notable como resumen de muchos
asuntos planteados por la Revolucién Industrial, por el creciente problema obrero y

las sociedades democraticas modernas.






Con esta enciclica la Iglesia pretendio, entre otras cosas, detener la
‘descristianizacion” de las masas trabajadoras, en un periodo en el cual la
credibilidad de la Iglesia era disminuida porque los sectores populares de la
cristiandad e incluso del clero, se inclinaban por las ideas revolucionarias. Se
acepta generalmente que la enciclica Rerum Novarum es la carta de fundacion de

la Democracia Cristiana y una pieza clave de la Doctrina social de la Iglesia.

La iglesia catolica aclaré su posicion al respecto en Quadragesimo Anno,
una enciclica hecha por el papa Pio XI en 1931.%” Aunque hay muchas formas
de Democracia Cristiana, generalmente estan de acuerdo en ciertos principios. Su
idea del Estado no corresponde a la de los liberales, pero tampoco a la de los
socialistas, éste debe ser descentralizado y estar compuesto de varios conjuntos,

pero debe tener una capacidad indiscutible.®®

Los demodcrata-cristianos creen que la sociedad debe de ser responsable
con la economia, pero no discuten los principios del capitalismo, creen que debe
haber un capitalismo con rostro humano, lo que lo diferencia de la social-
democracia. La Democracia Cristiana se parece mas al socialismo cristiano en
que cree que el deber del Estado es cuidar por sus ciudadanos. Los democrata-
cristianos generalmente siguen la posicion del Vaticano en temas morales. Sin
embargo, la mayoria de ellos ha aceptado el divorcioy el gobierno secular, y

algunos han aceptado el aborto.

A Gayraud, Abbé, Les démocrates-chrétiens. Doctrine et Programme, Libraire Le Coffre, Paris, 1989, p. 35.
88 .
Ibid., p. 42.






2.10. Los Partidos Demadcrata-Cristianos

Nacido como pensamiento inspirado en un movimiento, rapidamente la
Democracia Cristiana se convertira en la animadora doctrinal de muchos partidos
politicos, inicialmente de signo catélico, que surgiran en Europa durante las
ultimas décadas del siglo XIX. Conviene precisar que la mayoria de estos partidos
no responderan en sus inicios a la matriz doctrinaria demaocrata-cristiana, la cual

se reconocera como referente de forma gradual.

Si bien en sus primeros programas el “Zentrum”, —el partido catélico aleman
fundado en el siglo XIX-, ponia en lugar prominente la defensa de los intereses
especificamente eclesiasticos, caso por ejemplo, de su programa de 1870,
prontamente entendid que debia reivindicar su independencia en materia politica,
culminando este proceso en 1909%°, cuando la direccion del "Centro" declarara
que: “es basicamente un partido politico no confesional, y adopta su postura de
acuerdo con la Constitucion alemana, que exige a los diputados que se vean asi

mismos como representantes de toda la nacion”.

Posteriormente, y particularmente a partir de la fundacion del Partido
Democrata Cristiano Alemana (CDU), después de la Segunda Guerra Mundial se

incorporaran a la Democracia Cristiana alemana numerosos protestantes.

* Fereira, Alejandro, Sobre la democracia cristiana, Ed. Nueva Civilizacién, Buenos Aires, 1961, p.59.
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En cuanto al programa social del Partido, cabe sefalar la influencia de una
corriente expresada preferentemente por dirigentes sindicales, los cuales jugaron
un rol importante, en las primeras décadas del siglo XX, para que el Partido

asumiera las reivindicaciones obreras.

De este modo, cuando el diputado demécrata-cristiano Heimrich Brauns,
fue ministro de trabajo durante ocho afos seguidos, (1920-1928), impulsé una
politica a favor de los trabajadores, que incluyd un régimen de seguros sociales,
leyes de proteccion contra el despido arbitrario, creacion de los consejos de
trabajo, reglamentacion del accionar de las empresas, etc.”® Anteriormente, el
Partido habia presentado sucesivas leyes en torno a la limitacion de la jornada de

labor, adopcion del descanso dominical, y otras varias iniciativas.

También en Beélgica, los inicios del Partido fueron confesionales, ya que
como en Alemania, se trataba de defender los legitimos derechos de los catélicos
que eran vulnerados por los gobiernos de entonces. No obstante ya en 1891,
comienzan a expresarse otros intereses, especialmente en relacion a la situacion
de la clase trabajadora. Surgira, entonces, un fuerte movimiento de trabajadores
liderado por Helleputte.’’ Las corrientes populares que nazcan en el seno del
Partido, impulsaran entre otras muchas reivindicaciones el sufragio universal, hoy
unanimemente aceptada, pero que en su momento fuera muy restringida por

liberales y conservadores.

* Ibid., p. 62.
 Ibid., p. 64.






La preocupacion que gradualmente asumio el Partido Belga, con referencia
a las cuestiones sociales y que desembocara en sus politicas, para la época, de
avanzada, influira de modo sorprendente en tierras lejanas. Tal es el caso de Juan
Zorrilla de San Martin, que al declararse entusiasta partidario de la Democracia
Cristiana, pondra como ejemplo de legislacion social la que por esos afos se

estaba llevando a cabo en Bélgica.

En Holanda, por ejemplo, cuando en 1890 se discutié sobre la posibilidad
de extender el derecho de votar, se suscitdo la cuestion de como impedir que
votasen los habitantes de los suburbios pobres. Ante esta preocupacion, el
democrata cristiano Schaepman sugiri6 entonces que el mejor sistema para
superar esta dificultad que se presentaba en relacion al sufragio universal, podria

ser suprimir los barrios pobres con politicas sociales adecuadas.®

También en Holanda surgira un partido catoélico a finales del siglo pasado,
pero inicialmente, a excepcion de Schaepman y sus discipulos, seguira una linea
lieral conservadora. Sera a partir del afio 1918 que el Partido asuma otra
orientacion. Precisamente ello coincidira con la iniciativa del jefe del ala
democrata-cristiana, el profesor Halberse, para que se apruebe la jornada de ocho

horas y otra serie de reformas sociales, que finalmente seran sancionadas.*

. Ibid., p. 71.
" Ibid., p. 76.






En Austria, predominara el elemento conservador y monarquico, aun
cuando buena parte de los dirigentes del Partido se destaquen como excelentes
administradores.® Si bien existiran fuertes personalidades intelectuales de
avanzado pensamiento, al no surgir en el campo democrata-cristiano un
movimiento obrero con suficiente fuerza, estas personalidades no pasaran de ser

figuras aisladas.

En cuanto a Suiza, si bien existi6 un grupo activamente interesado en la
reforma social, el mas destacado pensador fue sin duda Kaspar Decurtins.”® A
este le cabe el honor de ser uno de los primeros en reclamar una legislacion
laboral internacional; de sus primeros esfuerzos surgira después la Organizacion
Internacional del Trabajo (OIT), segun lo reconoce la propia entidad al recordar la

historia de su creacién.

Curiosamente el pais (Francia) que practicamente acufié a la Democracia
Cristiana no se caracterizo por la organizacion de un partido con esas
caracteristicas. La sociedad francesa en el siglo XIX, tan rica en movimientos
democrata-cristianos no logro en las primeras décadas del siglo XX, tal como lo
hicieron otras sociedades europeas, articular un partido inspirado en esta

doctrina.®

" Ibid., p. 83.
* Ibid., p. 87.
% 1bid., p. 90.






Resulta aun mas singular si se piensa que con posterioridad a los "padres
fundadores" surgié un grupo importante de pensadores ocupados en estudiar la
cuestion social, caso por ejemplo de la Tour du Pin y de Alberto de Mun, ambos
fundadores de los circulos de obreros, primeros intentos de nuclear a los obreros,
despues que por la Ley Chapelier durante la Revolucion Francesa, se disolvieron
sus asociaciones; o asi mismo, tedricos de la talla de Gayraud, con sus profundos
estudios en torno a los principios filosoficos y accion practica de la Democracia

Cristiana.

En este sentido sobrarian antecedentes para hacer posible el nacimiento de
un partido democrata-cristiano. El nucleo de pensadores partidarios de esta
doctrina se enriquece en Francia con personalidades eminentes que trascienden
por sus valores e incidencia en la sociedad el marco del social-cristianismo, caso

del P. Dehon y del empresario Leon Harmel.

En el caso de René de la Tour du Pin (1834 - 1924) y Albert de Mun (1841 -
1914) no sélo fundaron los circulos catélicos de obreros, sino que generaron un
amplio movimiento a favor de los trabajadores.”” La Tour du Pin: a través de sus
escritos, ya que era el tedrico del movimiento. De Mun: mediante sus iniciativas en
el parlamento francés, a favor del descanso dominical, disminucién de la jornada
de trabajo, proteccion del trabajo de las mujeres y los nifios, seguro obligatorio
contra accidentes y enfermedad, pensiones para obreros y campesinos; proyectos

que posteriormente dicho parlamento ratificara como leyes.

5 Cayota, Mario, Los origenes de la Democracia Cristiana, Ed. De la Banda Oriental, Montevideo, 1988, p. 35.






Las realizaciones inspiradas en el ideario democrata-cristiano se
extenderan asi mismo al area empresarial. El empresario demaocrata-cristiano
Leon Harmel (1829 - 1915), amigo y consejero de Leon XIll, aplico en su fabrica

los principios de la Rerum Novarum antes que esta enciclica fuera redactada.”®

De este modo desde el afio 1860 en sus fabricas textiles establecio el
"salario familiar", las cajas de ahorros y las pensiones a la vejez; asi mismo cred
los consejos de empresa, en donde los obreros conjuntamente con los
empresarios tenian competencia para resolver sobre la marcha de la empresa,
constituyendo este instituto una experiencia de caracter verdaderamente

autogestionario. *°

Debe aclararse que estas empresas, la mayoria textiles, tuvieron un
desarrollo exitoso, que solo vino a malograr la Primera Guerra Mundial, hecho al
que se agregd la muerte de Leon Harmel. Este empresario organizo e impulso
también otras muchas obras. Entre éstas los "circulos de estudios sociales", la
"Organizacion de patronos catolicos del Norte" y las peregrinaciones de "la Francia
del trabajo a Roma" las cuales se sucedian cada dos afos desde 1865 a 1891y
que alcanzaron un éxito resonante. Las mismas resultaban una ocasion para
testimoniar su adhesién a Leon XllI al trazar las primeras directrices pontificias y

contribuyeron significativamente a la aparicion de la Rerum Novarum.

% zubillaga, Cayota, Legislacién laboral y socialismo cristiano, en Cuadernos del CLAEH, Montevideo, Julio-
Septiembre 1981, p. 73.
% Ibid., p. 75.






No obstante la vigorosa presencia demécrata-cristiana que en el plano
intelectual se diera, al que hay que sumar las importantes realizaciones en el
plano socio-econémico y legislativo de este simbolo, no surgié en Francia como ya

se sefialara un partido politico de esas caracteristicas.

Quizas la ausencia de un partido explicitamente democrata-cristiano se
explica por la accidentada peripecia de un movimiento que precisamente animado
por estos ideales tuvo en su epoca serias desavenencias con parte de la jerarquia

eclesiastica.

Después de 1900 surgira "Le Sillon", liderado por una fuerte personalidad,
Marc Sangnier.'® Su influencia entre los jovenes sera muy grande e ira mas alla
de lo politico. Lamentablemente algunos de los dirigentes de "Le Sillon" se
vincularon a lo que en medios eclesiasticos se llamo6 "modernismo", corriente que
no sera aceptada particularmente por ciertos jerarcas de la Iglesia catdlica, razon
por la cual se pidi6 al movimiento que se auto-disolviera. Esta experiencia
negativa probablemente pueda explicar la ausencia en Francia de un partido

democrata- cristiano fuerte.

Posteriormente a la Segunda Guerra Mundial, fue fundado entre jovenes
que habian participado en la resistencia el "M.R.P.", que en parte fue tributario de

los ideales democrata-cristianos. '

10 Hoog, Gregoire, Histoire du Catholicisme Social en France, Doman-Montchrestien, Paris, 1946, p. 47.

10 Cayota, Mario, Op. Cit., p. 38.






El Ministerio de Asuntos Exteriores fue durante muchos anos ejercido por
miembros del "M.R.P.", destacandose en este cargo Robert Schumann, notorio
militante demdcrata-cristiano, el cual luego fue llamado el "padre" de la
Comunidad Europea por sus trabajos a favor de la unificacion de Europa, cuando
otras personalidades y partidos se oponian a ello. Sin duda, y mas alla de otros
posibles errores, el "M.R.P." a través de varios de sus dirigentes tendra en su
haber, antes de su disolucion, el hecho de contribuir poderosamente con su ayuda

-y la de figuras del relieve de De Gasperi y Adenauer-, a la unidad europea.

Tempranamente surgiran en ltalia significativas inquietudes sociales, pero
éstas en el campo cristiano sélo se institucionaran en el Congreso celebrado en
1878 por la juventud catodlica italiana, reunion de la cual surgira la llamada "Opera
dei Congressi".'® Variadas corrientes estaran presentes en este movimiento,

caracterizandose la demadcrata-cristiana como la mas vigorosa.

Su programa de principios, publicado en el afio de 1899, reivindica
importantes derechos para los trabajadores, a la vez que una sociedad donde
estos tengan una importante participaciéon, priorizandose de modo especial las
organizaciones cooperativas.’”® Esta corriente se encontraba liderada por un

brillante aun cuando quizas imprudente joven sacerdote, Romulo Murri.
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Como consecuencia de la pérdida de los Estados Pontificios la Iglesia era
renuente en Italia a una participacion de los catélicos en el plano politico, razén
por la cual ante la intenciéon de Murri de impulsar una accion de este tipo surgira
un duro enfrentamiento que terminara con la marginacion a nivel de la Iglesia de
Romulo Murri, aun cuando muchas décadas después finalice reconciliandose con

la Iglesia.’™

El rechazo a las ideas de Murri, durante el papado de Pio X, acusandosele
de "modernista" y con ideas similares a las del francés Mare Sangnier, retardaron
el surgimiento de un partido politico demécrata-cristiano, especialmente por la
concepcién predominante en la época de que la accidon politica de los cristianos
debia de ser confesional y estar subordinada en forma directa a la jerarquia

eclesiastica.

La "Opera di Congressi" sera sustituida por "tres uniones" que tendran
como mision la formacion y gravitacion de los catolicos en el campo politico y
socio-econdémico. Habra de esperarse al afio 1918, fecha en que el Papa
Benedicto XV accedié a liberar del control eclesiastico a las actividades politicas
de los cristianos, para que surja el "Partido Popular" fundado por el P. Luigi Sturzo.
Inmediatamente de fundado el "Partido Popular Italiano" éste adquirid una gran
fuerza, alcanzando en las elecciones del afio 1919 a ganar cien escafios

parlamentarios.
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El "Partido Popular", tuvo entre sus principales caracteristicas, ser
entusiasta federalista y en consecuencia partidario del poder y gobierno local,
como asi mismo de la descentralizacion regional. Concomitantemente propicio y
respaldd con mucha energia la organizacion cooperativa, la cual tuvo un gran
desarrollo en las regiones donde el Partido era mas fuerte, desenvolvimiento que
alcanza hasta el presente. Con el advenimiento del fascismo y la seduccion que
represento para las multitudes, el Partido Popular se debilitara, no obstante lo cual
sus principales dirigentes, Luigi Sturzo y Alcides de Gasperi, asumiran una
vigorosa y valiente militancia antifascista. Sturzo debera exiliarse y de Gasperi,
luego de ser encarcelado, encontrara refugio en el Vaticano, en caracter de

archivero de la Biblioteca.






2.11. Los Obstaculos de la Democracia Cristiana

Para muchos de los idedlogos de la Democracia Cristiana el nombre mismo de la
democracia y ciertos atrevimientos de lenguaje o de pensamiento de algunos
democrata-cristianos, son los principales obstaculos a los que dicha ideologia se

enfrenta, a continuacién expondremos en qué consisten dichos obstaculos.

Los filosofos hacen notar que la palabra democracia tiene un sentido
tradicional de que no puede apartarsela sin peligro. Siendo la democracia el
gobierno del pueblo soberano, hablar de Democracia Cristiana, seria afirmar que
la forma de gobierno republicana, se halla ligada de un modo necesario con el
cristianismo.'® Afirmar esto seria un peligroso error, lo que se presenta aqui es
una confusion en la cual el uso de la expresion Democracia Cristiana cae en un

excesivo abuso.

El segundo obstaculo es mas serio, porque se refiere, no ya a la palabra,
sino a la idea. Es cierto que algunos anémalos pensadores de la Democracia
Cristiana como el Abate Daens en Bélgica y el Abate Stolajeski en Galitzia han
caido en lamentables errores doctrinales; por lo que han sido desautorizados por
su partido y censurados por la autoridad suprema de la Iglesia. Por su parte, en
Francia algunos demdocrata-cristianos se han dejado llevar por errores de lenguaje,
y también, por una asimilacion que no esta justificada, identifican la idea de

Democracia Cristiana con la idea de republica.’®

*% Maritain, Jacques, Humanismo integral, Ed. Cruz Del Sur, Chile, 1961, p. 87.
s M., Helleputte, Democratie chrétienne, Revue des Deux Mondes, T. CVIII, Paris, 1891, p. 753.



(

(

C

(

(

« € ¢

C ¢

(

¢ ¢ C ¢

‘4 4B 4 4§



2.12. La Democracia Cristiana en América Latina

En Ameérica Latina, siguiendo el ejemplo de los partidos europeos de posguerra,
surgiran también con posterioridad, partidos de similar orientacion demdcrata-
cristiana. En algunos casos, en estas nuevas agrupaciones politicas se detectara
asi mismo la presencia de viejos movimientos demdcrata-cristianos, como por
ejemplo en Uruguay, donde esta corriente, la "Union Democratica Cristiana",

surgira en el afio 1904, con un muy fuerte compromiso social.

Posteriormente se sumara la influencia, en primer lugar, de Jacques
Maritain y posteriormente, de manera muy profunda, de Emmanuel Mounier y
Joseph Lebret. Todas estas influencias le daran al Partido Democrata Cristiano de
Uruguay un perfil especifico, que reafirmara la originaria doctrina comunitaria, con
las propuestas de una sociedad alternativa, a recorrer a través de una via no

capitalista.’”’

En abril de 1947, en la ciudad de Montevideo, se reunira un grupo de
personalidades que en Latinoamérica compartian el ideario demdcrata-cristiano.'®
En este encuentro se sentaran las bases de lo que después sera el movimiento
democrata-cristiano y el inicio de los partidos que en el Continente se funden

inspirados en esta doctrina.
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Dicha reuniéon sera convocada por el uruguayo Dardo Regules y los
chilenos Eduardo Frei Montalva y Tomas Reyes Vicuia, el argentino Manuel
Ordofiez, el brasilefio Alseu Amoroso Lima, y finalmente Rafael Caldera que se
adherira pero no podra concurrir porque la dictadura venezolana habra de
impedirselo. También concurrird como invitado Eduardo Cayota, fundador en 1904

de la Unién Democratica Cristiana de Uruguay.

En este congreso se creard asi mismo la Organizacién Demécrata Cristiana
de America (ODCA). En el afo 1949, los participantes volveran a reunirse,
también en Montevideo, testimonio de su firme resolucion de impulsar y concretar

en América Latina el movimiento.'%®

Si bien una de sus preocupaciones prioritarias, fue sin duda, defender el
estado de derecho y la democracia, no descuidaron en absoluto, su interés por los
problemas sociales.'’® En cuanto a su preocupacién por la Democracia, cabe
precisar que en ese momento numerosos paises del continente sufrian regimenes
totalitarios y que, ademas, no pocos cristianos, se sentian atraidos por las

soluciones de fuerza, tales como el franquismo espariol.'"

Tambien por parte de los participantes de este inicial encuentro se
exteriorizara un franco rechazo a los regimenes autoritarios de Europa del Este,

que en ese momento existian bajo el signo y la orientacion estalinista.
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En cuanto a la problematica social, el encuentro se pronunciara en forma
terminante y contundente contra el régimen capitalista. Definiéndose como un
movimiento no confesional, en su acta fundacional del 23 de abril de 1947, definira

que "su fundamento son los principios del humanismo cristiano".

En virtud de lo manifestado, en su numeral 4° la referida declaracion
expresara: “El movimiento procura la redencién del proletariado por la liberacion
creciente de los trabajadores de las ciudades y de los campos, y su acceso a los

derechos y responsabilidades del poder politico, econémico y cultural”.'’?

Finalmente en su numeral 8° se determinara: “El movimiento se empefia en
la superacion del capitalismo, individualista o estatal, por medio del humanismo
economico”, agregando que para la organizacion de la economia, entre otros

i

principios, este humanismo se regira por dos criterios fundamentales: ‘el
predominio de la ética sobre el lucro” y “el predominio del trabajo sobre el capital”,
procurando asi mismo, en el plano empresarial, que “el salario sea sustituido por

la participacion”.'®

A posteriori de estos encuentros, surgiran los partidos demdcrata-cristianos
de America, que se iran configurando de acuerdo a la realidad e historia peculiar
de cada pais. En este sentido, pues, el Partido Demoécrata Cristiano uruguayo
fundado formalmente el 25 de febrero de 1962, tendra su propio perfil originado
como ya se sefalara, en los pensadores que tanto influyeran y en quienes

elaboraran su doctrina y propuestas.
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Asi mismo, la rica historia de la vieja Unién Democratica Cristiana de
principios de siglo, que tanto luchara junto con los anarquistas en la obtencion de
lo que después seran las leyes sociales que caracterizaran a Uruguay, constituira
un importante antecedente que también gravitara en la conformacion y actuacion

hasta el presente de los demas partidos demécrata-cristianos.

Finalmente como antecedente doctrinario del PDC cabe mencionar el
ideario antiglista, ya que los demdcrata-cristianos uruguayos fueron a principios
del siglo XX los primeros en reivindicar explicitamente sus propuestas de caracter

social en momentos que muchos eran los que denigraban al procer.

El pensamiento politico cristiano surge asi como una alternativa sin haberlo
intentado serlo; en estos paises de América Latina, este hecho se ha traducido en
su afloramiento natural con el advenimiento, impuesto por los hechos, de los

gobiernos militares.

La accion de un cristianismo social o de parte de él, fue para introducirse
dentro de la organizacion politica liberal imperante, aceptando sus reglas de juego,
a través de las Democracias Cristianas. Los principios cristianos del orden politico,
pues, han demostrado su autenticidad y validez puesto que sin acuerdo previo y

sin campanas propagandistas han reaparecido solos."™*

1 Bordaberry, Juan Maria, Las opciones, Corporacion de Estudios Nacionales, Universidad de Chile,
Montevideo, 1980, p. 59.






Los resultados que produjeron las Democracias Cristianas en America
Latina, podemos exponerlos a continuacion por medio de unos ejemplos: Uruguay,
Chile y Argentina salieron del caos en que los sumio su ordenamiento politico. El
marxismo infiltrado y al borde del triunfo final fue derrotado y la concepcion de
libertad, aplica al campo econdmico, mejoré progresivamente su situacion en ese
campo, pese a las circunstancias dramaticas que afronta el mundo. Brasil, con
mas afios de aplicacion de las nuevas normas politicas que los demas, se ha

estado transformando en una potencia a nivel mundial.

En Centroamérica, la influencia de la Democracia Cristiana es un poco mas
tardia que en los paises del Cono Sur, segun Gabriel Gaspar, ésta tiene su auge a

mediados de los afios 80 del siglo pasado'"

, cabe mencionar tambien que el tipo
de Democracia Cristiana implementada en dicha region tomara otros matices,
dicha regién se encontraba sacudida en ese entonces por un fuerte clima de
guerra, sin embargo, la Democracia Cristiana permitié en buena parte, que en

Centroamérica se diera el proceso de transiciéon y pacificacion, a pesar de las

contradicciones que se presentaron en sus partidos demaocrata-cristianos.

Es claro que en América Latina, empez6 a elaborarse una nueva doctrina
politica en base a las realidades politicas de cada una de sus regiones, doctrina
que l6gicamente iba a inspirarse en los principios cristianos, porque precisamente
en ellos se habia encontrado el camino propicio para desplazar en un primer

momento las dictaduras militares y después el artificio de la Democracia liberal.
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2.13. La Democracia Cristiana en México

El pensamiento demodcrata-cristiano es tan vigente hoy como lo fue, tras la
Segunda Guerra Mundial, para reconstruir espiritual y economicamente a Europa;
y en América Latina, para luchar por la restauracion de la Democracia después de

casi dos décadas de regimenes militares y autoritarios.

La Democracia Cristiana se declara como un movimiento que intenta
reivindicar derechos eclesiales, postulados culturales y politicas publicas en el
orden social y politico, es decir, en el Estado. Histéricamente, el fenomeno se
registra como respuesta a las tendencias socialistas y liberales de la politica y la
economia, en boga durante la Europa decimonoénica. La Democracia Cristiana se
desdoblo en partidos politicos mas o menos confesionales en la Europa de los

siglos XIX y XXx."®

Cabe destacar que tanto en Europa como en México, la Democracia
Cristiana fue tolerada y cuestionada por la jerarquia y tuvo como contraparte una
vertiente integrista de la politica.”’” Es decir, hubo grupos de laicos, también bajo
la tutela o la condena eclesial, que no aceptaron la Democracia como clave del

orden social y que se negaron a participar en elecciones o en el espacio publico.
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La Democracia Cristiana por décadas fue vista con desconfianza por
muchos catélicos que anhelaban la reconstruccion de un orden social cristiano,
edificado bajo la mirada de una Iglesia protegida por el Estado, una suerte de

Iglesia nacional como en el caso de la Espana franquista."®

Los integristas promovieron espacios discretos para la formacion de un
catolicismo alternativo, expectante de mejores circunstancias. Para ellos la
Democracia era un caballo de Troya en la configuracion de la sociedad.'™ En
cambio, la Democracia Cristiana fue un intento de replantear la ética social
cristiana en el Estado laico y liberal, a partir de elecciones libres y del dialogo con
fuerzas no cristianas o incluso hostiles al cristianismo. Fue un posibilismo activo y
publico, no un ideal discreto y relativamente pasivo como el desarrollado por el

integrismo.

La Democracia Cristiana europea titubed por décadas entre las alianzas
con liberales y socialistas, entre el apoyo a partidos liberales para hacer frente a
los autoritarismos nazis, fascistas, comunistas y falangistas; pero tambien se
incliné por partidos socialistas promotores de programas que dotaran de apoyos a
cuerpos intermedios y a la familia desde el Estado, frecuentemente en contra de

un liberalismo econémico absoluto.

"8 1bid., p. 50.
Y2 pid., p. 51.






En México nunca hubo una democracia cristiana como en Europa (a
excepcion de la breve experiencia del Partido Catolico en 1911-1914).'%° Después
de la Guerra Cristera y de los arreglos Iglesia-Estado de 1931, el régimen
posrevolucionario negocioé con la jerarquia catolica un armisticio. La Iglesia no
promoveria una vertiente militar, politica ni social del catolicismo, a cambio de que
el gobierno no aplicase la Constitucion, claramente persecutoria y anticlerical en
materia religiosa y educativa. La consecuencia fue una cuestionada paz y el

desvanecimiento de las dimensiones sociales del pensamiento catélico.

Cuando en 1939 nace el PAN, un partido democrata con elementos
catolicos y liberales, el gobierno ya se encontraba negociando con la jerarquia un
acuerdo que limitaria las bases sociales del nuevo partido.’®’ Igualmente, estaba
por lograr acuerdos con el viejo sector empresarial porfirista, restando con ello
posibilidades de una alianza masiva entre liberales y catélicos con el PAN,

fendmeno que se registro hasta la década de los ochenta.

La Iglesia promovié ciertas obras sociales (mas de indole caritativa) pero
inhibio la opcidn politica partidista. Tolerd a los integristas que, ni se sumaron al
pacto revolucionario ni asumieron la promocion democratica ni la cultura civica de
los panistas. Nostalgicos del viejo orden jerarquico entre el trono y el altar,

cultivaron un conservadurismo semi-clandestino. %
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La histérica separacion de la Iglesia y el Estado, asi como los acuerdos
informales entre ambas entidades, limitaron en México el desarrollo de
movimientos civicos y politicos de corte demdcrata-cristiano como se dieron en la
mayoria de los paises europeos de entreguerras y como se presentaron en

Latinoamérica, notablemente a partir de la posguerra.'??

En la posguerra mexicana, la Iglesia retomo la pastoral social que habia
detonado desde fines del siglo XIX y que se habia interrumpido con la cristiada.’®*
Cooperativas, obras sociales, pastorales, laborales y empresariales, movimientos
por la familia e instituciones educativas empezaron a mostrarse lentamente. No
obstante, la version partidista se postergd por décadas. Sélo algunos laicos
decidieron abiertamente continuar la labor testimonial y formadora de la cultura

civica politica a través del PAN.

La vertiente integrista del laicado, entonces mayor que la democrata,
justifico el arreglo entre Iglesia y Estado en la medida en que éste no atacaba las
practicas religiosas de aquélla y hasta el punto en que los gobiernos
posrevolucionarios no promovian programas de influjo socialista. De ese modo,
apoyaba condicionadamente al PRI y desdefiaba al PAN.'*> Asumian una postura

conservadora y posponia la construccion de una cultura publica catolica.
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Al finalizar el Concilio Vaticano 1, los politicos catélicos mexicanos
enfrentaban una doble disyuntiva: la primera, dejar el integrismo y abrazar
definitivamente la Democracia como método y forma del orden social; la segunda,
proyectar una doctrina humanista de centro que ofreciera una alternativa al debate

entre capitalismo y socialismo.

Algunos, los menos, se autoexcluyeron de la Iglesia y configuraron un
catolicismo utépico. Corrientes polarizadas y clandestinas desembocaron en
guerrillas rurales y urbanas, cancelando el capitulo democratico y ubicandose en
la extrema izquierda y en la ultra derecha. Otros, la mayoria, eligieron convertirse
lentamente en demdcratas, ya fueran liberales o socialistas, también en los polos
del pensamiento humanista posconciliar.'”® Ambos se distanciaron entre si y
pospusieron el desarrollo de un pensamiento humanista de centro, cayendo en el

juego de la guerra fria de los grandes bloques.'?’

Hacia la década de los sesenta los panistas discutian la conveniencia de
adoptar la formula democrata-cristiana que era ya histérica en Europa y
Sudamerica. Pero para el México de entonces la costumbre de la separacion entre
Iglesia y Estado habia hecho mella en el imaginario colectivo. El adjetivo
“cristiana” ofrecia mas desventajas que oportunidades a quienes deseaban formar

un partido en un pais secularizado.'?®
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Con la visita de Juan Pablo Il a México en 1979, se cerro la etapa de
confusién posconciliar y se inicié una pastoral civica politica'®®. EI Papa movi6 a la
jerarquia y a los laicos a una presencia mas fuerte que rompia con el statu quo
establecido en los afios treinta. Los laicos, impulsados por coyunturas econémicas
y politicas, se volcaron en los ochenta a la formacion de asociaciones civicas y a
la participacion en partidos politicos, movimiento que beneficid especialmente al
PAN, aunque se reflejo también en otros partidos. En los noventa, arreglé la
discusion acerca de las vias liberales y socialistas de los catélicos, censurando el
analisis marxista de la realidad y cuestionando los alcances del capitalismo en el
orden social. Neg6 que se pudiese convertir a la doctrina social de la Iglesia en un
sistema socioeconémico y la elevé al ambito de la ética y de la cultura, como

inspiracion de férmulas diversas para distintas épocas y pueblos del orbe.

El desdoblamiento de la dimension demécrata-cristiana en México apenas
comenzaba a configurarse, quiza podria ser la mas tardia, que el resto de América
Latina donde ya habia un pleno desarrollo de dicha corriente, claro, adecuada a
las circunstancias de cada pais. Es pues el PAN, como analizaremos en el
proximo capitulo, el partido que se encamina a adoptar la Democracia Cristiana,
debido a ciertos cambios suscitados al interior de dicho partido, por lo tanto, el
PAN no de manera explicita, en los afios 80, comienza a conjugar su catolicismo

con la democracia.
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Capitulo lll. El Partido Accion Nacional y la Democracia Cristiana

El Partido Accidon Nacional (PAN) surge como un partido politico para oponerse en
un principio, al socialismo cardenista y aglutinar a las clases medias, los
universitarios y los hombres de empresa, pero perdio la bandera anti-cardenista
con la candidatura de Juan Andrew Almazan, y luego se quedd sin los
universitarios y los empresarios tras los gobiernos conservadores de Avila
Camacho y Miguel Aleman, quedando conformado mayoritariamente por la
corriente de catélicos, en fin, que una de las imagenes que con mayor persistencia
han acompafnado al PAN desde su nacimiento, ha sido la que lo presenta como un
partido cuya actuacién en el sistema politico mexicano se da a partir de su

dinamica organizativa y de sus cambios estructurales.

Asi es que a partir de las diferentes coyunturas que el PAN ha tenido
durante toda su vida partidista es que surge nuestro interés por conocer a detalle
una de estas, que a su vez es poco estudiada, y que comparada con su fundacion
es muy reciente, pues se da en las ultimas dos décadas del siglo XX, hablamos

pues, de conocer a detalle la relacion entre el PAN y la Democracia Cristiana.

Si bien, actualmente el PAN figura en la lista de los partidos demécrata-
cristianos de America Latina, su acercamiento a la Democracia Cristiana no fue
facil, ya que dicha adhesion implico diferentes cambios estructurales en el partido.
Es por eso que en el presente capitulo trataremos de analizar como se da la
relacion entre el PAN y la Democracia Cristiana, asi mismo las circunstancias en

que se da su adhesién a dicha ideologia.






3.1. Origen y Fundacién: Contexto Histérico (1939-1970)

Accion Nacional nacié en 1939 como un frente de oposiciones capaz de acoger a
grupos y fuerzas dispares, sustentado ideolégicamente en una serie de principios
inspirados tanto en la doctrina social de la Iglesia catdlica como en el liberalismo
politico. La primera reflejaba el componente catélico del partido que encabezaba
Efrain Gonzalez Luna, mientras que el segundo expresaba los fines liberales
trazados por Gomez Morin heredados del maderismo, por tanto, en la fundacion
del PAN confluyeron dos corrientes, las cuales, grosso modo podemos denominar
como la laica y la cristiana.”™ Sin embargo, ambas metas ideologicas coincidian
en su rechazo al monopolio y a las practicas autoritarias de los gobiernos
revolucionarios. Aunque el PAN se definio originalmente como un partido de
accion, la doctrina adquirié gran importancia, tanto por la vocacion intelectual

panista como por el restringido acceso al poder impuesto por el regimen.

En la fundaciéon del PAN participaron distinguidas personalidades de la
época, ahora sepultadas en el olvido, que provinieron de diferentes horizontes
ideologicos como Aquiles Elorduy, Toribio Esquivel Obregoén y otros mas. Muchos
de ellos abandonaron las filas de Accion Nacional por razones politicas, ya que
desde el momento en que el régimen inicio su politica de mano tendida a los
empresarios, el PAN perdié parte de su razén de ser original, por lo que puede
considerarse a Manuel Gomez Morin y Efrain Gonzalez Luna, como los “padres
fundadores”, ya que fueron ellos dos quienes organizaron el partido, elaboraron su

ideologia y practicamente lo dirigieron hasta su fallecimiento.

HHD Arriola, Carlos, Ensayos sobre el PAN, Ed. M. A. Porria, México, 1994, p. 27.
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La presencia de los activistas catoélicos en el PAN se remonta a los origenes
del partido. La militancia catélica puede rastrearse histéricamente hasta la
creaciéon de la Liga Defensora de la Libertad Religiosa, asociacion formada en
1925, la Asociacion Catélica de Jovenes Mexicanos (ACJM), el nucleo de la Liga,
fue convertida en Accién Catdlica Mexicana (ACM), junto con otras asociaciones y
puesta bajo estricto control eclesiastico después del conflicto cristero. La ACJM se
habia creado segun su padre intelectual, el jesuita belga Bernardo Bergoend, con
el fin de "coordinar las fuerzas vivas de la juventud mexicana para restaurar el

orden social cristiano en México”.

Hacia 1932 algunos lideres catolicos de la original ACJM y fundadores de la
CNECM empezaron a planear una reorganizacion del movimiento estudiantil, la
Union Nacional de Estudiantes Catélicos (UNEC). Lideres fundadores como Luis
Calderén Vega, Carlos Septién Garcia, Daniel Kuri Brefia y Miguel Estrada Iturbide

fueron también en 1939 fundadores del PAN.

Los miembros de la UNEC constituian en 1939 mas de la tercera parte del
CEN y un poco menos de la tercera parte en el Consejo Nacional, mientras que
casi la mitad de los miembros del CEN militaban en organizaciones catolicas.
Aunque el numero de los activistas catolicos era considerable, éstos no
dominaban el partido en sus inicios. El sello liberal que Gomez Morin imprimio en
Accion Nacional definio la linea politica, por lo menos, en los afios en que estuvo
al frente del partido. Sin embargo, también aceptd, siendo €l mismo catdlico, la
formacion religiosa de estos panistas, incorporando en la doctrina del partido

postulados inspirados en el pensamiento social cristiano.
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El PAN retomaria de la enciclica papal Rerum Novarum de1891, el “bien
comun” como un fin politico a perseguir, sirviendo como influencia para crear los
“Principios de Doctrina” aprobados por la Asamblea Constitutiva del PAN, reunida
en 1939. Cabe destacar que quien influy6 de manera contundente en la
formulacion de dichos principios fue Efrain Gonzalez Luna, el ala cristiana del
partido y quien habia sido influenciado por las ideas del filésofo francés Jacques
Maritain, uno de los precursores mas importantes de la Democracia Cristiana tanto
en Europa como en América Latina, con esto podemos observar un primer
antecedente de la relacion entre el PAN y la Democracia Cristiana, sin embargo,
es somero, ya que como tal, nunca se dio un acercamiento directo o explicito con
dicha ideologia, puesto que los principios de su doctrina partidista serian
modificados hacia el afio 1965, debido a ciertos cambios estructurales al interior

del partido y su adaptacion de éste a los cambios del sistema politico mexicano.

Por lo tanto, es pertinente exponer en este apartado, cuales fueron y en qué
consistieron, los principios basicos de la doctrina del PAN formulados en 1939, por

lo que se muestran a continuacion:

a) La nacién y la persona frente al Estado™": estos tres conceptos poseen

la primacia de los principios doctrinales del PAN, por encima de los intereses
particulares se encuentra el interés nacional y en aras de él, se deben superar las
divisiones de clases y grupos, por su parte, la persona humana tiene una eminente
dignidad y un destino espiritual y material que cumplir, por lo que la colectividad y

sus organos debe asegurarle el conjunto de libertades y de medios necesarios

YL ibid., pp. 16-17.






para cumplir dignamente ese destino, finalmente, las tareas del Estado, segun
Accion Nacional, son la realizacion del bien comun, que simultaneamente implican
la justicia y la seguridad, la defensa del interés colectivo, y el respeto y la

proteccion de la persona.

b) Propiedad, economia y Estado'? en esta area, los Principios de 1939

sostienen que la propiedad privada es el medio mas adecuado para asegurar la
produccion nacional y constituye el apoyo y la garantia de la dignidad de la
persona y de la existencia de la comunidad humana fundamental, que es la
familia, los principios referentes a la economia tomaron algunas ideas de la
doctrina de la Iglesia, principalmente en lo que se refiere a la propiedad privada,
en lo que se refiere al Estado, éste debe de velar porque los frutos de su iniciativa
privada tengan caracter social y cuidar que concurra siempre en el interés nacional

y este subordinada al bien comun.

c) La lIglesia, la ensefianza y el Estado': contrariamente a lo que
generalmente se supone, desde el punto de vista de la doctrina, el PAN no es un
partido confesional, ante todo se acepta la separacion entre la Iglesia y el Estado,
con respecto a la ensefianza, el Estado no puede imponer mas limites , segln los
Principios de Doctrina, la adopcién de estos principios, sobre todo el de la
separacion de la Iglesia y el Estado, que normaron la conducta de los fundadores
del partido, provoco en su momento, un distanciamiento del movimiento de otros

movimientos politicos de derecha como el sinarquismo.

132

Ibid., pp. 19-20.

2 bid., pp. 21-22.






Un segundo acercamiento a la Democracia Cristiana por parte del PAN, se
da a finales de 1958, en su discurso inaugural como recién designado jefe
nacional juvenil, Gutiérrez Vega definia el objetivo de los jovenes panistas:
"nuestra meta es la Democracia Cristiana". Este sector fue el que dio mayor
impulso para que el partido tomara ese rumbo. En abril de 1960, en la sede
original del PAN de la avenida Juarez, sus muros mostraban el lema en boga:

"Contra el imperialismo comunista, un orden social cristiano."

En el plano internacional, Accién Nacional fortalecia sus relaciones con el
movimiento demdcrata-cristiano que empezaba a cobrar fuerza en Chile y
Venezuela. Los lazos del PAN con Rafael Caldera, lider de la Democracia
Cristiana venezolana, se entablaron por primera vez, en 1933, en la reunién del
Secretariado Iberoamericano de Estudiantes Catolicos, a la que asistieron Luis de
Garay y Luis Islas, ambos fundadores del PAN en 1939. Sin embargo, la relacion
se fortalecio en 1957, afio en que Alejandro Avilés, director de La Nacion, la
revista oficial del PAN, hizo un viaje a Caracas para visitar a Caldera, quien
ocupaba en ese entonces la presidencia de su pais. Durante su gestion al frente
de La Nacion, Avilées no dejé de publicar en la revista que dirigia un sinfin de
articulos en favor de la Democracia Cristiana. A esta labor proselitista se sumaron
los esfuerzos de otros jovenes panistas entre los que destacaban Hugo Gutiérrez
Vega, Manuel Rodriguez Lapuente, Horacio Guajardo y Enrique Tiessen. Horacio
Guajardo acogeria en 1960 al argentino Emilio Maspero, secretario general de la
Confederacion Latinoamericana de Sindicatos Cristianos, quien visité México para

sembrar las semillas de la Democracia Cristiana en el terreno sindical.






En ese mismo afo, estos jovenes panistas crearon el Instituto Técnico de
Estudios Sociales con el fin de "integrarse al movimiento internacional demécrata-
cristiano, recibir fondos del extranjero y participar de becas para la formacion
sindical y social". Ademas, este activismo contaba con el apoyo financiero de la
Democracia Cristiana alemana y sudamericana. Estos fondos pronto se

convertirian en una fuente de discordia en el seno del PAN.

Las aludidas desventajas eran que la corriente liberal del PAN representada
por Gomez Morin se oponia a que Accion Nacional se convirtiera en un partido
democrata-cristiano. El desempefio politico del PAN parecia darle la razon a
Gomez Morin. Durante la gestion de Gonzalez Torres, al tono confesional que
estaba caracterizando al partido se sumaba el grave problema econémico. En su
seno, la secretaria general permanecio acéfala durante casi un afio hasta que fue
asumida por Abel Vicencio Tovar en julio de 1961. Ese mismo afo se celebro la
XV Convencion Nacional. Los casi 1200 delegados decidirian que Accion Nacional
aspiraria a formar parte de la proxima Legislatura federal. El dictamen de la

Comision Politica sugirié que el PAN deberia participar en las elecciones.

En la campana electoral de 1961 intentaron seguir la tactica anticomunista
empleada tan exitosamente por Frei en Chile en 1958. Gutiérrez Vega definia esta
postura como candidato a diputado del PAN. Sin embargo, el modelo chileno
resultd un rotundo fracaso en México. Apenas cinco diputados reconocieron el
Colegio Electoral. Después del antecedente de las anteriores elecciones,

asumieron los cargos una vez que Gonzalez Torres aprob6 su aceptacion.
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La propaganda ideoldgica durante la presidencia de Gonzalez Torres fue
intensa: el lema era jCristianismo si, comunismo no! Pero dafid la imagen del
partido. Su ferviente anticomunismo cautivd a pocos y dejé insatisfechos a
muchos. EI PAN pagaria caros los costos de haber sido presidido por un
presidente que radicalizé su tradicional postura moderada. El porcentaje de votos
obtenido en las elecciones federales para diputados disminuyé de 10.22 por ciento

en 1958 a 7.6 en 1961.

Habia que cambiar de rumbo, los catolicos menos fervientes, con ideas
mucho mas cercanas al liberalismo y encabezados por Gomez Morin apoyarian en
la XVI Convencion Nacional la candidatura de un nuevo presidente que pudiera
frenar el creciente acento confesional del partido. Desde afios atras, los
democristianos se habian dado cuenta que su movimiento no era bien acogido por

el partido.

La gestion de Adolfo Christlieb Ibarrola (1962-1968) al frente de Accion
Nacional represent6é un cambio significativo en la linea politica del partido: formulo
un nuevo enfoque participacionista, junto a una redefinicion de la identidad panista
sobre la base de una posicion negociadora con el régimen. Recién electo,
comenzo a reorganizar el partido. Primero, poniendo un freno a la agresiva
campana anticomunista emprendida por su antecesor. Después, modificando las
relaciones de poder a su interior. Esta vez los militantes catolicos le cederian el
lugar a un grupo panista mas moderado que rechazaba la posicién confesional

que los seguidores de la Democracia Cristiana habian querido instaurar.
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El PAN ha enfrentado desde su nacimiento, en 1939, un doble reto. Por un
lado, actualizar sus principios para dirimir sus diferencias ideologicas y adecuarlos
al cambiante escenario politico del pais, sin vulnerar la cohesion de la coalicidn
partidaria. Por otro, redefinir sus lineas estratégicas frente al PRI y al gobierno
bajo las reglas de un sistema politico autoritario. En ambos casos, las elecciones
han jugado un papel fundamental, por lo que los escasos resultados de la lucha
electoral en las décadas siguientes a su gestacion, agudizaron diferentes
posiciones al interior del partido, hasta que las reformas realizadas a la ley
electoral en 1962, que instituyeron los diputados del partido, introdujeron un aire
de realismo y permitieron el inicio de una revision de las posiciones anteriores.
Este cambio fue palpable bajo la direccion de Adolfo Christlieb, en la década de

134

los sesenta ™", como hemos visto en los parrafos anteriores.

Las politicas que plante¢ el regimen del presidente Echeverria (1970-1976)
asi como el reforzamiento del papel del Estado y la actitud asumida en el exterior,
principalmente el acercamiento al régimen de Salvador Allende, provocaron la
inquietud y la desconfianza de los empresarios, asi como descontentos de
numerosos grupos de las clases medias. Paralela a esta corriente surgié otra
encabezada por el hijo de Gonzalez Luna, Efrain Gonzalez Morfin, quien al mando
de la presidencia del CEN se esforzd, nuevamente, en plantear una tercera via de
inspiracion humanista y cristiana denominada “solidarismo”. El enfrentamiento

entre estas dos corrientes produjo la primera division profunda del PAN."*
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3.2. La crisis partidista de 1975

La crisis del PAN se enmarco en un sexenio de naturaleza esencialmente
populista, en el que se intenté un cambio en la estrategia de desarrollo econémico
y en el que se procuro reforzar y ampliar la participacion de los ciudadanos frente

a las secuelas violentas del movimiento estudiantil de 1968.

Por lo tanto, el gobierno de presidente Echeverria se caracterizé por su
ruptura con pautas y formas de conducta, mas o menos consagradas por el
sistema politico mexicano, todo ello con objeto de impulsar el proceso de

desarrollo y proporcionar una nueva legitimidad al sistema politico. '

Las politicas encabezadas por el presidente Echeverria hicieron que la
opinion publica y diversas organizaciones politicas y sociales del pais, incluyendo
la Iglesia quedaran divididas, por lo que también el PAN, no fue la excepcion,
teniendo como principal consecuencia la no postulacion de candidato presidencial,

en las elecciones presidenciales de 1976.

En 1972, es elegido como presidente del CEN del PAN, José angel
Conchello, con un 94 por ciento de los miembros presentes del Consejo, cabe
destacar que su gestion coincidio con la implementacion de las medidas populistas
y tercermundistas del presidente Echeverria, situacion que Conchello aprovechd
para desencadenar una serie de ataques en contra del gobierno en turno, esto a
su vez propicioé una division en el partido y que se vio reflejada en 1975, cuando se

eligié al nuevo presidente del CEN.

136 Arriola, Carlos, Op., Cit., p. 29.






En 1975 los candidatos fueron dos, el mismo Conchello y Efrain Gonzalez
Morfin, asi tras cinco votaciones Gonzalez Morfin fue designado el nuevo
presidente del CEN del PAN, mientras que Conchello fue nombrado suplente de la
secretaria politica y conservo también su lugar en el Consejo Nacional, sin
embargo no estuvo dispuesto a perder el liderazgo del partido, por lo que en
respuesta a su descontento, lanzé la precandidatura de Pablo Emilio Madero y por
medio de varios comités regionales solicito que se adelantaran la Convencién

Nacional para decidir si se participaria en las elecciones de 1976.

Sin embargo, el CEN no accedié e inmediatamente tomo6 medidas en contra
de Cochello y su grupo, dichas medidas fueron: desconocer a Cochello como jefe
de la diputacion panista en la Camara y sustituirlo por Juan José Hinojosa y
desautorizar publicamente las actividades del grupo Cochello-Madero."™’ Por su
parte, Cochello acato las decisiones que el CEN le habia impuesto, sin embargo
manifesté que seguiria apoyando la candidatura de Madero. Bajo este ambiente
se llevo a cabo la XXV Convencion Nacional Ordinaria, del 17 al 19 de octubre de

1975.

El punto esperado y candente fue la eleccion de candidato a la presidencia
de la Republica. Los precandidatos fueron tres: Pablo Emilio Madero, Salvador
Rosas Magallén y David Alarcén Zaragoza. La votacion se llevé a cabo bajo un

clima de tension, y segun las informaciones por parte de la prensa, hubo conatos

de rifa.
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De los tres candidatos el que menos votos obtuvo fue Alarcén, y como
Madero no rebasé6 el 80 por ciento requerido, el presidente del CEN levanto la
sesion y convocd a una asamblea extraordinaria en donde se elegiria
definitivamente al candidato. Sin embargo en el periodo transcurrido antes de que
se celebrara dicha Asamblea, el presidente del PAN Gonzalez Morfin renuncio a
su cargo, a su vez, en la misma fecha, Cochello dejo su puesto en el Comité

Ejecutivo.

El 22 de diciembre se reunié el Consejo Nacional para conocer la situacion
de la renuncia de Gonzalez Morfin y proceder a una solucién, es asi que en su
lugar, se eligid6 como presidente del CEN a Manuel Gonzalez Hinojosa. Cabe
destacar que en la misma reunion se fij6 la fecha para la Convencion

extraordinaria que elegiria al candidato presidencial, el 25 de enero de 1976.

El 25 de enero se llevd a cabo la Convencién Nacional Extraordinaria con
un solo punto en el orden del dia: eleccion del candidato a la presidencia de la
Republica, los candidatos fueron Gnicamente Madero y Magalléon, hubo siete
votaciones, acompafadas de discursos en favor de los candidatos y de
interpelaciones a los mismos, todo ello en un clima de gritos, golpes vy

denuestos.'%®

Despues de trece horas de sesion, el Comité Ejecutivo decidié que al no
haber obtenido Madero el 80 por ciento de los votos requeridos por los estatutos,

el PAN no presentaria candidato a la presidencia de la Republica.

8 1bid., p. 40.






3.3. El Neopanismo

El termino “neopanista” se generalizd a partir de la crisis de 1975 y se utilizé para
describir a la nueva corriente dentro del partido que surgié como reaccion al
populismo y se caracterizd por una parte, por un desprecio manifiesto por los
aspectos doctrinales del PAN y, en general, por la reflexién politica y, por otra por

recurrir a técnicas y lenguajes propios de publicidad comercial. "*°

Cabe destacar que a la corriente neopanista se sumaron algunos ex
dirigentes de organismos empresariales y grupos de organizaciones denominadas
‘intermedias”, algunas de éstas se crearon en el periodo que comprendié el
rechazo al populismo y, otras en las coyunturas electorales que se dieron,

principalmente en los estados del norte del pais.

Manuel J. Clouthier constituy6 el candidato ideal del Neopanismo, quien fue
presidente de la COPARMEX y después del Consejo Coordinador Empresarial, y
lo mas importante, es que le tocd enfrentar en este cargo la nacionalizacion de la

banca.

El problema de la nacionalizacién de la banca, estuvo presente a lo largo
del sexenio de De la Madrid y constituyé un simbolo y una iniciativa para la
participacion politica de los empresarios cuyo impacto en la poblacion aumento
debido al periodo de austeridad que atraveso el pais, por su parte, los partidos y
grupos de izquierda calificaron dicho periodo como un adelgazamiento del Estado

y de seguir los dictados del Fondo Monetario.

" Arriola Carlos, Op., Cit., p. 47.






En suma, a la crisis economica y politica que conocié el pais en 1982, se
anadio una crisis intelectual y ambas provocaron un gran vacio en el mercado de
las ideas, lo cual permiti6 la incursion de Clouthier y otros ex dirigentes
empresariales en la politica."® Es asi que con la nacionalizacion de la banca
surgié una nueva generacion mas decidida a continuar sus actividades desde la

oposicion, razén por la cual entraron al PAN.

Clouthier fue designado candidato del PAN a la presidencia de la Republica
por abrumadora mayoria el 22 de noviembre de 1987. En la campana presidencial,
Clouthier suprimi6 las expresiones ordinarias que empleé en su campaifa a la
gubernatura de Sinaloa, pero no modifico su forma de abordar los problemas
nacionales. Sus discurso recogidos bajo el titulo Dialogo con el pueblo, manifiesta
la ausencia de analisis profundos de la realidad mexicana y poco interés, o
alejamiento deliberado de los principios, doctrina y plataforma electoral del partido

que lo postuld.™

En la campana electoral de 1988 fue evidente que los dirigentes del partido
no elaboraron un programa modernizador de la economia acorde con el cambio en
el pensamiento econémico. Clouthier en cambio, retomé algunas ideas formuladas
en medios empresariales pero ni él, ni sus colaboradores, articularon un programa

global, coherente y claro para retomar el crecimiento econémico. '#?

"0 1bid., p. 64.
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Los resultados de las elecciones el 6 de julio pusieron de manifiesto en
primer lugar, que el PAN se consoliddé como la primera fuerza nacional de
oposicion (101 diputados de 500) y, en segundo, que el candidato presidencial,
con sus desplantes y tacticas neopanistas, en especial la resistencia civil, no

convencieron ni al partido que lo postulé, ni a las mayorias del pais.'*?

La campafia de Clouthier mostré los limites de la dinamica neopanista,
puesta en marcha desde la presidencia del CEN del PAN por José angel
Conchello. Durante los casi 20 afios que han transcurrido desde el surgimiento del
Neopanismo, quedd de manifiesto que la incorporacion de grupos con actitudes y
mentalidades diferentes a la del partido no lo han beneficiado de manera
importante y, en cambio, han provocado divisiones y conflictos que han mermado

su prestigio. '

Clouthier fue el ultimo lider antipopulista del periodo de industrializaciéon que
se dio en el marco de una economia cerrada y proteccionista, de la cual se
beneficio. Marcado por la nacionalizacion de la banca, no percibio el proceso de
cambio que se inici6 en 1983 y sus campaiias electorales tuvieron lugar fuera de
tiempo, en un sexenio en que se habia abandonado el populismo, se abrio la
economia al exterior y se sentaron las bases de una politica moderna; acciones

que transformaron la relacién del Estado con la sociedad.
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3.4. Modernizacion partidista

Los afios que procedieron a la camparia presidencial de 1988 se caracterizaron
por un amplio debate politico-intelectual sobre el modelo de desarrollo que deberia
seguir el pais, en el que participaron no solo intelectuales y académicos, sino
también dirigentes politicos, empresarios, obreros y campesinos, asi como

periodistas, editorialistas y funcionarios publicos, entre otros. '

En Meéxico a partir de 1989, el debate iniciado en los afios anteriores,
adquirié una nueva dimension, verdaderamente nacional y relevante, debido a la

accion modernizadora del Estado y a los cambios que introdujo.™’

El didlogo del gobierno con la oposicién, la reforma politica, el triunfo del
PAN en Baja California y posteriormente en Chihuahua, la privatizacion de la
banca, el reconocimiento de las iglesias, la modificacion del articulo 27
constitucional y la desregulacién, entre otras medidas, han modificado la relacion
del Estado con la sociedad y abrieron el camino a una nueva forma de vida

politica. '

Entre 1988 y 1991, las divisiones y rivalidades surgidas en la camparfia de
Clouthier quedaron rebasadas en 1989 por la politica de cambio del presidente
Salinas. La nueva division en el PAN, que reunid a diversos dirigentes
anteriormente opuestos, tuvo lugar entre partidarios de la modernidad, el dialogo

con el gobierno y el perfeccionamiento del sistema politico.

. Arriola, Carlos, Op., Cit., p. 113.
“ 1bid., p. 116.
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3.5. El Pensamiento de Carlos Castillo Peraza en el PAN

Para analizar la presencia del pensamiento catélico en el interior de Accion
Nacional es ilustrativo comparar la doctrina de este partido con la del sinarquismo
original. Fuerzas politicas surgidas en los afios treinta, el sinarquismo y el panismo

comparte una fuerte influencia catélica en su pensamiento.'*°

En el caso del PAN, la idea de lo civico o del ciudadano distingue al
pensamiento de este partido como algo antagonico inclusive del sinarquismo de
los arios treinta. El énfasis en el individuo a través de la idea de la dignidad de la

persona humana es otra caracteristica que distingue a Accion Nacional.'®

Ya en el plano de la relacion entre religion y politica, en el interior de Accion
Nacional triunf6 desde la fundacion del partido, aquella concepcion que
consideraba lo que podriamos llamar la distincién de planos: el plano de lo politico
es autonomo respecto al plano de la religion. Al tratar la polémica sobre la

Democracia Cristiana en los afios sesenta se vio este punto.'’

Mediante la idea de dignidad de la persona humana el ciudadano no es sélo
la célula basica de la sociedad y la politica: es una entidad trascendente que tiene

derechos “naturales” que ninguna organizacion puede violar.'®?

19 Reynoso, Victor, Presencia del pensamiento catdlico en los partidos politicos del México contempordneo,
en Blancarte, Roberto J., £/ pensamiento social de los catélicos, Ed. FCE, México, 1996, p.149.

Y 1bid., p. 150.

“Ibid., pp. 150-151.

2 Ibid, ibidem.






El concepto de bien comun, entendido como el conjunto de condiciones que
permiten el mas completo desarrollo de todos los miembros de una sociedad,
manifiesta la presencia de un pensamiento y un lenguaje de influencia catélica e
incluso tomista, pero compatible con concepciones no catolicas y civico-

democraticas. '

Accién Nacional siempre resaltd no ser un partido confesional. En su
fundacion intervino una mayoria de catélicos, pero también hubo una importante
presencia de no catolicos. Lo importante aqui es que, de manera independiente a
las demas creencias religiosas de los fundadores, estos se inclinaron
mayoritariamente porque la postura del partido fuera no confesional. Este caracter
no confesional se manifestd con claridad no solo en la fundacion del partido, sino a
principios de los afios sesenta, cuando un grupo de militantes intentd convertir al

PAN en un partido demécrata-cristiano.'**

Triunfé la concepcion que podriamos llamar secularizada, representada por
Adolfo Christlieb Ibarrola, presidente del partido de 1962-1968. Christlieb dedico
varios articulos para argumentar por qué el PAN habia rechazado convertirse en

un partido democrata-cristiano.
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Es muy probable que quienes proponian hacer del PAN una Democracia
Cristiana estén en |la mira de la critica del “integrismo”. La critica misma y el hecho
de quienes sostuvieran la postura de Christlieb hayan prevalecido dentro del PAN,
muestra por un lado que la corriente secular o laica, que seguia siendo la

predominante.

El grupo que, con altibajos, controlaria el partido entre 1978 y 1987,
encabezado por José Angel Conchello y Pablo Emilio Madero, nunca renegé
explicitamente de los principios doctrinarios de los solidaritas. Hubo criticas hacia

ellos por considerarlos intelectuales poco cercanos a la politica practica.’®

La cuestién del Neopanismo, término que se ha usado generalmente para
tratar de descalificar al PAN, presentandolo como un partido que a partir de los
setenta fue tomado por un grupo de empresarios nortefios que lo utilizaron en
favor de sus intereses. En 1987, el grupo de conchellista-maderista es desplazado

de la direccion.'®

En marzo de 1993 llega a la direccion del partido un intelectual Carlos
Castillo Peraza. Por primera vez desde la renuncia de Efrain Gonzalez Morfin
(1975), un hombre de ideas dirige al partido. Se trata ademas de un conocedor
partidario y difusor de la doctrina social de la Iglesia. Pero no parece que esto

signifique un cambio en las prioridades del partido.'®’

™ Ibid., p. 154.
*®Ibid., p. 155.
" ibid., p. 156.
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Castillo Peraza comprendia la importancia de lograr una mayor penetracion
ideoldgica y territorial, para lo que era necesario consolidar la formacién de los
cuadros panistas y renovar la propuesta programatica de su partido, motivo por el
que renovo y fue estrechando la relacion que a fines de los afnos cincuenta

algunos panistas habian establecido con la Konrad Adenauer.'®

La busqueda de apoyos internacionales del panismo no sélo se dio con
relacion a la Democracia Cristiana alemana o latinoamericana, con las que habia
tenido cierto acercamiento durante los afios cincuenta y sesenta, sino también con

los actores de la derecha estadounidense.

El pontificado de Juan Pablo II, que inicié en octubre de 1978, consolido a
los grupos conservadores al frente de la Santa Sede y fue el inicio de una fuerte
estrategia de recuperacion de espacios de poder en el continente americano. Ese
fue el marco en el que, durante la década de los ochenta, se expresd en México
un mayor activismo politico de ciertos sectores de la jerarquia eclesiastica y un

acercamiento mas claro con Accion Nacional.

Pero también comenzo a ser mas visible la relacién de cooperacion que el
PAN establecia con la Democracia Cristiana alemana, por lo que participé6 como
anfitrion de algunas de sus reuniones. Este acercamiento se vio favorecido cuando
Carlos Castillo Peraza lleg6 a la Secretaria de Relaciones Internacionales del CEN
del PAN, desde esa posicion buscé el acercamiento con los partidos demécrata-

cristianos de América Latina y de algunos paises de Europa.
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En 1981, Castillo Peraza asisti6 como observador al X Congreso de la
Organizacion Democrata Cristiana de América (ODCA) en Caracas, Venezuela
(Lujambio, 2009: 347); en 1982, viajo a Alemania con Alberto Ling Altamirano para
hacer contacto con los lideres de la Fundacion Konrad Adenauer (la cual habia
establecido una oficina en México desde mediados de los setenta) y con el Partido
Demécrata Cristiano aleman, y un afo mas tarde participoé en la Semana de los

Intelectuales Catolicos Latinoamericanos, en Bogota, Colombia.

La reflexion sobre la Doctrina Social de la Iglesia es una constante en la
revista doctrinaria del PAN, Palabra de Accion Nacional, dirigida por Castillo
Peraza desde su fundacion hasta hoy dia. Castillo mismo ha publicado
comentarios sobre la DSI, entre los que llama la atencion un entusiasta comentario

de la Enciclica Centesimus Annus, de Juan Pablo 11."%°

Tendriamos asi que el PAN es un partido fuertemente influido por el
pensamiento catolico oficial, pero que siempre ha interpretado ese pensamiento a
partir de una concepcion civica de la politica y la sociedad esto se manifiesta en la
historia del panismo, particularmente como en momentos clave de la fundacion y
la crisis a la que llevd convertirlo en un partido demdcrata cristiano, en su opcién
por una politica laica, secular. Finalmente tendriamos que en los ultimos tres
lustros el panismo ha dejado de priorizar las cuestiones doctrinarias para centrarse

en cuestiones practicas.'®°
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3.6. Afiliacion del PAN a la Demadcrata Cristiana 1998

En el presente apartado, de suma importancia para nuestra investigacion,
tomaremos como principal referencia el trabajo E/ Partido Accion Nacional y la
Democracia Cristiana de la Doctora en Sociologia Politica Tania Hernandez, en el
cual hace una exhaustiva investigacion sobre la relacion que existe entre el PAN y
la Democracia Cristiana, dicho trabajo lo ha dividido en cuatro etapas, desde la
formacion del PAN hasta su adhesion a la Democracia Cristiana en los afos
noventa, sin embargo, el periodo que en este apartado interesa sera el de la

asociacion del PAN a la Democracia Cristiana.

Al llegar la década de los noventa, la Democracia Cristiana sufrio cambios
importantes a nivel internacional, concretamente en América Latina, la Democracia
Cristiana dej6 de pugnar por una tercera via de caracter social y la influencia del
proyecto neoliberal en dicha region, hizo que se convirtiera en aliada de Estados
Unidos. Los seguidores de la ODCA y la Democracia Cristiana Internacional (DCI)
afirmaban que su objetivo era crear "una nueva alternativa politica para el siglo

XXI'", declarandose como una fuerza capaz de responder a la globalizacion.

Durante los afios noventa en México, la relacion entre el PAN vy la Iglesia
catdlica habia proliferado y practicamente era contundente, a propésito de dicha
relacion se not6 que un grupo de obispos del norte del pais apoyaban
abiertamente a los candidatos panistas, otro ejemplo se dio cuando en 1992 el
PAN se solidarizd con la Jerarquia catélica tras la reforma de varios articulos

constitucionales que negociaron con el presidente Carlos Salinas de Gortari.






Por otro lado, la posibilidad de acercarse a la Democracia Cristiana,
comparada con anos anteriores, habia dejado de ser un factor de deslegitimacion
para el PAN, y en cambio fue asumida como parte importante de un proceso de

internacionalizacién que el partido necesitaba impulsar de forma inmediata.

El PAN se afilio a la Democracia Cristiana en 1998, durante la presidencia
de Felipe Calderdon Hinojosa (1996-1999) en el CEN. Calderén, quien continué
con el trabajo de su mentor, Carlos Castillo Peraza, impulsé una nueva fase del
proceso de institucionalizacién de su partido, privilegiando los lazos que tenia el

PAN con la Democracia Cristiana alemana.'®"

Desde 1993, la Fundacion Rafael Preciado Hernandez'® habia contribuido
a estrechar los nexos con la Konrad Adenauer, pues tenia como tarea la formacion
de los principales cuadros de Accion Nacional. EI acercamiento a la Konrad
Adenauer permitio al PAN nutrirse de una nueva discusion sobre el papel de los

partidos politicos, asi como renovar su ideologia y propuesta politica.'®*

Esta estrategia de construccion de alianzas externas, que la dirigencia
panista habia privilegiado desde la segunda mitad de la década de los setenta, fue
apuntalada cuando Accion Nacional establecio nexos con la vertiente espafiola de
la Democracia Cristiana, a través del Partido Popular (PP) y especialmente de

José Maria Aznar, quien gano las elecciones presidenciales en Espaiia en 1996.
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Tanto la vertiente alemana como la espafiola de la Democracia Cristiana
son expresiones de un complejo y heterogéneo movimiento politico, cuya

interaccion con el PAN también parece tener rasgos y énfasis distintos.

El vinculo con la Democracia Cristiana espafiola cobraria mayor relevancia
en Accién Nacional desde el momento en el que varios miembros de la
ultraderecha de este partido, como Luis Felipe Bravo Mena'® y Manuel Espino

Barrientos'®®, ocuparon los principales cargos del Comité Ejecutivo Nacional.

En 2001, José Maria Aznar, entonces ex presidente del gobierno espaniol,
fue nombrado dirigente de la DCI y Bravo Mena se sumo al comité ejecutivo de
dicha organizacion. La inclusion de Bravo Mena en la DCI contribuiria a la

posterior candidatura de Manuel Espino a la presidencia de la ODCA.

La apertura politica que vivio México, y el proceso de construccion de una
amplia coalicion de derecha entre los afos ochenta y noventa, crearon las
condiciones propicias para el ascenso del PAN al gobierno federal en el afio 2000.
El discurso del entonces candidato presidencial del PAN, Vicente Fox Quesada,
supo transmitir una expectativa de transformacion. Para los grupos catdlicos, el
éxito del panista simbolizaba la recuperacién de su espacio en la vida social

después de una larga y dificil confrontacion con el Estado liberal.
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El triunfo del PAN no sélo generd estas expectativas en los actores
nacionales, también abrid la posibilidad de una mayor capacidad de accién para la
Democracia Cristiana en México. Mientras que durante muchos afos la
Democracia Cristiana alemana se habia abocado a la consolidacion de su
influencia ideolégica y programatica en el PAN, la DC espaiiola encontré un nicho
importante para su actuacion: la esfera de la asesoria electoral a los candidatos
panistas, que tendria sus consecuencias durante las campafas, asi como durante
los sexenios de Fox y de Calderon, ya que se fortalecieron las inversiones en

Mexico de grupos financieros espanoles.

Ahora bien, la defensa del gobierno de Estados Unidos, que tanto Manuel
Espino como Vicente Fox asumieron desde la dirigencia del PAN y el gobierno de
la Republica, respectivamente, frente a los gobiernos de Cuba y Venezuela, les
permitiria ganarse mayores apoyos rumbo a la presidencia de la ODCA y la DCI.
Pero dentro del PAN, la eleccion de Manuel Espino Barrientos como presidente de
la ODCA, para el periodo 2006—-2009, tuvo como telon de fondo un fuerte conflicto
producto de la disputa por la candidatura presidencial hacia 2006 y por el control
del partido. Esta nueva tensidon interna seria encarnada por la fraccion mas
tradicional del panismo cercana a Calderon y la ultraderecha encabezada por
Espino. El nombramiento como presidente de la ODCA le dio a Espino un

escaparate de mayor alcance y profundizé el conflicto con Calderén y su grupo.'®

% bid., p.p. 132-133.






Manuel Espino haria un intenso cabildeo para apuntalar la candidatura de
Fox a la presidencia de la DCI, en contra de la candidata peruana Lourdes Flores.
El nuevo dirigente de la ODCA consiguio el apoyo para la candidatura de Fox, a
pesar de las fracturas que provocd esa camparia tanto en Latinoamérica como en
Europa. La solucion acordada al interior de la Democracia Cristiana fue que Pier
Ferdinando Casini, candidato de los democrata-cristianos europeos y presidente
interino en sustitucion de José Maria Aznar, del PP espanol, desde enero de 2006,

asumiera con Vicente Fox la copresidencia de la DCI. '’

Segun Tania Hernandez, desde fines de los noventa y durante los primeros
anos del nuevo siglo, la modificaciéon del papel del PAN dentro del sistema politico
y la transformacion de su vida interna, que iniciaron desde la segunda mitad de los
anos setenta, hicieron posible la asociaciéon con la Democracia Cristiana, apoyada
en alianzas mutuamente beneficiosas.'® Por otra parte, el ascenso electoral y del
gjercicio de gobierno del PAN en varios estados, y a nivel nacional, provocé una
fuerte confrontacion de sus fracciones internas por el control de su partido y

vulnero la institucionalidad partidista.

7 Ibid., p. 133.
%8 Ipid., ibidem.
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Conclusiones

A lo largo de las paginas de la presente investigacion, se rastreé el papel que ha
tenido el PAN en la vida politica del pais, desde el nacimiento del partido hasta
sus esfuerzos por instaurar la Democracia Cristiana en México, pero para llegar a
dicho objetivo, la investigacion tuvo que remontarse a los principales antecedentes
de la relacion lIglesia-Estado en México, desde la época colonial hasta las
reformas salinistas en materia religiosa. Uno de los principales paradigmas que
definieron el rumbo de la investigacion fue el periodo posrevolucionario, en el que
comienza a desarrollarse la vida del México contemporaneo y en el cual surge uno
de los episodios mas desgarrador de las relaciones Iglesia-Estado, nos referimos
a la “Guerra Cristera”, la cual sentaria las bases para que en México se formara un
partido de oposicion (PAN), el cual a pesar de sus dos vertientes laica y cristiana,
desde su formacion hizo frente a los embates autoritarios y hegemonicos del

partido heredero de la Revolucion mexicana.

A partir de 1983, la presencia politica del Accion Nacional ha aumentado
considerablemente, en los Ultimos casi veinte afos, la simpatia por este partido
casi se ha ftriplicado, aunque este crecimiento es un fendmeno relativamente
reciente, las bases de este desarrollo se sentaron varios afos atras. Desde su
nacimiento, Accion Nacional ha realizado una tarea de organizacion casi en forma
permanente que le ha permitido convertirse gradualmente en una alternativa de
poder, alcanzar dicha posicion politica ha significado tanto avances como

retrocesos.






Las diversas vertientes que se han formado al interior del partido han
influido tanto en la definicion de las metas ideologicas del partido como en el
disefio de sus estrategias politicas. Inspirados por la doctrina social de la Iglesia,
los primeros militantes del PAN estaban a favor de participar electoralmente
porque los comicios resultaban un magnifico escaparate para difundir su doctrina y
denunciar los vicios del régimen. También los triunfos por modestos que fueran le
permitirian al partido seguir aumentando su presencia politica. Fundadores como
Gonzalez Luna y otros panistas catolicos resolvieron el dilema de la participacion
politica en sus creencias religiosas. Sin embargo, apostar por la democracia
cristiana resulté contraproducente para el partido, Christlieb enderezaria el rumbo
retomando la linea politica federalista de Gémez Morin, la diferencia era que la
estrategia de Gomez Morin estaba dirigida hacia la formacion de un partido
politico de oposicién, mientras que la de Christlieb apuntaba a fortalecer su

aparato electoral.

Por lo tanto, Accién Nacional, en el proceso de convertirse en parte de la
familia Democrata Cristiana, que durd alrededor de 25 afos, adoptd un pefrfil
pragmatico-electoral, pero eso no significé que el partido perdiera su orientacion
social-cristiana ni su identidad conservadora. Los principios doctrinales que lo
identificaban como un partido conservador, como el Personalismo, el Bien Comun
y la Subsidiariedad, aunque han sufrido cambios, se mantienen. Todos esos
elementos construyen una nocion de la sociedad, el poder politico, el mercado y el
individuo como parte de un conjunto de relaciones y vinculos naturales, guiados

por unos valores trascendentes e inmutables.






El PAN, como el resto de los partidos Demécrata Cristianos, cuenta con un
proyecto econdmico basado en la iniciativa empresarial, en la competencia, la
propiedad privada y todos los elementos que integran a un modelo de libre
mercado; con la diferencia de que, consecuencia de sus raices doctrinales
catolicas, no consideran que las fuerzas del mercado funcionen correctamente al
ser abandonadas por el Estado. Si bien es verdad que sus politicas econémicas
son bastante coincidentes con el neoliberalismo, las raices doctrinales de una y

otra corriente son diferentes.

Las doctrinas politicas del Partido Accion Nacional (1939-1975-1998) han
representado los proyectos y visiones de ese partido sobre el Estado, el mercado,
el individuo, la democracia y la sociedad en su conjunto. El primero de esos
cuerpos doctrinales correspondio al perfil radical e intransigente de la mayoria de

los dirigentes que el PAN tuvo en sus origenes.

La Democracia Cristiana, en la version adoptada por Accion Nacional, es un
cuerpo de ideas que se gesté en un mundo en el cual el pensamiento liberal se
presenta como triunfador indiscutible ante el pensamiento marxista. EI modelo de
desarrollo estatista se vio agotado, no sélo en México, sino a nivel global donde
las economias planificadas se colapsaron. Las élites empresariales mexicanas,
junto con organizaciones de clases medias, tuvieron un papel bastante activo en el
cambio de modelo econémico. Ello cambié la fisonomia del PAN, pues varios
empresarios social-cristianos fueron a engrosar sus filas, catapultando al partido
hacia su modernizacién al inyectar un pragmatismo electoral y una flexibilidad

doctrinal que termind por volverse hegemaénica en las filas panistas






Finalmente, la Democracia Cristiana en México no pretende regresar a una
etapa historica anterior o restaurar instituciones ya inexistentes. Lo que busca es
preservar los valores y principios, en este caso los de la tradicion social-cristiana,
dentro de las estructuras modernas que ha construido el liberalismo mexicano.
Tratan de que la separacién entre Iglesia-Estado no implique la desaparicion de
los valores tradicionales en la vida publica, que la libertad de mercado y la
sacralizacion de la propiedad privada no necesariamente signifique el materialismo
y el hedonismo, y aunque admite el pluralismo politico -médula de la democracia-,
no aceptan el relativismo ético o la permisividad sexual que, desde su enfoque,

atenta contra la dignidad de la Persona.

Desde sus primeros planteamientos nuestra investigacion intenté marcar
con un sello especial, el estudio del PAN desde una nueva perspectiva que ha

pasado desapercibida para la mayoria de los estudiosos de la politica mexicana.
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