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Prefacio

”La educacion es como una matita de maiz, si
no la cuidas se muere.”

Comunero Zapatista

Estas primeras palabras buscan envolver al lector/a en el reconocimiento de la
dinamica de trabajo y de la posicion epistemoldgica que pregona esta investigacion
antropoldgica desarrollada en la comunidad indigena de San Francisco Cheran, Michoacan.

En primera instancia esta investigacion tuvo su momento inicial fuera de contextos
academicos, de hecho, la idea de emprender un proyecto de investigacién nacié con mi
primer acercamiento con el pueblo purhépecha de Cheran K’eri, el dia 24 de mayo del 2012
al asistir al “Encuentro Nacional de Resistencias Autobnomas Anticapitalistas” que se llevo
a cabo dentro de la comunidad. Este encuentro reunié a diversas organizaciones y
colectivos de distintas geografias dentro y fuera del pais que han trabajado y apoyado los
ejercicios contra-hegemdnicos y de autonomias de los pueblos en defensa de sus territorios,
dando asi una muestra de apoyo hacia la lucha del pueblo de Cheran. EIl encuentro tenia
como objetivo generar una dinamica de debate y construccion de conocimiento a través del
dialogo de diversas experiencias de lucha de los pueblos indigenas a partir de 4 ejes
fundamentales: construir autonomias, detener la guerra y la violencia, resistir y blogquear al
capital y defender a la madre tierra. En el campamento autogestionado ubicado en las faldas
de la plaza de toros -que duro un poco mas de 4 dias-, las y los compafieros alli presentes
tuvimos la oportunidad de dialogar con la gente de Cheran y entablar algunas relaciones
con ellos y ellas, incluso entre nosotras y nosotros mismos, para conocernos y tratar de
formar redes de apoyo solidario.

A partir de esta primera experiencia como joven militante estudiante de la carrera en
antropologia social de una universidad publica como la UAM-I, traté de pensar una
investigacion que fuera mas alla de analizar “desde fuera” el contexto o la problematica que
engloba cierto tema, en mi caso el interés fue el tema educativo, que también estaba en
boca de muchos/as actores de la comunidad como un tema relevante en la vida comunitaria
tras los sucesos del movimiento de autodefensa en el afio del 2011.

Como resultado de la influencia de los textos de Andres Aubry y del dialogo
entablado con los antropdlogos Alicia Castellanos y Gilberto Lopez y Rivas® —éste Gltimo

! Historiador francés. Realizé estudios de etnosociologia en Beirut, Libano, y de sociologia e historia en Paris.
Ademas de ejercer su actividad profesional en Francia, Espafia y Bélgica, habia fungido como asesor en el
concilio Vaticano Il, Celam, la UNESCO y la Conai. En 1973 fundd en Chiapas el Instituto de Asesoria
Antropoldgica para la Region Maya (Inaremac).

? Alicia Castellanos es Profesora-Investigadora del Departamento de Antropologia, Universidad Auténoma
Metropolitana-lztapalapa. Profesora con la que tuve la oportunidad de tomar un curso en la licenciatura. Y
por otro lado, Gilberto Lopez y Rivas es Doctor en antropologia por la Universidad de Utah, Estados Unidos
(1976). Es Profesor-Investigador del Centro Regional Morelos del Instituto Nacional de Antropologia e
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invitado a participar como ponente en el encuentro-, me di cuenta que podria hacer una
labor hacia el pueblo de Cheran a partir del conocimiento antropoldgico y mi experiencia
como activista, siempre vinculando la praxis social y el compromiso, partiendo desde la
premisa de que la investigacion si puede estar al servicio de las luchas sociales y formar
parte de estos procesos —un asunto de revalorizacion epistemologica-. Es por esto, por lo
gque poco a poco un amigo y yo establecimos relaciones directas con la comision de
vinculacién® y difusién que en cierto momento utilizé la comunidad de Cheran para seguir
tejiendo redes con académicos, instituciones, organizaciones y medios independientes que
pudieran apoyar y difundir el proceso de autodeterminacion.

A lo largo de los dos afios siguientes (del 2012 al 2014), las experiencias y
reuniones que hemos pasado junto con ellos y las numerosas visitas que hemos realizado a
la comunidad, han sido muy relevantes para la construccion de nuestra perspectiva hacia los
pueblos originarios y, en lo particular, me ha dado las claves para reflexionar el tema de la
educacion como un campo y una herramienta de lucha, donde la preservacion y
consolidacién de los valores culturales y linguisticos pueda funcionar como un mecanismo
de descolonizacion cultural que responda a un proceso de reivindicacion étnica®. Este tipo
de vision de la educacion va en contra de cualquier uso paternalista, integracionista u
homogeneizador de la escuela formal que histéricamente ha impulsado el Estado-nacion,
que desde tiempos “indigenistas” a la fecha, propone el despojo de las identidades de los
pueblos indigenas “para que se olvide de sus raices, de su historia, de su situacion, de su
cultura, de su lengua y de su ciencia como pueblo.™

En el transcurso de la investigacion, realicé trabajo de campo durante 6 meses entre
finales del afio 2013 e inicios del afio 2014. Durante mi estancia en la comunidad, trate de
posicionarme siempre como un compariero solidario que intentaba coadyuvar al proceso
autonomico que vive la comunidad de Cheran. Traté constantemente de cuestionar mi
posicion en el campo y reflexionaba sobre el quehacer antropoldgico aprendiendo de los
errores y tratando de caminar junto a las y los actores en una relacion dialdgica y
colaboracionista. Como resultado inmediato del trabajo de campo, ademas de la fuerte
cercania con el ejercicio docente y el conocimiento presencial de la situacion educativa en
Cheran, algunos docentes y yo logramos coordinar contenidos y temas (como la educacion
ambiental, el analisis del concepto antropoldgico de cultura, la experiencia de los nifios/as
en el movimiento de Cheran e incluso la imagen que dejo Cheran a nivel global) para
algunos talleres que imparti para los nifios y nifias de varias primarias que visitaba, talleres
en los cuales, ponia a prueba mi inexperiencia como docente para desde alli tratar de

Historia (INAH). Articulista del periddico La Jornada. Ambos académicos ligados al movimiento zapatista y
solidarios con muchas luchas indigenas en México y Latinoamérica.

* Conformada en principio por dos jovenes comuneros y colaboradores en la construccion del gobierno
comunal.

* Denominado por algunos autores como purhépechizacion, explica ese conjunto de procesos constantes de
re-invencién de la identidad indigena que surge en coyunturas muy puntuales de reivindicacién étnica, como
el que nos sefald el sabio comunero —en el sentido mas amplio de la palabra- Juan Chavez Alonso,
campesino, luchador comunitario de Nurio, referente indiscutible del movimiento indigena nacional,
simpatizante de la lucha zapatista, recuperador de tierras y de la memoria histérica, promotor de la
educacién indigena e impulsor del proyecto Nacidn Purhépecha y del Congreso Nacional Indigena en 1996.

> Transcripcién programa de Radio Insurgente, 10 de junio del 2005, llamado “Demanda Educacién”.



comprender la labor docente en el aula y aprender de los educandos. Todo esto para tratar
de hacer ejercicios de “solidaridad mutua” con aquellos sujetos que se involucraban en la
investigacion que proponia para conocer la realidad educativa y poder comprender sus
argumentos. Muchas horas de este trabajo de campo fueron empleadas en realizar acciones
—no descritas aqui- que no necesariamente iban a redituar en términos del trabajo de
investigacion académico, sino mas bien, para tratar de ser parte de un conjunto de acciones
encaminadas a un proyecto comunitario.

Esta relacion con los docentes dentro y fuera del &mbito escolar me llevaria a
conocer las realidades a las que se enfrentan en su labor como educadores, tanto en
términos de su labor pedagdgica como incluso acercarme a la vida politica-sindical,
conociendo la militancia con el movimiento del magisterio disidente en Michoacan que se
opone desde hace un buen tiempo a la contra-reforma educativa de corte neoliberal-
empresarial que intenta imponer el gobierno federal. Gracias a esta perspectiva, desde el
conocimiento profundo del servicio docente, podremos encontrar puntos de encuentro entre
los temas principales que abordamos en la investigacion, puntualizando la relevancia de los
maestros y maestras en la elaboracion, ejecucion y empoderamiento del “poder educativo”.

En sintesis, es necesario aclarar que este trabajo colectivo es fruto de un esfuerzo de
mas de medio afio de trabajo de campo en el cual se implementaron estrategias pedagdgicas
de elaboracion, discusion, comprobacion, verificacion y aceptacion de contenidos por parte
de todas y todos los sujetos involucrados (que en este trabajo negamos llamarlos
“informantes”, sino mas bien compafieros de trabajo) en el proceso generador de esta
investigacion colaborativa® que compete a la comunidad indigena de San Francisco Cheran
en su sentido amplio.

Asi mismo, queremos indicar que en la busqueda de una reflexion profunda de
nuestro quehacer cotidiano como antropdlogos, se amplié en trabajar de manera cercana
con los comuneros y comuneras, logrando relaciones empaéticas y dialdgicas entre actores y
agente externo, para asi desarrollar por medio de la convivencia, en conversaciones, en
platicas colectivas, en charlas informales, sin el uso de medios modernos ni técnicas rigidas
como los cuestionarios y las entrevistas grabadas, sin imponer medios de grabacion como
puede ser un micréfono o una cdmara de video para captar la informacion (sélo se utilizo la
fotografia’). En cambio, se penso en reforzar la técnica de memorizar comentarios, anotar

® por investigacion colaborativa entendemos que: “La investigacién actua como dialogo en el que se
incorpora una reflexién solidaria a partir de una politica de compromiso (Mohanty, 2003). Asi se transforma
el concepto de “trabajo de campo” en “una tarea de trabajo en casa”. Los compromisos sociales y politicos
rebasan el espacio de la investigacién y, por lo tanto, uno vive las consecuencias de sus acciones y
publicaciones” (Mora, 2011; 87). Como diria también Susan Street: “[esta] postura supondria dejar atras el
rescate, a través de la labor interpretativa, de (la pluralidad de) las voces y pasar a concebir la etnografia
como un proceso de creacion de cultura (Mannheim, Tedlock, 1995: 3). Implicaba teorizar juntos la
investigadora y los sujetos, a través de conversaciones politicamente sensibles (Fine, 1994; 17), las
condiciones para la produccién del conocimiento tal como se dan en las luchas por cambiar el mundo”
(Street, 2003; 76).

7 Pues consideramos gue “ademas de ser una excelente herramienta de registro para el trabajo de campo,
las imagenes fotograficas constituyen un lenguaje alterno, para comunicar experiencias etnograficas y
generar nuevo conocimiento antropoldgico. Al igual que la palabra, pero de distintas formas, la imagen
describe, genera, encierra y transmite informacidn, ideas, sensaciones y significados” (Ziridn, 2014; 59).



al instante datos exactos y trabajar extensamente en el escritorio para tratar de enarbolar
cada dia de trabajo que se vivia en la comunidad, en una suerte de transferencia mental -de
palabras, acciones, hechos, gestos, indicadores, reflexiones, dudas, etc.- al texto, para de
esta forma establecer un modo de trabajo descolonizante, de una observacién-participante
con un cambio epistemoldgico que refleje esta revaloracion constante entre
investigador/sujeto.

Con esto quiero expresar que aungue es complejo y tiene sus riesgos hacer una
investigacion con esta vision epistemoldgica (sin omitir que algunos antropologos les
parecerian hasta cierto punto ingenuo y arcaico no aprovechar las ventajas tecnoldgicas
para la mayor definicion de los “datos” obtenidos en campo) me parece un camino en el
que la antropologia deberfa aventurarse con mayor énfasis®.

Por (ltimo, surgen muchas preguntas que, como antrop6logo, creo son muy
importantes; ¢Para qué le servird mi tesis a la comunidad de Cheran?, ;Qué compromiso
adquiero con la comunidad al interesarme en este tema?, ;Qué tan alejado se ubica este
proyecto de tomar la educacion en las manos de los pueblos originarios? algunas cuestiones
como éstas me inquietan, pero creo que s6lo lo descubriré con el paso del tiempo y tal vez
no se encuentran respuestas claras en el siguiente trabajo.

® para ahondar mas en este debate véase, Street (2003), Espinosa (2003), Hernandez (2003), Hale (2008),
Lépez y Rivas (2010), Mora (2011), Aubry (2011).



Introduccion

“La educacion es un acto de amor, por
tanto, un acto de valor. No puede temer
el debate, el analisis de la realidad; no
puede huir de la discusion creadora,
bajo pena de ser una farsa.”

P. Freire

La comunidad indigena de San Francisco Cheran, ubicada en la cabecera municipal
de la meseta purhépecha en el Estado de Michoacén, tuvo un lapsus de lo que el filsofo
Walter Benjamin llamaria tiempo-ahora®. La mafiana del dia 15 de abril del 2011, los
comuneros y comuneras hartos del saqueo de sus bosques, de los abusos de poder, de la
extorsion del crimen organizado, de los levantones, secuestros y del clima de violencia que
azotaba a la comunidad —pues de 2009 a la fecha mas de 20 comuneros han sido asesinados
desaparecidos o secuestrados, aun sin esclarecerse los hechos- y toda la region purhépecha;
ante la omision de las autoridades del Estado (tanto municipal, estatal y federal) para
proporcionar seguridad y compromiso con la comunidad y, mas alld todavia, cuando las
mismas autoridades municipales estaban coludidas con las organizaciones criminales que
tenian el control territorial de esa zona, las comuneras y los comuneros decidieron decir jya
basta!, imponiendo de inmediato las medidas necesarias para contrarrestar los ataques y
todo tipo de abusos por parte del crimen organizado y hasta de las mismas autoridades
locales.

Este movimiento de autodefensa indigena irrumpe en la escena nacional en un
contexto histérico marcado por una serie de politicas de seguridad denominadas como
“guerra contra el narcotrafico” que el gobierno federal ha impuesto desde el afio 2006 con
la gestidn del presidente ilegitimo Felipe Calderdn, quien mostro una ruta ahora continuada
por su sucesor Enrique Pefia Nieto, quien ha acentuado esta politica de conflicto, de choque
armado, de expansion de la violencia en los territorios indigenas, comunales, con un
resultado que supera la cifra de los 100 mil muertos (no s6lo personas involucradas
directamente en algun conflicto criminal, sino que la mayoria son civiles) en tan s6lo 8 afios
de guerraliorregular entre el gobierno federal y los grupos del crimen organizado que operan
en el pais™.

% “La victima que toma conciencia, que irrumpe con praxis liberadora, produce una ruptura del <tiempo
continuo>. Irrumpe <recordando> (la <anamnesis> liberadora), <conmemorando> otros momentos
liberadores mesianicos de la historia pasada [...] Ese tiempo fuerte, de la toma de conciencia de las victimas,
de la colaboracion de los “intelectuales organicos” —diria Gramsci-, de la praxis de-constructora y
constructora liberadora es el tiempo mesianico como novedad, como desarrollo...” (Dussel, 1998; 335).

1% “México —cuya guerra contra el narcotrafico ha arrojado entre 60 mil y 100 mil muertos en ocho afios-
junto a Turquia, Tailandia y otros paises, no reconoce la existencia de un conflicto armado en su territorio”
(La Jornada, 11/12/2013) segln un informe divulgado por la Academia de Ginebra que ubica a México como
segundo pais con mas muertos en una guerra interna, solo detrds de Siria y su guerra civil.



Ante este panorama social, las comuneras y comuneros recurrieron a una
reinvencién emergente de sus ancestrales tradiciones culturales en un nuevo contexto** para
defenderse y proteger sus bosques y su territorio de estos talamontes que acabaron casi por
completo y de manera indiscriminada e ilegal con los recursos naturales de la comunidad.*
Es asi como surge un movimiento étnico politico que busca primeramente defender sus
bosques, que han sido durante toda su historia uno de los recursos mas relevantes para la
comunidad®®, tanto econémico como culturalmente, para posteriormente desplegar
mecanismos Yy estrategias politicas para llevar a cabo un proceso autonémico, entendiendo
éste como: “Una de las formas del ejercicio del derecho a la libre determinacion, e implica
fundamentalmente el reconocimiento de autogobiernos comunales, municipales o
regionales en el marco del Estado nacional. /...] En consecuencia, la autonomia organiza
los mecanismos de participacion de los autogobiernos indigenas en los espacios regionales
y municipales, esto es, distribuye las distintas formas en que se expresa la autoridad
indigena sobre espacios tanto locales como regionales o municipales” (LOpez y Rivas,
2005; 57). Todo esto siempre respaldado en dispositivos identitarios** que han servido
como detonadores simbolicos que exaltan su matriz cultural en un proceso de
reivindicacion étnica (Velazquez, 2013).

Ante esta situacién, la comunidad emprendié una lucha perseverante por diversos
caminos; en primer momento y ante la desesperacion, el enfrentamiento armado directo con
“los malos”™ (como se refieren los comuneros a la gente del crimen) fue la medida
expresada. Después de ese clima de tension, se considerd la estrategia de cabildeo
institucional, con miras a agotar las instancias gubernamentales necesarias para solucionar
el conflicto por medio de la incidencia politica. En este sentido, el uso contra-hegemonico
del derecho como una herramienta para solucionar los conflictos por la via pacifica fue de
suma importancia, llevando este método hasta la sala superior del Tribunal Electoral del
Poder Judicial de la Federacion (TEPJF), es asi que “la sentencia obtenida mediante una
gestion juridica-politica, reconoce el derecho de la comunidad de Cheran para conformar el
sistema de representacion y gobierno municipal que decidamos, sin romper con el sistema
politico y administrativo del Estado mexicano” (Plan de desarrollo del municipio de
Cheran, 2012; 5). De esta manera la comunidad indigena logré avances historicos en
materia juridica y electoral en el Estado de Michoacan (Aragon, 2012).

" “Las formas de organizacion social y politica de los pueblos indios no son, por lo tanto, practicas
inmemoriales que hayan logrado conservarse puras desde los tiempos prehispanicos hasta nuestros dias,
sino que son el resultado de una dialéctica entre las instituciones impuestas, primero por la Corona Espafiola
y luego por los gobiernos nacionales, y la respuesta creativa de los propios indigenas ante las cambiantes
situaciones histdricas por las que han atravesado y que los han transformado” (Viqueira, 2002; 90).

2 Los comuneros de Cheran calculan gue aproximadamente se talaron 20 mil hectareas de bosque de las 27
mil hectareas que tenia en principio la comunidad.

B “La Meseta Tarasca y su zona periférica constituyen hoy dia uno de los mas grandes reservorios forestales
de la republica y su riqueza es incalculable” (Aguirre, 1952; 31).

 “Defender nuestro bosque”, ésta ha sido siempre el objeto de la lucha. Asi como también su eslogan de
lucha: “Por la Seguridad, la Justicia y la Reconstitucion de Nuestro Territorio”.

> Que cabe mencionar, el referirse a la gente del crimen organizado como “los malos” denota una eticidad
ejemplar; entendiendo la eticidad como ese conjunto de caracteres y supuestos éticos que rodean toda la
cosmovisidn y cosmogonia de los indigenas purhépechas en relaciéon con la vida.



Poco a poco el contenido de horas de discusion y debate en las fogatas™ y
asambleas de cada uno de los cuatro barrios, asi como también y en Gltima instancia en la
asamblea general (6rgano de mayor decision del pueblo), y ante la inminente temporada
electoral de nuevo gobernador y presidentes municipales, dio como resultado la elaboracion
de un proyecto autondémico monoétnico (Leo Gabriel y Lépez y Rivas, 2005) respaldado en
su caracter de pueblo indigena, dejando a un lado la estructura politica de partidos. Asi en
primer término, se decidi6 mediante el consenso consolidar un gobierno comunal
encabezado por 12 Tata K'eris (3 por cada uno de los 4 barrios) formando un drgano
colegiado que se rige por dos principios fundamentales: 1) servir a los demas (jats"ipeni) y
2) servir a la sociedad (marhuatspeni); construyendo de esta forma una estructura de
gobierno del pueblo y para el pueblo; pasando a conformarse en un municipio que se rige
por usos y costumbres y a ejercer su derecho como pueblo indigena a autogobernarse y a la
libre determinacion. A excepcion de una persona, los doce concejeros que conforman
actualmente y desde el 1 de enero del 2013 la autoridad municipal provisional, fueron
ratificados en las asambleas generales, pero cualquiera de ellos puede ser destituido de su
cargo por mal desempefio, si asi lo decidiera la asamblea general.

En este ejercicio electoral inédito en el estado, se registraron para participar un total
de 3 mil 262 comuneros/as mayores de edad, de los cuales 2 mil 856 participaron en la
eleccion directa, que en lugar de hacerse “a mano alzada y con el rostro descubierto” como
estaba previsto, fue mediante una fila hecha detrds del concejero propuesto, en sefial de
respaldo.

Luego de que fueron electos los 12 representantes de la comunidad de cada uno de
los cuatro barrios, se procedié a levantar el acta formal de la cual se entreg6 una copia a los
representantes del Instituto Electoral de Michoacan (IEM) para su conocimiento y
validacion constitucional, quienes ademas estuvieron presentes en calidad de observadores.
No obstante el IEM tuvo que reconocer en sesion plenaria a las autoridades electas y
notificar a su vez al Congreso del estado y a la Sala Superior del Tribunal Electoral del
Poder Judicial de la Federacion (TEPJF) a fin de que fueran validadas
constitucionalmente™”.

Desde el 28 de enero del 2012 y hasta el 1 de febrero del mismo afio, los 12
elegidos/as, ahora Concejo Mayor de Gobierno Comunal recorrieron los cuatro barrios de
la comunidad para presentarse con los comuneros y comuneras. En cada esquina del
pueblo, se notificara los nombres de cada uno de ellos y el numero de personas que se
formaron atras de él, en sefial de apoyo a su propuesta'®.

'® La “Parhankua” como se les denomina en lengua purhépecha a las fogatas, que —durante el inicio del
movimiento popular- sirvieron como barricadas, ubicadas en las esquinas de las calles como estrategia para
impedir el paso de las camionetas que bajaban del bosque con la madera y establecer un estado de sitio.
g importancia de este triunfo judicial de los comuneros y comuneras de Cheran ha sido tal que incluso la
Oficina Internacional del Alto Comisionado para los Derechos Humanos de las Naciones Unidas calificé en su
informe de actividades del 2011 este caso como uno de los mas exitosos en la salvaguarda de los derechos
humanos de los pueblos indigenas del mundo” (Aragén, 2012; 3).

'® De esta forma, del Barrio 1ro (denominado Jarhukutini) fueron electos: Salvador Tapia Servin, Salvador
Estrada Castillo y Trinidad Estrada Avilés; del Barrio 2do (denominado Ketsikua) quedaron como
representantes: Jafet Sanchez Robles, J. Trinidad Niniz Pahuamba y Gloria Fabian Campos; del Barrio 3ro
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A partir de esta gestion del gobierno comunal, es cuando la comunidad adquirié un
grado de autodeterminacion que es hoy en dia tolerado y hasta cierto punto respetado por el
gobierno estatal y federal, aunque sin ignorar que la maquinaria de los partidos politicos
sigue acechando y debilitando la organizacion comunal mediante diversos estimulos y
précticas clientelares propias del partidismo (con programas sociales como: Oportunidades
que es la metamorfosis neoliberal del programa salinista Solidaridad o ahora La Cruzada
contra el Hambre como mediacion contrainsurgente), al igual que la infiltracion y
cooptacion de actores politicos claves del movimiento y la difamacion. Sin olvidar que
fuera de la comunidad, en el contexto del Estado de Michoacan, la presion de los carteles
de la droga, el crimen organizado, la practica paramilitar y las técnicas de contrainsurgencia
aplicadas en la guerra integral de desgaste contra el zapatismo en Chiapas, se siguen
replicando con cada vez mayor originalidad y eficacia.

El proceso de transformacion social tan dinamico que vive la comunidad en estos
tres afios de lucha y autogestion, se dirige a considerar y elaborar estrategias politicas,
econdmicas, educativas y culturales que conviertan a la comunidad en un ente autbnomo y
cada vez menos dependiente del Estado —en otras palabras, caminar la autonomia-,
teniendo como finalidad extender y consolidar su autogobierno a un desarrollo
autosostenible que abarque otros ambitos de la vida.

Objetivo.

En este ultimo punto se encuentra el andlisis mas fuerte de este proyecto de
investigacion. Una de estas estrategias emanadas del pueblo fue, aprovechar la coyuntura
politica antes relatada, para echar a andar un proyecto que ya estaba en la mente de algunos
comuneros/as involucrados en el tema educativo®. Esta idea primeramente impulsada por
un grupo de miembros del movimiento de autodefensa, consistia en desarrollar un proyecto
educativo propio, de, por y para el pueblo indigena de Cheran que tuviera contenidos
culturales pertinentes al contexto de la comunidad y al movimiento étnico suscitado alli,
ademés de que como objetivo fundamental se propuso este proyecto como una solucion
tentativa para recuperar el uso de la lengua purhépecha que se ha ido perdiendo fuertemente
a lo largo de los ultimos cincuenta afios, ademas de generar y aportar la integracion de los
saberes tradicionales de la cultura purhépecha en la educacion de los nifios y nifias de la
comunidad, con miras a buscar una educacion propia digna de un movimiento que buscaba
reivindicar en el discurso la cultura local mediante un “proceso autogenerado, puesto bajo
control comunitario mediante la participacion en las asambleas y los cargos de
responsabilidad en materia de educacion” (Baronnet, Mora, Stahler-Sholk, 2011; 44).

(denominado Karakua): Héctor Duran Juarez, J. Trinidad Ramirez Tapia y Antonio Duran Veldzquez; por
ultimo del Barrio 4to (denominado Parhikutini): J. Guadalupe Tehandén Chapina, Gabino Basilio Campos y
Francisco Fabian Huaroco.

' Durante el trabajo de campo, una serie de comentarios de los docentes y de los miembros del Concejo
Mayor de Gobierno Comunal de Cherdn apuntaban que antes de la coyuntura del 2011, ya se estaba
preparando un proyecto educativo que pudiera retomar la ensefianza de la lengua purhépecha. Veremos
mas adelante este aspecto.
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Sefialando el reto que representa trabajar en una educacién alternativa a la que
ofrece el Estado y tratar de sumar esfuerzos para llevar a cabo esta tarea, el grupo de trabajo
inicial —que en su mayoria son maestros/as- que conformaba la actualmente denominada
“Comision de Educacion y Cultura”, hizo el llamado para que la participacion de todas las
personas interesadas en el tema fuera fundamental en la construccién de este proyecto. Al
mismo tiempo, con este proyecto manifestarian una critica hacia la imposicion del Estado
con respecto a la educacion oficial bilingtie y la Ilamada interculturalidad?.

Como todo intento de cambio o mejor dicho combinacién educativa®, genera
conflictos, expresa renuencias, plantea problemas, es en sintesis una batalla complicada por
la cantidad de actores incluidos en el proyecto y los obstaculos que pueden aparecer. En
este sentido, trataré de visualizar los conflictos operativos de este nuevo cambio, cOmo es
que funciona, como se articula, como se lleva a la praxis, como lo percibe la misma
comunidad escolar -tanto los educandos como los educadores-, hasta que nivel funciona,
como vincula los diversos espacios de aprendizaje (escuela-hogar-comunidad), cuél es su
relacion con teorias existentes de educacion transitivo-criticas y pedagogias de la
liberacion.

El interés de este trabajo serd, a partir de una etnografia de los procesos de
educacién formal y no-formal, buscando historias particulares, mostrar los problemas que
enfrenta dicha pluralidad de contenidos en un mismo esquema curricular, enfatizando qué
son y cudles son las estrategias para vincular las formas de aprendizaje y conocimiento de
la cultura local y la escuela oficial y los obstaculos a los que se enfrenta.

De manera paralela y final, se abordara la lucha magisterial, como una lucha de
resistencia, pues a raiz de la efervescencia del movimiento del magisterio desde el afio 2012
en contra de la llamada Reforma Educativa que busca, mas que modernizar la educacion,
delimitar los derechos laborales de los docentes y a su vez darle un giro privatizador a la
educacion, para fines de lucro de grupos corporativos en las cupulas del poder. Este tema
cobrard importancia para entender la légica y la realidad educativa de cada una de las
escuelas y por ende de su plantilla docente, ya que en lo que se refiere al proyecto
educativo, trataremos de visualizar desde “sus 0jos”, desde “su mirada”, los procesos de
oscilacion que plantea circular entre la educacion alternativa, el apego a una estructura
formal educativa del Estado y el recorrido de una carrera sindical que hace énfasis en no
perder de vista la lucha politica que se desarrolla cotidianamente en un pais que se hunde
cada vez més en el abismo neoliberal. De esta forma, se analizard si el hecho de
contrarrestar los ataques del gobierno federal que, mediante Contra-Reformas-Educativas-
Administrativas busca delimitar los derechos laborales al magisterio disidente, implica a su

0 “|3 retérica de la educacién “intercultural” estd disfrazando en el dmbito nacional la realidad de la
castellanizacion y la asimilacidn cultural, lo que encubre relaciones desiguales de poder dentro del ambito
educativo” (Baronnet, Mora, Stahler-Sholk, 2011; 44). Asi como también, “al ser discursos de tipo ideoldgico,
los ideales politicos de didlogo intercultural sobre bases equitativas se desvanecen ante las repercusiones de
relaciones de poder asimétricas que atraviesan los grupos culturales y los enfrentan entre ellos” (Baronnet,
2012; 279).

*! Decimos gue aparenta ser una combinacién educativa porque el Proyecto Educativo de Cheran se plantea
como un adherente al proyecto de educacidn oficial de la SEP. Es decir, no suplanta, mas bien trata de
convivir en un mismo espacio educativo. Esto genera problemas metodoldgicos en el aula y le afronta un
reto al docente que tiene que articular ambos planes educativos en su trabajo cotidiano.
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vez un olvido de las labores estrictamente pedagdgicas o si es que acaso la consigna
“Maestro luchando también esta enseiiando” €S tan afirmativa que logra una articulacion
entre esta lucha y el proyecto educativo local o son dos caminos opuestos.

En este sentido, planteo la siguiente pregunta de investigacion que va a encaminar el
desarrollo del presente trabajo: ¢Cuales son los obstaculos para llevar a la praxis la
integracion de un esquema pedagogico-educativo alterno enclavado dentro de un
programa de educacion publica oficial en un mundo escolar ampliamente heterogéneo?
Ahora, partiendo de la premisa de que el docente en la escuela es el artifice principal de
Ilevar a cabo la aplicacion de dicho proyecto, en este trabajo se enfatizara su conocimiento,
compromiso Yy dedicacion hacia la labor pedagdgica dentro de la comunidad y su nivel de
relacién con la lucha magisterial.

Este trabajo sostiene la hipotesis de que hay una serie de elementos estructurales
que obstaculizan la aplicacion eficiente del Proyecto Educativo. Algunos elementos que
destacamos pueden ser: la heterogeneidad administrativa en la zona escolar, la incapacidad
y ausencia técnica de los docentes para dominar la lengua materna, el escaso compromiso
ideoldgico de acompafiamiento a un proceso politico por parte de las y los maestros
foraneos y la lucha politico-sindical frente a la contra-reforma educativa que, cabe destacar,
sostenemos que en uno de sus efectos colaterales —més all& de los claros impactos negativos
a los intereses del magisterio y la educacion puablica- impide o distrae la aplicacion de
proyectos de educacién comunitaria que intentan coadyuvar a los procesos de
reconstitucion de la identidad y fortalecimiento de la lengua originaria de los pueblos, como
es el caso de la comunidad de Cheran, ya que los docentes vistos como aquellos actores en
el proceso educativo de los educandos, perderan de vista este aspecto local para interesarse
y colocar sus esfuerzos ahora en defender sus derechos laborales.

Marco teorico.

Este trabajo se ubicara en los parametros y el debate de la antropologia de la
educacién. Dicha antropologia, primeramente formulada por el pionero trabajo de George
Spindler (Spindler, 1974) ha sefialado acercarse al estudio del ser humano, como ser
educable, reflexionando sobre la labor que el ser humano posee para entender la accién
educativa en un contexto especifico. Es asi como a partir del contexto de Cheran,
seguiremos un camino planteado por Kathia Nafiez (2011) enfatizando “/a importancia de
avanzar en el estudio de la cultura local para comprender mejor las formas en que los
nifios aprenden en el dmbito doméstico y el de la comunidad, con la finalidad de poder
trasladar esas formas de aprendizaje al aula, asi como indagar sobre las diversas formas
en que la cultura local se manifiesta en el aprendizaje dentro del aula” (NUfiez, 2011; 269
cursivas mias). En este sentido, hay que analizar ese conjunto de estrategias que forman
parte de los contenidos del Proyecto Educativo de Cheran pero que provienen de la
educacion no formal, la cual se intenta trasladar al aula mediante la incorporacion
pedagdgica de elementos de la cultura local y la reconstitucion de la lengua indigena. Asi
mismo como las capacidades que tienen los docentes para poder llevar a la praxis el
Proyecto Educativo en sus respectivas escuelas.
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A partir de este planteamiento teorico, utilizaré los trabajos etnograficos existentes
sobre la meseta purhépecha y especificamente la comunidad de Cheran, recopilando los
datos en materia educativa desde principios del siglo XX (Aguirre, 1992a), pasando por el
caracter conservador de la comunidad para recibir escuelas a pesar de la aparicion de las
misiones culturales (Beals, 1992) hasta la aparicion de los grupos religiosos y la
implementacidn de los programas de educacion impulsados por J. Vasconcelos y M. Saenz
que heredd la revolucion mexicana (Castile, 1974) y su posterior posicionamiento con
infraestructura que termind integrando mayormente a los nifios y jovenes de Cheran. De
esta manera, planteamos como objetivos; rastrear la informacion historica en el &mbito de
la educacion oficial (instalacion de escuelas, impacto en las comunidades, etc.), intentar
estructurar una secuencia historica y el desarrollo que ha tenido la educacién oficial en la
practica cotidiana de la comunidad, sin olvidar el papel que juega ésta en la cultura local.
Todo esto para ir enarbolando un conocimiento mas amplio acerca del tema y poder
abordar el topico principal de la investigacion y contrastar con los nuevos cambios en el
sistema educativo a partir del movimiento autonémico.

Este trabajo no pierde de vista que, cuando se analiza la educacion como una
estrategia desprendida de un proyecto politico méas grande, siempre hay detras el analisis de
un movimiento social antisistémico, entendiendo este como aquel “que critica y se opone a
las politicas econdmicas y culturales del capital, y a los rezagos histéricos de la
colonialidad” (Baronnet, Mora, Stahler-Sholk, 2011; 21). Buscamos de esta forma; primero
entender el contexto de lucha de una comunidad indigena dentro del Estado-nacion, para
después comprender los factores que impulsan la praxis de un proyecto educativo
alternativo en el nivel local, como sucede en Cheran, y tratar de visualizar la relacion
dialéctica entre uno y otro, recopilando varios elementos importantes que rodean ese nucleo
de la investigacion, esperando que resulte claro para apoyarnos a comprender el proceso
estudiado.

Por otro lado, utilizaré tres conceptos clave para tratar de desentrafiar algunos
puntos importantes de mi investigacion y tratar de asociarlos a distintos fendmenos vistos
en los tres espacios de interaccion etnografica (casa-escuela-comunidad), ademas de que
consideramos que pueden ayudar a sistematizar y comprender los fenémenos sociales de
interés para el objetivo de la investigacion.

El primero de ellos es el concepto de Socializacién, el cual dentro de la teoria
sociologica se entiende béasicamente como “la induccion amplia y coherente de un
individuo en el mundo objetivo de una sociedad o en un sector de é1” (Berger y Luckmann,
1968; 166). A partir de esta definicion, los mismos autores especifican los dos subtipos de
la socializacion, explicando que: “la socializacion primaria es la primera por la que el
individuo atraviesa en la nifiez: por medio de ella se convierte en miembro de la sociedad”
(Berger, Luckmann, 1968; 166); mientras que “la socializacion secundaria es cualquier
proceso posterior que induce al individuo ya socializado a nuevos sectores del mundo
objetivo de su sociedad” (Berger y Luckmann, 1968; 166)%*. Ante la realidad objetiva de
esta investigacion, retomaremos la concepcion de Nufiez (2011) respecto a la socializacion,

22 ~ . “ . . . .. .. . .

Para aclarar, los autores sefialan mas adelante: “Se advierte a primera vista que la socializacién primaria
suele ser la mas importante para el individuo, y que la estructura basica de toda socializacién secundaria
debe semejarse a la de la primaria” (Berger y Luckmann, 1968; 166).
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la cual define como “el proceso en el que se transmiten y configuran los conocimientos, los
modos de percibir y categorizar la realidad, asi como los valores socialmente determinados
que se encuentran en la base de sustentacion de las dimensiones del orden social” (NUfiez,
2011; 270). Aqui veremos la socializacion como una internalizacion de las conductas,
reglas y normatividad, enfocandonos en visualizar a esa socializacion como un proceso que
nace de la interaccion cotidiana de dos entes activos (nifio-adulto) pero que cumplen
distintos roles en un mismo contexto.

El siguiente concepto es retomado del pensamiento del pedagogo brasilefio Paulo
Freire. EI concepto de Concienciacion sirve como una idea regulativa que se impregna en
los objetivos de la préctica educativa con matices libertarios, para llegar a conformarse en
ultima instancia en lo que llamamos la esencia de la concienciacion, es decir la conciencia
critica que “es la representacion de las cosas y de los hechos como se dan en la existencia
empirica, en sus correlaciones causales y circunstanciales” (Freire, 1969; 101). Este
concepto puede servir para referirse al caracter epistemolégico de los fendmenos
educativos fuera del aula que se intentan vincular e insertar en la aplicacion del Proyecto
Educativo de Cheran, abarcando tanto a los educandos como a los educadores.

Por otro lado, intentaré utilizar el concepto antropoldgico de Communitas,
desarrollado primeramente por V. Turner y ampliamente utilizado por otros
antropologos/as en sub-disciplinas como la antropologia simbolica para explicar diversos
fendmenos sociales donde se rompen momentaneamente las dindmicas y posiciones de las
sociedades tradicionales como las jerarquias, divisiones, diferencias, etc. entrando en un
espacio donde la horizontalidad y la igualdad son parte constituyente de los procesos
sociales (Turner, 1980). Esto servira para entender un poco el valor de la parhankua y su
posterior influencia en la educacion que se quiere construir, enfatizando el elemento de la
pluralidad por medio de las instituciones educativas formales.

Por Gltimo, es importante mencionar que constantemente se recurrira en este trabajo
-para darnos una idea mas a nivel macro- a utilizar como referencia resultados concretos de
propuestas pedagdgicas alternativas. No quedandonos en lo abstracto, utilizaré como via
para escenificar el proceso de participacion y construccion educativa en Cheran, retomando
como referente paradigmatico un caso documentado de propuesta pedagdgica alternativa en
Meéxico, por cierto, un caso igualmente emanado de un movimiento social con resultados
concretos y un gran auge debido a su ejemplar organizacién y sus novedosas técnicas
pedagdgicas para alcanzar dichos objetivos de bienestar y Buen Vivir.

El caso a retomar es la Educacion Auténoma Zapatista desarrollada en territorio
rebelde adentrado en la zona selvatica de Chiapas. Este proyecto (de proyectos comunales)
encabezado por las Juntas de Buen Gobierno (JBG) y por consiguiente con sus respectivos
Consejos Educativos (CE) por cada Municipio Autonomo Rebelde Zapatista (MAREZ) y
operado por sus propios promotores y promotoras que reciben el cobijo de la comunidad
para ser ellos los responsables de la guia de los nifios y nifias zapatistas por el camino de la
educacion autonoma zapatista. Es admirable el nivel de organizacion que precede el
proyecto de educacién autbnoma zapatista, ya que las instituciones educativas son formadas
totalmente por los zapatistas sin ningin apoyo e intrusion del “mal gobierno”, siendo de
esta forma congruentes con su proceso autondmico y de reivindicacion en una lucha que
tiene muchos frentes y en el cual, la educacion como estrategia de descolonizacion cultural
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representa un pilar en el futuro del vivir zapatista. Actualmente son un referente en la praxis
educativa de, por y para los pueblos indigenas a nivel latinoamericano®. Hay mucho que
aprender de su proceso y creo que puede funcionar perfectamente como ejemplo de
contraste en términos de las caracteristicas de su autonomia y de la gestion de sus propias
actividades.

Metodologia.

El disefio metodolégico de esta investigacion estd sujeto a la pregunta de
investigacion, por ende, utilizaré algunas herramientas que considero necesarias para el
cumplimiento de un estudio etnografico:

1) Observacion participante.- La observacion participante siendo el método mas
clasico en la antropologia serd fundamental, pero no s6lo me limité a observar y describir
aspectos, sucesos Yy paisajes cotidianos de la comunidad y especificamente en materia del
tema de investigacion, sino que ademas planteo tener una participacion activa en algunos de
los procesos sociales en los que me vea inmerso y hasta donde mis capacidades y mi
relacién con los compaferos/as y la comunidad lo permitan o crean conveniente.

2) Conversaciones desestructuradas.- Esta técnica de la entrevista informal es a
menudo muy comoda y de facil acceso para los informantes. Sigue el parametro de no tener
estructurada una entrevista sobre un tema especifico y de esta forma permite libertad de
apertura en el dialogo y en las opiniones vertidas. Un plus de esta técnica es que permite la
amplitud en las relaciones de afinidad con los compafieros/as y ayuda a tejer relaciones
sociales para una posterior entrevista mas detallada. Sin embargo esta técnica siempre sera
atil para romper la dindmica de investigador/investigado, generando una relacion
intersubjetiva mas posicionada (Ferrandiz, 2012).

3) Historias de vida.- Planteo la técnica de historia de vida como un eje transversal
en mi investigacion, buscando asimilar la relacion entre sujeto y estructura, tratando de
amalgamar la narrativa del sujeto que tiene una acreditada relevancia social en el tema de
investigacion y buscar los mecanismos de vinculacion con el proceso estudiado. De esta
forma, mediante un dialogo extenso y abierto con la persona puedo encontrar la perfecta
combinacién entre uno y otro para tener una vision mucho més rica de lo que pretendo
investigar y de esta forma elaborar conocimiento antropolégico a partir del dialogo
investigador-nativo (Ferrandiz, 2012).

Privilegiando algunos espacios de interaccion etnografica que considero claves para
la investigacion, me ubicaré en tres espacios (mas que solo espacios fisicos, quiero
expresarlos en términos de relaciones intersubjetivas) que se correlacionan en una especie
de “triangulo social”, analizando cuales son las aportaciones de uno hacia el otro en una
relacion dialéctica de constante intercambio, estos espacios serian; en primer momento la
casa (considerando principalmente, la participacion de los padres de familia en los procesos
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“Las practicas de educacién auténoma demuestran que no es utdpico administrar de manera autogestiva
una escuela rural, inserta en una red municipal y regional de desarrollo educativo sin asistencia ni
financiamiento gubernamental” (Baronnet, 2011; 128).
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educativos de sus hijos e hijas, su relacion con ellos y ellas, ademas de poner un especial
énfasis en las ensefianzas de lo que en el movimiento fueron las fogatas y que aln existen
pero se ubican dentro de las casas, permanecen encendidas y son fundamentales para
entender la relaciones internas de las familias en Cheran), en segundo término la escuela,
espacio de suma importancia donde se desarrollara el efecto del proyecto, abarcando desde
el aula, la gestion y compromiso de los docentes, hasta la interaccion en los espacios de
convivencia dentro de la misma, y por dltimo la comunidad, expresada en términos de
actividades o proyectos que emanen de la escuela y que tengan un impacto social visible.*

Importante hacer mencion que el enfoque metodolégico que se utilizard en este
trabajo pone un énfasis en el desarrollo de una investigacion mayormente cualitativa y de
participacioén-observacion, mediante una combinacion de rigor académico y compromiso
directo con la comunidad, revalorizando constantemente la relacion investigador/sujeto en
los procesos de produccién de conocimiento antropologico. Suméndonos de esta forma a
una disciplina social que rechaza la llamada “antropologia extractivista” y, a su vez
mostrando que los métodos de investigacién colaborativos generan buenos resultados®.

Enfoque.

Como venimos mencionando, este trabajo estara sustentado en un enfoque
epistemoldgico descolonizante de una antropologia comprometida, dialdgica, que
reflexione junto con los actores para desarrollar conocimiento antropoldgico, no sélo para
fines académicos, sino para la reflexion de los comuneros y comuneras en el
acompafiamiento y la interpelacion directa sin imponer esquemas ni interpretaciones
equivocas. Alejandome de esta forma de una mirada positivista 0 neo-positivista, intentaré
deconstruir las dinamicas clasicas de la antropologia que surgen de la relacién entre el
investigador y el sujeto de investigacion, dejando atras la idea de la no intervencion o la
neutralidad, porque en este sentido “un investigador o una investigadora es sujeto de sus
propios estudios, porque “camina preguntando”. La investigacion y la accidon méas que estar
separadas representan dos dimensiones del mismo “acto cientifico”, porque sin faltar a la
congruencia no se puede aislar la ciencia social de la practica social, ni la investigacion del
compromiso. La meta de este tipo de investigacion no es s6lo un documento para ser
publicado, sino pretende también un cambio en la conciencia social, lo que refleja un paso
colectivo hacia la transformacion de la sociedad” (Aubry, 2011; 39).

*Un ejemplo que anticipo en este trabajo y detallaré mas adelante, son las campafias de reforestacion que
se han venido haciendo entre el gobierno comunal a través del Concejo de Bienes Comunales y los
alumnos/as de las escuelas en nivel prescolar, primaria y secundaria, mostrando la vinculacién vy la
incidencia directa de las escuelas con los proyectos de la comunidad.

» “los movimientos antisistémicos de América Latina en la época neoliberal confrontan el modelo
representativo de la democracia liberal y la mano invisible del mercado con la participacion y la visibilizacion
de los sectores excluidos de la sociedad y con la construccién de nuevas culturas de solidaridad; y por lo
tanto requieren de nuevas epistemologias que cuestionan las relaciones de dominacion implicitas en la
tradicional posicidn del cientifico social externo a la realidad del sujeto social” (Motta, 2009; citado en
Baronnet, Mora, Stahler-Sholk, 2011).
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Consideramos junto con otros autores (Baronnet, Mora y Wallerstein, por citar
algunos) que como cientificos sociales debemos escuchar y tomar en serio la palabra de los
actores incluidos en la comunidad respecto a su propio contexto y movimiento —una suerte
de solidaridad mutua-, reconociendo honestamente al mismo tiempo la posicion que tiene el
investigador en dicho proceso de didlogo y en el acompafiamiento del proceso estudiado
también colocandonos adentro de la comunidad, esto también es parte de una préactica de
descolonizacion de las ciencias sociales y que podria encaminar a que en nuestra estancia
noszagpropiemos del lugar y lo hagamos nuestro, con todas las complejidades inherentes a
ello”.

En este sentido, este trabajo hace explicito su posicionamiento politico frente a lo
social. De esta manera negamos rotundamente situarnos en la Ilamada neutralidad u
objetividad académica, mas bien utilizamos este posicionamiento explicito para confrontar
perspectivas y aportar elementos interesantes que confronten dicha objetividad, ya que “el
problema de la objetividad, desalienado de la fetichizacion u objetivacion de nuestros
conocimientos mediatizados, no es otra cosa que la relacién inevitable y deseable entre
sujeto y objeto al que no puede escapar el investigador en ciencias sociales.” (Aubry, 2011;
38), de esta forma concluimos parafraseando al reconocido historiador desobediente
Howard Zinn: “No se puede ser neutral en un tren en movimiento”.

26 . ~ / . . . . . s .
Como bien sefiala Herndndez Espinosa; en una investigacién con un enfoque epistemoldgico

descolonizante “el principio Basico —segun Hale- es afirmar que el investigador es un actor social
posicionado. Es decir, que tiene género, cultura y perspectiva politica propia y que ocupa una posicion
determinada en las jerarquias nacionales y transnacionales. De esta forma se abre un abanico para dar
respuesta a las preguntas éconocimiento para qué? Y éconocimiento para quién? Entonces el segundo paso
légico es que el practicador de una investigacién descolonizada opta por una alineacién bdsica con un grupo
organizado en lucha, y se compromete a producir conocimiento en dialogo con ellos” (Hernandez, 2007;
313).
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Capitulo I.- Breve Etnografia.

1.1.- Cheréan en contexto:

“El objetivo de la etnografia es el de
combinar el punto de vista de un
observador interno con el de un observador
externo para describir el marco social. ”

Kathleen Wilcox

El siguiente trabajo trata de Cheran, una comunidad indigena ubicada en la Meseta
Purhépecha, en el Estado de Michoacan, México. EI municipio formalmente llamado San
Francisco Cheran estd conformado administrativamente como cabecera municipal y se
localiza al noroeste del Estado de Michoacan, en las coordenadas 19°41° de latitud norte y
101°57° de longitud oeste, a una altura de entre 2,300 metros hasta su maxima altura
aproximada de 3,200 metros sobre el nivel del mar; perteneciente a la region denominada

como “Tierra Fria”.
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sefala el municipio de San Francisco Cheran.

Cheréan limita al norte con el municipio de Zacapu, al este y sur con el municipio de
Nahuatzen, al suroeste con el municipio de Paracho y al Noroeste con el municipio de
Chilchota. Su distancia a la capital del Estado (Morelia) es de 110 Kms. por la carretera
Morelia-Patzcuaro-Cheran. Su extension territorial precisa estuvo confusa por muchos
afos, debido a la distribucion de la propiedad comunal y los limites con las comunidades de
los alrededores —se dice que tenia algunos problemas especificamente con Cheranastico y
Arantepacua-, de hecho hasta el afio 2012 el Concejo de Bienes Comunales realizé el
cercado al territorio de Cheran que abarca aproximadamente una extension territorial de
221.88 Km. cuadrados y alrededor de 20826-95-57 hectareas de territorio comunal.
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Fig. 2 Letrero de reciente instauraciéon que estan ubicados en
cada una de las tres barricadas en las entradas carreteras que
tiene la comunidad de Cheran.

Dicho municipio cuenta con una tenencia y una rancheria bajo su espectro
administrativo; Santa Cruz Tanaco y EI Cerecito respectivamente. Sus principales
actividades economicas de estas comunidades son la agricultura y la explotacion forestal,
siendo el principal cultivo el maiz. “El pueblo de Santa Cruz Tanaco se separ0 de Paracho
para formar parte de Cheran en el afio de 1955” (Calderén, 1992; 24). Tanaco estd
localizado a una distancia de 18 km. de Cheran, tiene aproximadamente unas 5,000
hectareas de bosque y cuenta actualmente con una oscilacién de 2,949 habitantes segun el
Censo del 2010. Por su parte, El Cerecito es una rancheria sumamente pequefia, donde el
indice de pobreza es bastante elevado, la instalacion de servicios basicos es escasa (por
ejemplo, no hay agua en tuberia) y su poblacion total no sobrepasa los 1,000 habitantes.

1.2.- Cheran en movimiento:

El municipio de San Francisco Cheran estd comunicado por la carretera federal No.
15 y 37, en sus tramos Morelia-Zacapu y Carapan-Cherdn respectivamente. Tiene
comunicacion con sus tenencias a través de caminos de terraceria y algunos pavimentados.
Anteriormente en los afios 70 existia una linea de autobuses con viajes cada 15 minutos que
se llamaba “Flecha Amarilla”, coloquialmente llamada “La Fecha”, con destino a Paracho y
Uruapan, transportando asi a la gente de Cheran. Se comenta que “el viaje redondo a
Paracho, a unas cinco millas, y el mercado cercano mas importante, cuesta sélo dos pesos; a
Uruapan, ida y vuelta, solo siete” (Castile, 1974; 81). Hoy en dia, esta linea de camiones ha
sido renovada con la empresa de autobuses “Purhépechas” que recorre la misma ruta en
menor tiempo por el costo de 25 pesos hasta Uruapan. En este mismo sentido, los taxis en
Cheran son una constante historica para trasladarse a las otras comunidades donde no hay
un transporte eficaz y rapido, pues “probablemente la ruta principal sea a Nahuatzen, y para
hacer conexion con los autobuses de Nahuatzen a otras comunidades” (Castile, 1974; 80).
Actualmente la ruta de taxis a Nahuatzen es sustituida por una linea de transporte publico
por medio de vehiculos llamados “Combis”, por su parte, l0s taxis comunitarios donde
pueden entrar hasta 4 personas ahora dan servicio preferentemente al municipio de
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Patzcuaro o en su caso directamente hasta Morelia con un costo aproximado de 45 pesos a

Patzcuaro y 80 pesos hasta la capital del Estado.
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Fig. 3 Plano urbano de la comunidad de Cherdn con nombres de las calles, avenidas y carreteras. Este
plano fue elaborado por la Comision de planeacidon y desarrollo urbano y obras publicas el 19 de abril del
2012.

1.3.- Poblacién Cheranense:

En la comunidad indigena de San Francisco Cheran, segun registros histéricos; para
1950 tenia una poblacidn de 4,827 habitantes; en 1970 su poblacion giraba alrededor de
7,904 habitantes; pero en 1990 la poblacion representaba el 0.42 por ciento del total del
Estado; para 1995 se tiene una poblacion de 16,249 habitantes, su tasa de crecimiento es del
1.85 por ciento anual y la densidad de poblacion es de 73 habitantes por kilometro
cuadrado. Segun el censo del afio 2010, la poblacion de Cheran es de 18,141 habitantes
distribuidos en los cuatro barrios que componen la comunidad (Barrio | Jarhukutini, Barrio
Il ketsikua, Barrio 11l karakua, Barrio IV parhikutini), aunque se debe tener en cuenta que
el indice migratorio es muy alto, por lo cual esta cantidad puede que no sea el total de los
que habitan diariamente en la comunidad. También es importante hacer notar que el
numero de mujeres es relativamente mayor al de hombres, pues 8,701 son hombres y 9,440
son mujeres. Aproximadamente el 85% o0 90% de la poblacién es hablante del Castellano y
el 10% o 15% restante todavia habla la lengua purhépecha (alrededor de 4063 personas
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en el afio 2010), en su mayoria las personas de edad avanzada, aunque hay mucha gente
entre jovenes y adultos que entienden dicha lengua pero no pueden aun comunicarse de
manera fluida.

1.4.- Problemas acuiferos en Cheréan:

Una constante historica en la comunidad de Cheran ha sido la escasez de agua. A
mediados de 1940 Beals sefialaba que Cherdn “tiene mejor suministro de agua que la
mayoria de los pueblos tarascos, pero aun asi esta lejos de ser adecuado” (Beals, 1992; 51)
a las necesidades primarias. Las necesidades que describia Beals en aquellos afios no estan
ni siquiera cerca de la complejidad de lo que hoy representa Cheran. Afos mas adelante, en
la obra Escasez de agua en una region indigena. El caso de la Meseta Purhépecha, Patricia
Avila (1996) aborda extensamente el ejemplo de Cheran para reflejar los problemas de esta
indole que ahora se agudizan en toda la Meseta Purhépecha. En Cheran, a consecuencia de
la estructura irregular del territorio donde se han establecido las familias, es complicado
llevar -0 mejor dicho bombear- el agua a todos los hogares de manera regular, de hecho, en
los afios 70s el uso de canaletas hechas de madera para transportar el agua era una
constante, posteriormente esto cambiaria por un servicio mas automatizado; por ejemplo
Castile anotaba que “son pocas las casas de Cheran que cuentan con agua corriente. El
servicio de reciente instauracién requiere de una cuota de instalacion y otra por el consumo,
mientras que el agua de las llaves comunes es gasto comunitario” (Castile, 1974; 111).
Anteriormente el agua era recogida de las llaves comunitarias para las casas en dos envases
de 10 litros enlazados mediante un palo de madera para hacer mas productivos los viajes,
actualmente el uso de cubetas es mas frecuente para trasladar el agua y ahora se piensa en
conservarla en grandes estanques o tinas que muchas familias tienen en sus casas. Asi
mismo se suele reutilizar mucho el agua de lluvia, la cual es frecuentemente utilizada para
lavar la ropa, los trastes y otros quehaceres de la casa.

La comunidad de Cheran cuenta con mas de diez ojos de agua fria o Itsi uérhatarhu
(agua tan limpia que se puede beber) que estan en los bosques del territorio de Cheran.
Podemos mencionar que hay tres ojos de agua muy conocidos por su cercania: el ojo de
agua llamado Kumitzaro ubicado dentro de la zona urbana de Cher&n es muy importante
porque la caida de agua por medio de las paredes del monte a la comunidad permite estar al
alcance de todos los habitantes; por otro lado, tenemos la Cofradia que esta en una zona
Ilamada Tzipiatiro, muy cerca de la entrada al bosque por el antiguo camino a la mojonera
y, por altimo; el ojo de agua Ilamado Chorrito, ubicado muy cerca de la zona urbana de
Cheran. Este riachuelo es una especie de salida de agua que proviene de la parte alta del
cerro. Se dice que hace unos 15 o 20 afios cruzaba la comunidad y dividia al barrio 1V de
los otros barrios; Segun recuerda el comunero Francisco del barrio 1lI; el riachuelo tenia
fuerza y profundidad, de hecho —comenta- afios atras la gente iba a bafarse a alli y los nifios
y nifias se divertian alli como si fuera una alberca. Incluso las mujeres iban a lavar la ropa
alli utilizando las rocas de rio como sostén para tallar la ropa, igualmente cuando las
personas se bafiaban, utilizaban piedras suaves de alli mismo para tallarse como si fueran
zacates.
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Fig. 4 Imagen del ojo de agua denominado “El Chorrito”. La
mayoria de los habitantes de Cherdn afirma que antes este lugar
tenia una buena cantidad de agua, ahora debido a Ia
deforestacion, el agua alli ya es escasa.

En relacién a los costos, el municipio de Cheran gasta bastante dinero en el bombeo
de agua para que pueda llegar a todos los barrios de la comunidad. Este es un problema
recurrente, pues se dice que hay mucho gasto innecesario de agua, por lo cual se deja fluir
el agua cada 15 dias para evitar que se gaste en exceso. Sin embargo, aun ante las
constantes llamadas de atencion por parte de la Comision de Agua del Gobierno Comunal,
se presentan numerosas fugas en las tuberias de la comunidad. Por otro lado, los costos del
agua son fundamentales para seguir considerando un buen bombeo del servicio del agua, en
este sentido la Comision de Agua ha expedido los recibos correspondientes para que los
usuarios paguen a tiempo el servicio de agua, de hecho cada vez que algin comunero o
comunera tiene que solicitar un documento oficial por parte del gobierno comunal (Ilamese
tramite burocratico) el solicitante debe presentar su recibo de agua pagado para que pueda
ser acreedor al documento que solicita.

1.5.- Historicismo local:

Durante la conquista espafiola, al Estado de Michoacdn comenzaron a llegar
primeramente los misioneros franciscanos, que formaron grandes haciendas productivas,
tomando la mano de obra indigena para el trabajo. EI 29 de octubre de 1533 a la llegada de
los espafioles se le rebautiza con el nombre de San Francisco Cherén, otorgandole el titulo
real por Carlos V Rey de Espafia en la Ciudad de México. Es probable que los primeros en
Ilegar a Cheran hayan sido los frailes Martin de Jesus y Juan de San Miguel, porque fueron
los primeros evangelizadores de esa regidn; pero hay noticias de Fray Jacobo Daciano, que
permanecio en ese lugar durante algin tiempo y seguramente, fue quien construyd una
parroquia en el mismo lugar donde se encuentra la actual.

En 1822, mantenia la advocacion de San Francisco, contaba con 2,344 personas,
cuyas actividades se concentraban en trabajos de la tierra y cultivaban maiz principalmente.
En la segunda Ley territorial del 10 de diciembre de 1831, aparece como tenencia del
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municipio de Nahuatzen, hasta que treinta afios mas tarde, en la ley sobre el gobierno
econdémico-politico del Estado (decreto 29) es constituido como municipio, por ley
territorial del 20 de noviembre de 1861, que posteriormente seria ratificado en la Ley
Organica de Division Territorial del Estado de Michoacan en 1868. Ante este escenario
historico, Cheran puede considerarse uno de los pueblos més antiguos de la region, como lo
fue en su caso Sevina, Arantepacua o Urapicho.

Fig. 5 Contraste de fotos de Cherdn. A la izquierda tenemos la foto tomada en los afios 70, mientras en

el lado derecho la foto del afio 2014, ambas desde la calle Independencia.

En cuanto al tema forestal, podemos decir que los asentamientos en la Meseta
Purhépecha siempre han estado relacionados al manejo econdmico (primeramente de
subsistencia) de los bosques. Sin embargo, “a finales del porfiriato, la explotacion del
bosque se incrementaria con el arribo de capital norteamericano y la construccién de una
via de ferrocarril” (Calderon, 1999; 21), ya que el gobierno concesionaba ciertos contratos
para extraer la madera de los bosques sin el consentimiento de los comuneros. Durante este
periodo, se planea la construccion de una linea ferroviaria que cruza gran parte del territorio
de Cheran para transportar la madera en grandes cantidades, este evento marcaria la
aparicion politica del comunero Federico Hernandez Tapia, un maestro de la comunidad
originario del Barrio Il que estaba al mando de Casimiro Lopez. Consciente del saqueo que
se iniciaba en los bosques, comenz6 a informar y concientizar a los demas comuneros —en
una suerte de “intelectual organico” en Cheran, diria Gramsci-, fue poco a poco formando
una especie de grupo social que se oponia a la construccion de las vias, teniendo varios
enfrentamientos con las empresas extranjeras (como la Compafiia de maderas Read y
Campbell) hasta tal punto que, debido al alboroto que habia logrado en las conciencias de
los comuneros y comuneras del Cheran de aquellos afios, un Cheran incomunicado y
relativamente aislado, murié asesinado a manos de la gente de las empresas extranjeras. Sin
embargo, su muerte valié que las empresas declinaran en su intento por introducir el tren en
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la parte sur de la comunidad de Cherén, “de cualquier forma, es posible suponer que en el
caso de Cheran la disputa entre los grupos que se oponian a la explotacion del bosque por
parte de la Compafiia Industrial termind aproximadamente en la segunda mitad de la década
revolucionaria con la destitucion de Fernando Chavez” (Calder6on, 1999; 85). De esta
forma, la herencia de Federico Herndndez Tapia como protector de los bosques se expandio
por la comunidad como una leyenda hasta nuestros dias, empezando una historia de defensa
del territorio y la vida.

Tiempo después de este primer intento por saquear los bosques de Cheran, se hacen
presentes las embestidas por parte de los chavistas, en este caso Inés Chavez y su
contraparte, Casimiro Lépez Leco?’. Inés Chavez inicio su organizacién en los alrededores
de la comunidad de Sevina, alli tenia un grupo delictivo muy numeroso, alrededor de 800 a
1,000 personas armadas lo seguian en sus robos y saqueos a diferentes pueblos o
comunidades de la Meseta Purhépecha. Segun el comunero Tata Francisco del barrio IV e
integrante del Concejo Mayor; Carlos Equihua e Inés Chavez iban con su ejército a
diferentes lugares de la region y comenzaba a robar todo a su paso, asesinaba a los
opositores y después quemaba las casas de la comunidad (ese era su modus operandi).
Cuando entré a Cheran, quemo muchos trojes y saqueo a la comunidad, pero en méas de una
ocasion que lo hizo, siempre se enfrentd con un obstaculo muy duro, ese fue el General
Casimiro Lépez Leco quien era una persona muy reconocida en la comunidad y tenia a
muchos comuneros de Cheran que, a manera de voluntarios, en una especie de rondin o
ejército popular, iban a acompafar a Casimiro que ya se habia enlistado en el ejército y
habia sido congratulado con el grado de general. En los enfrentamientos contra Inés
Chévez, en los afios de conflicto nacional por la revolucién (hablamos de alrededor de
1915-1917), el K'eri Francisco comenta una historia oral muy peculiar donde dice que
Casimiro Lopez Leco se enterd de la aparente llegada de Inés Chavez para robar a la
comunidad nuevamente, ante esto, Casimiro tomd su caballo y le amarro lazos con piedras
en la parte de atras, para que cuando avanzara rapido en el camino hacia el “puente
quemado” (donde entraria el ejercito de Inés Chavez) las piedras chocaran con el camino de
terraceria y se hiciera una nube grande de polvo (una “polvadera™), de esta forma haria la
impresion de que venian muchos comuneros a defender la comunidad, cuando en realidad
solo era Casimiro con su caballo. Aparentemente, cuenta la leyenda que esto dio resultado y
el poco ejercito de Inés Chavez que venia a hacer sus fechorias salié huyendo porque
pensaron que en esta ocasion el pueblo de Cheran se habia levantado en contra de ellos.
Esta es una de las historias mas emblematicas y que le valieron al General Leco ser
recordado por siempre en la comunidad como un defensor del pueblo.

27 o . , . , . ~ 7
“Casimiro Lopez Leco, cheranes de origen, se lanzd a la lucha en contra de Santiago Slade Jr. Y la Compaiiia

Industrial a la cabeza de unos ciento cincuenta insurrectos. Dicen que Leco fue sirviente de Don Fernando
Chavez y que un dia llevo a beber agua a dos caballos de su patrén, entonces llegaron los insurrectos y le
quitaron el animal. Casimiro monto el otro caballo y se fue con ellos. Su tactica era la guerra de guerrillas
aprovechando el conocimiento del medio natural y geografico. Al pasar de los afios, Casimiro Lopez Leco se
volveria un simbolo del indigena revolucionario. Ldzaro Cardenas conocid a Leco segin él mismo narra en
sus apuntes: “El dia 8 de septiembre [de 1913] salimos por el Tejamanil cruzando en las orilla de Paracho
hasta Aranza, Mich. Alli el general Garcia Aragdn celebré una entrevista con Casimiro Lopez Leco, de Cherdn,
gue comandaba una fuerza de 150 hombres, la mayor parte de indigenas que se habian levantado en armas
para desalojar a la compaiiia extranjera que explotaba a los bosques de la Meseta Purhépecha” (Calderdn,
1999; 71).

25



Afos después, se da la llegada de Maxwell Dwight Lethrop, también conocido
como Tata Maximo, recordado como “el gringo”, quien era misionero protestante que viene
a aplicar conocimientos religiosos en lengua originaria, de hecho es el encargado de
construir una biblia en lengua purhépecha. A partir de este punto, podemos decir que
empieza una inclusion de la ensefianza en lengua purhépecha, que posteriormente se iria
perdiendo gradualmente. En 1938 también se construye la carretera nacional 37 que recorre
Carapan-Playa Azul, la cual cruza Cheran y es motivo importante de integracion de Cheran
a la region con las demés comunidades de la Meseta Purhépecha.

Posteriormente, a principios de 1942 se da inicio a un primer programa bracero que
formaliza la contratacion de trabajadores agricolas a Estados Unidos. Podriamos decir que a
partir de este momento, los movimientos migratorios (o los primeros Nortefios como se les
conoce coloquialmente a la gente que migra al pais vecino del norte) tienen una oscilacion
permanente y marcan el periodo en el cual la migracion se empieza a conformar como un
elemento caracteristico de Cheran.

Igual de importante, sefialar que en el afio de 1950 abre sus puertas la primera
escuela primaria no religiosa en la comunidad, pues hasta este afio la comunidad habia
resistido notablemente el fendmeno aculturador de la modernidad de las grandes ciudades.
En este momento la escuela primaria “General Casimiro Leco” recibe a una minoria de
nifios que poco a poco van a ir dejando la escuela para apoyar en las labores del campo v el
hogar, aunque este ausentismo es el parte aguas para que el nUmero de nifios que van al
escuela vaya creciendo con los afios venideros.

A mediados de los afios 50, empieza a incrementar el nimero de empleados
provenientes de otros Estados de la republica como -por ejemplo- Jalisco, que trabajaran en
los procesos de extraccion de resina y madera para su posterior procesamiento; de esta
forma se intensifica la extraccion y para “1960 inicia la industria resinera Union de Ejidos y
Comunidades que agrupa a trece comunidades” (Cheran K’eri. Conociendo y
Reconociendo Nuestro Territorio, 2013; 41).

Ya entrados los afios 60, la instauracion del Centro Coordinador Indigenista (INI)
adquiere una posicion fundamental en la comunidad, pues su papel de intermediacion entre
los comuneros y comuneras con las agencias de gobierno es de gran ayuda para traer a la
comunidad ciertos apoyos econdémicos para echar a andar proyectos que engloban muchas
de las actividades cotidianas de la gente de Cheran y de esta forma generar empleos.
Aungue como proyecto emanado de la politica indigenista tenia como fin interceder para
incluir a Cheran en un proyecto de nacion, es decir homogeneizar, modernizar y
castellanizar, podriamos decir que se vio con buenos ojos al proyecto del INI, pues rindié
apoyo en la construccion de algunos caminos e intento introducir una logica de ganancia en
la produccién del maiz y la implementacién del cultivo de la papa®. Tal vez uno de los
elementos mas destacados del INI, fue la llegada e inclusion de los primeros maestros

28 Proyecto que -por cierto- fue desechado por un amplio sector de la comunidad a pesar de los grandes
esfuerzos del INI por cambiar la légica de produccion de autoconsumo de los comuneros de Cheran (Castile,
1974).
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bilinglies que pretendian intensificar la ensefianza de la lengua purhépecha a finales de los
afios 60 aunque con un proyecto indigenista detras®.

En el afio de 1975 se genera en la comunidad un conflicto politico de grandes
magnitudes que dividié fuertemente a la comunidad. El evento conocido en Cheran como el
“zafarrancho” se dio un dia domingo, en el mes de diciembre; éste tuvo como resultado que
varios comuneros perdieran la vida en un chogue armado en el centro del pueblo. El trabajo
de recopilacion historica de Calderdn, expone este suceso con detalle dando énfasis a los
problemas de trasfondo que tenia que ver principalmente con el cambio de poderes
referente al comisariado de Bienes Comunales de ese afio, ya que habia ciertos intereses en
la gestion de los recursos forestales y de una fabrica de arena donde se manejaban fuertes
sumas de dinero (Calderon, 1999).

En 1984, se obtiene la resolucién presidencial de restitucion de tierras comunales de
Cherén, de esta forma se intensifica la explotacion forestal y se habilita el uso de animales
para el trabajo, especificamente bajar una mayor cantidad de madera por cada viaje
realizado. Un afio después inicia labores el aserradero comunal, el cual tiene poco ingreso
de inicio pero aparenta ser un buen negocio para conseguir dinero hacia la comunidad en
términos de productividad.

En los afios 90, el conflicto con la madera deja ver sus primeras huellas y es hasta
1995 que “asesinan a Tata Victoriano Calixto, también conocido como “el de las cabras” o
“el de los llanos”, quien denuncia algunos robos de ganado y madera” (Cheran K’eri.
Conociendo y Reconociendo Nuestro Territorio, 2013; 42) que se daban en territorio de
Cheran. Este comunero podria ser uno de los antecedentes del conflicto que vendria para
inicios del siglo XXI, cuando en 2006-2007 asesinan a Tata Victoriano Lemus en su propia
casa, también por asuntos relacionados al bosque, pues en estos afios ya era clara la
intencion de saquear los bosques, ya que se empezaron a construir caminos en base a
maquinaria en la zona de Tres Esquinas para un mejor acceso de los talamonteros. Todo
esto obedecia claramente a un saqueo que se pronunciard y aumentara en los cuatro afios
siguientes, hasta su detencion la mafiana del dia 15 de abril del 2011 cuando el pueblo de
Cheran puso un alto al crimen organizado deteniendo a 5 presuntos talamontes en la capilla
del Calvario.

2 Al respecto, el antropdlogo Bruno Baronnet expresa: “El estado, por medio del Instituto Nacional
Indigenista, llega a depender por completo de este pufiado de privilegiados, “promotores culturales” y luego
“maestros bilinglies”, que fungen como un instrumento de penetracion ideolédgica en las comunidades,
mediante la imposicién de proyectos de dudoso beneficio para los pobladores, o usando por ejemplo sus
puestos y poderes tradicionales para obligar a los padres de familia a enviar a sus hijas al escuela”
(Baronnet, 2011; 231).
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Vida Econdmica

1.6.- Motores econémicos:

Las principales actividades econémicas de la comunidad de Cheran —y de toda la
Meseta Purhépecha- es la agricultura, principalmente el cultivo de maiz, la avena, la haba,
el trigo y algunas frutas a partir de arboles como la pera y el durazno. Esta actividad fue
rectora de la economia durante muchos afios en la comunidad, hoy en dia ya equivale méas a
un autoconsumo o economia de subsistencia que algo que se pueda vender durante una
buena temporada para tener dinero. Otro rubro econdémico es la explotacién maderera y su
manufacturacion en productos derivados como son; la fabricacién y reparacion de muebles,
accesorios y el torneado de madera y corcho son algunas de las actividades que aun dejan
un recurso a los habitantes de Cheran, asi mismo como la extraccion de resina, que se
ocupa ahora en el vivero comunal, el cual vende esta resina procesada a otras empresas que
generan diversos productos derivados de ella. Actualmente las actividades comerciales
(venta y compra de articulos diversos) han acaparado la economia de la comunidad, sin
olvidar que los empleos como docente o posiciones en el gobierno comunal han generado
una economia fluida. En menor medida, reconocemos aun como actividad econdémica la
ganaderia, pues los animales de campo son abundantes y equivalen a un poder econémico
importante, se cria ganado bovino, caballar, porcino, ovino y caprino. Algo que
destacaremos mas adelante, serd la enorme cantidad de remesas que ingresan a la
comunidad gracias al nimero considerable de cheranenses que laboran en distintos lugares
de los Estados Unidos que conllevan los procesos migratorios y conforman ese otro
pardmetro de ingreso econémico en la comunidad, pues “sin duda, los ddlares que los
migrantes mandan hacia los pueblos de la sierra representan una parte fundamental de la
economia regional” (Calderdn, 1992; 25).

Al parecer, Cheran tiene una economia local bastante estable, esto debido a que por
lo regular no hay fuga de capital, debido en parte a que no hay muchas tiendas comerciales
0 grandes consorcios, los comuneros y comuneras distribuyen el dinero entre sus comercios
sin la necesidad de ir a gastarlos a otras comunidades, a excepcion de algunos articulos que
es necesario comprarlos en lugares mas grandes como es el caso de Uruapan o Morelia por
qué en Cheran no los hay. Si a todo esto le agregamos las remesas de los migrantes —que
son un numero bastante elevado- hace a la comunidad ain més estable econémicamente
hablando.

1.7.- Diferenciacién socio-econémica (Vivienda, Trabajo y Migracion):

Como marcadores de diferencias econdémicas grandes entre los habitantes de Cheran
seleccionamos algunos que aparentar ser los mas claros, como podria ser la vivienda, el tipo
de trabajo y la migracion vista como factor de nivel econdmico (aunque eso va a depender
de algunas otras variantes). En primer término, esta la vivienda que en Cheran se pueden
encontrar de tres tipos, de tabique y cemento, de adobe y lamina de carton y por dltimo y en
menos cantidad el tradicional troje que es completamente hecho de madera. Muchas casas
aun guardan en sus portales una arquitectura tradicional, el uso de puertas enormes de
madera y ciertos acabados muy caracteristicos en el trabajo de la madera. Otras casas son
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una muestra clara de la influencia migratoria en la comunidad, basta con mirar la
construccién con la figura arquitectonica clasica de los barrios norteamericanos, con su
tipico balcon o pequefio patio con jardin para saber que en esa familia hay una influencia
resultado de la experiencia migratoria.

Fig. 6 El troje tradicional de Cheran.

En cuanto al trabajo, muchos habitantes de Cheran han tomado la opcion de salir de
su comunidad para trabajar en Uruapan o Morelia, que practicamente son los centros
rectores donde hay mas trabajo y el dinero fluye con mas intensidad, aqui las actividades de
empleo son diversas como en cualquier otra ciudad. Algo impresionante es la cantidad de
personas jovenes y adultas que se dedican a la docencia, que por cierto va en aumento, ya
que los egresados de las normales indigenas y de las escuelas en materia pedagdgica, por lo
general buscan plazas para la enorme cantidad de escuelas que hay en la comunidad o en
dado caso, trabajar en otras comunidades de la region o del mismo Estado. En Cheran
también podemos encontrar una buena porcion de carpinteros, albafiiles y artesanos que se
dedican preferentemente al negocio local atendiendo pedidos muy especificos. De esta
forma, las fuentes de trabajo se diversifican, pero como menciondbamos anteriormente, el
comercio sigue siendo uno de los patrones de empleo mas redituable, asi como la creciente
tendencia a impulsar negocios propios como las tiendas en casa, las farmacias, las
papelerias, los ciber-cafes y la venta de comida diversa (antojitos). Atrds ha quedado la
produccion intensa a través del trabajo del campo, ahora ya sélo algunos siembran para
recoger algo de cosecha y generalmente este trabajo se desarrolla sélo los fines de semana,
pues entre semana cumplen con otros empleos mas redituables o de base. Lo mismo sucede
con la lefia, pues aunque en muchas casas se sigue utilizando este método para calentar los
alimentos en la parhankua, ya poca gente (diriamos Unicamente la gente mayor) baja su
propia lefia, esto por dos cosas; primero porque actualmente hay muchos vendedores de
dicha lefia y el precio es bastante econémico ($60 pesos por una carga de 100 lefios) y
segundo porque debido al conflicto con la tala de los bosques, es mejor no seguir bajando
madera para no meterse en problemas, aunque en realidad la madera muerta y el ocote es la
que mas se utiliza para la lefia de uso doméstico y no hace tanto dafio al bosque.

“Un aspecto importante en el establecimiento de una autonomia con mayores
alcances son las contribuciones de los miembros de las comunidades que migran,
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principalmente a Estados Unidos” (Lépez y Rivas, 2005; 76). En el caso de Cheran esto es
visible, pues como diria el antropdlogo norteamericano en su experiencia en la comunidad:
“es necesario tener conocimiento de la migracién para poder entender la situacién de la
poblacion en Cheran” (Beals, 1992; 245). Durante la historia de Cheran, como ya vimos, la
migracién se convirtié en una constante en la comunidad; por ejemplo, Antonio Calderén
sefala que “para la década los setenta, el flujo migrante se incrementa de una forma muy
importante, tal y como sucedié en muchas otras localidades de Michoacan y del pais”
(Calderon, 1999; 25). Por las historias que he venido recogiendo a lo largo de mi estancia
de campo, es notable el porcentaje de personas que tienen la experiencia de la migracion;
por ejemplo el caso de la Ronda es muy peculiar, pues casi en su totalidad los miembros
han estado en algin momento en los Estados Unidos. Las historias de vida de los migrantes
0 Nortefios, que justo ya sea por casualidad o circunstancia han regresado en el momento de
coyuntura de la comunidad son numerosas. Justo cuando las cosas estaban en su apogeo
con la violencia, la delincuencia y el saqueo de los bosques, estos migrantes nunca
desapegados por completo de su comunidad y su cultura, tomaron como suya esta lucha,
lucha del lugar donde nacieron, donde tienen sus raices y que han defendido hasta el dia de
hoy a pesar de haber vivido gran parte de su tiempo en la lejania, con una cultura distinta y
hasta con un idioma distinto.

Muchos cheranenses que regresan de los Estados Unidos envian constantemente
remesas a sus familiares para que vayan construyendo de a poco un patrimonio en la
comunidad para su regreso o, también envian esta aportacién para solventar los gastos que
se puedan presentar en la comunidad en momentos dificiles, como lo fue en abril del 2011.
Muchos de ellos y ellas esperan fielmente el momento de regresar a su comunidad
especialmente en momentos de fiesta o vacaciones, para gastar sus ddlares en la fiesta,
comprando mucha bebida, estrenando ropa y pasar el tiempo con sus familias, con el Gnico
objetivo de convivir los dias que dura la fiesta, despilfarrando su dinero sabiendo que
regresaran al “otro lado” a trabajar para seguir ahorrando més dinero, pues muy pocas
veces se piensa ir a los Estados Unidos para quedarse alli.

Como nos deja ver Beals en los ya lejanos afios cuarenta: “probablemente haya
pocas familias que no hayan estado en los Estados Unidos 0 que no tengan un pariente
cercano que esta o ha estado en los Estados Unidos” (Beals, 1992; 245). Esta historia se ha
venido replicando cada afio considerando que hay un crecimiento gradual, conformando
hoy sin duda a Cheran en uno de los Estados que mas mano de obra legal e ilegal envia a
los Estados Unidos, generalmente con un grado mayor a los Estados de Carolina del Norte,
Michigan, Kentucky, Tenesse y otros. Como lo menciona Castile en los afios 70 haciendo
referencia a la mano de obra de los comuneros y comuneras de Cheran, “esa condicion ya
empieza a presentarse, y como se ha indicado, se ha desarrollado y continua progresando un
patrén de trabajo migratorio. [...] Naturalmente, el dinero ganado en todo tipo de trabajo
migratorio representa un suplemento importante a la economia de Cheran que le permite
vivir en relativa prosperidad.” (Castile, 1974; 140-141). A partir de estos parametros antes
mencionados, podemos construir una visién de lo que significa las diferenciaciones
econdmicas de la comunidad, dependiendo de diferentes aristas que conforman un todo a
partir de cada una de las experiencias laborales.
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1.8.- Narcotrafico, corrupcion y tala:

La Meseta Purhépecha ““se encuentra cubierta de bosques en casi la tercera parte de
su extension superficial; sus masas forestales estan principalmente constituidas por montes
altos y medios, puros y mezclados, donde predominan las especies resinosas” (Aguirre,
1992a; 8). Particularmente en la comunidad de Cheran, “sin minas y con poca tierra
cultivable, el bosque ha sido siempre la Unica fuente de explotacion, pero sus efectos han
dado resultados tan limitados como sus posibilidades comerciales” (Castile, 1974; 35). En
esta observacion de Castile podemos notar que en los afios setenta, el recurso forestal no
fue de gran importancia en términos de trabajo, es decir no era considerada como una
fuente monetaria importante, pero a su vez, es importante reconocer que “si bien la
explotacion del bosque se inicia obviamente desde que la region fue poblada, la
mercantilizacion de la madera comenzaria a finales del siglo X1X. La bibliografia que hace
referencia a la Meseta no ofrece evidencias que corroboren el hecho de que se arrasara con
los arboles durante la colonia”®® (Calderén, 1999; 20). De hecho, durante esta etapa, cOmo
nos menciona el antropdlogo Aguirre Beltran: “El aprovechamiento mas comun del bosque
es su uso como fuente de combustible. Este se obtiene en tres formas: lefia, carbon y ocote”
(Aguirre, 1992a; 21).

-

e

Fig. 7 Los bosques de Cheran. Vista desde el territorio del
barrio Ill.

Los contrastes entre las miradas de estos autores, en referencia al interés comercial
del bosque se problematiza con los argumentos de Aguirre Beltran, pues en su estudio
sobre la zona de Tierra Caliente y de la Meseta Purhepecha (1992) habia encontrado que la
comunidad de Cheran tenia una fuerte explotacion resinera, de esta forma aclara que

% Caso contrario de lo que piensa el antropdlogo Luis Vazquez, pues sefiala que “Ya desde los dias de la
civilizacion tarasca, vemos al estado primitivo sujetar a la regidén para extraer madera, lefia, fauna y aun
recursos minerales, pues habia una produccién de litica especializada. Bajo el régimen colonial, el tributo
demandd del campesino tarasco no sdélo trabajo y alimentos, sino el suministro de grandes cantidades de
madera para alimentar la dindmica minera de Guanajuato, llegando a arrasar zonas enteras como la sierra
de Ozumatlan en el siglo XVIII” (Vasquez, 1992; 45).
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Cheran “es el ejemplo mas claro del pueblo que basa su subsistencia en el cultivo de la
graminea y donde la especializacion industrial no tiene importancia trascendente dentro de
la economia del lugar. ElI hecho es tan palpable que la explotacion del bosque por la
resinacion, que produce a la comunidad sumas considerables de dinero por concepto de
derecho de monte, no es llevada a cabo por los propios miembros de la comunidad, sino por
trabajadores golondrinos traidos de Jalisco” (Aguirre, 1992a; 49)%. Esta declaracién es
sumamente importante, porque nuevamente desmiente el punto de la propiedad de la tierra
con la declaracion de Castile, cuando hace mencion a que los miembros de la comunidad de
Cheran nunca le vendian tierras o dejaban trabajar en sus bosques a los forasteros (Castile,
1974).

A partir de este bagaje historico del manejo del bosque y de los procesos de
extraccion de la resina, ademas del corte de lefia para uso personal, se menciona que habia
un cierto control por parte del Departamento Forestal del Gobierno Federal para regular la
tala de madera, esto como una respuesta posterior a un decision gubernamental en los afios
40 que planteaba que: “La administracion del general Ireta, con el apoyo de la XXI Zona
Militar, suspendio6 el 10 de marzo de 1941 todas las explotaciones forestales del territorio
michoacano, considerando que la mayoria de ellas no cumplian con los requisitos legales,
al abusar en forma desmedida de las autorizaciones otorgadas por la Secretaria de
Agricultura” (Oikion, 1995, citado en Calderén, 1999; 154). Con esta regularizacion del
Departamento Forestal se intentaria cobrar una cierta tarifa por un permiso para cortar
cierta cantidad de madera, sin embargo, afios después se demostrd la ineficiencia de dicha
institucion y se perdio la pista sobre esta instancia de gobierno. Derivado de este problema,
el mal uso a la denominada propiedad comunal se convierte ahora en una venta libre de
terrenos para combatir la pobreza que muchos comuneros vivian, abriéndole la puerta al
saqueo.

Hay que aclarar que la tala inmoderada del bosque no es algo nuevo (ni en Cheran,
ni en México)*, hace més de veinte afios que se viene acentuando, aunque también es
verdad que fue terriblemente aumentando en el Gltimo lustro, sin embargo siempre ha
existido la tala clandestina en la Meseta Purhépecha, como lo deja ver Aguirre Beltran en
los afios 50 cuando menciona que: “Se sabe que otros —pueblos de la regién, entre ellos
Cheran- trabajan clandestinamente aunque sin grandes dificultades, debido a la facilidad
que en nuestro pais existe para comprar la impunidad cuando se viola la ley” (Aguirre,
1952; 41-42).

Este saqueo de los bosgues, mas que ser s6lo un uso y abuso para usos comerciales
y financieros de la region (el Ilamado dinero facil), responde mas a dos cuestiones
fundamentales. En primera responde a una logica global de extractivismo corporativo que
se ha acrecentado en esta zona del Estado de Michoacan con el llamado modelo del

31 En este sentido, hace notar que “Cheran cuenta con 18 resineros, de los cuales sélo 2 pertenecen a la
comunidad” (Aguirre, 1992a; 34).

32 “México es el tnico pais miembro de la Organizacién para la Cooperacion y el Desarrollo Econémicos
(OCDE) que pierde sus bosques y selvas. En el periodo 2005-2010 se perdieron mas de 155 mil hectéreas
anuales de vegetacion, lo que colocé al pais en el lugar 21 mundial entre aquellos que pierden cubierta
forestal” (La jornada, 27/12/2013).
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“neoliberalismo armado™®, el cual basicamente intenta despojar a los pueblos de sus

recursos naturales sin importar los patrones culturales que respaldan a los territorios
indigenas (etno-territorio, cultural, simbolico e historico) buscando de esta forma bloquear
la resistencia popular y adquirir jugosas ganancias con el respaldo de los modos
paramilitares®. En segundo punto y no menos importante, es que a nivel de Estado,
Michoacan actualmente se encuentra en una situacién de ingobernabilidad®, un proceso de
disolucién del Estado®, pues esta logica de extractivismo de la que habfamos hablado
antes, ha sido totalmente acaparada por los grandes carteles de la droga que se manejan en
un claro ambiente de impunidad, en especial el cartel de la Familia Michoacana, que
después de fracturas internas se convertiria en los ahora llamados Caballeros Templarios,
quienes en complicidad con las autoridades municipales y varios complices locales tomaron
el control de la plaza y aplicaron “su ley” a los habitantes de Cheran y de comunidades
aledafias como es el caso actual de Paracho. En este sentido, es claro que ellos operan
lucrando con la pobreza®” y la complicidad de los comuneros y comuneras de Cheran —
principalmente- y de las comunidades aledafias, como es el caso del Cerecito y Tanaco, sin
olvidar a la comunidad de Capacuaro, pues el hecho de ofrecer condiciones de “seguridad”
mediante un pago establecido al crimen organizado para que los talamontes del mismo
Cheran y de otras comunidades vecinas pudieran ganar dinero facil saqueando los recursos
forestales no puede leerse de otra forma.

Todo en este macro-negocio radica en obtener ganancias monetarias de formas
sencillas y bien redituables, tanto asi como talar un arbol de mas de 80 afios de vida para
vender la madera y hacer crecer los aserraderos clandestinos escondidos en la regién u otras
regiones donde estas organizaciones criminales tienen control. Desde esta mirada, el saqueo
de los bosques de Cheran no puede entenderse como un conflicto historico entre
comunidades purhépechas, debe entenderse como un ecocidio promovido por las grandes
organizaciones criminales y de la droga que se rumora tenia como fin dos puntos: 1) Talar
los arboles, exportar y vender la madera al mejor postor e iniciar el cambio de suelo para la

* El cual ha analizado claramente Raul Zibechi en el caso concreto de Colombia y su relacién con paises
como México. Véase “El irresistible avance la militarizacion”, La Jornada, noviembre del 2013.

* por practica paramilitar entendemos: “Aquellos que cuentan con organizacion, equipo y entrenamiento
militar, a los que el Estado delega el cumplimiento de misiones que las fuerzas armadas regulares no pueden
llevar a cabo abiertamente, sin que eso explique que reconozcan su existencia como parte del monopolio de
la violencia estatal. Lo paramilitar consiste, entonces, en el ejercicio ilegal e impune de la violencia del
Estado y en la ocultacién del origen de esa violencia” (Lopez y Rivas Gilberto, “¢Paramilitares?”, La Jornada,
febrero del 2014).

» Véase las notas editoriales en el periddico La Jornada:
http://www.jornada.unam.mx/2013/08/18/edito
http://www.jornada.unam.mx/2013/10/28/edito

® “pp Michoacan, las comunidades humanas, rurales y urbanas se estdn dando cuenta de que las
instituciones existentes, rebasadas por los problemas de todo tipo, son ya inservibles y que los ciudadanos
organizados deben tomar en sus manos la gestion de los recursos, las decisiones clave, la justicia, la
produccion de alimentos, la educacion, la prevencién, etc.” (Toledo Victor, “Autodefensas: de Michoacan
para el mundo”, La Jornada, noviembre del 2013).

7 45 Ja poblaciéon de Michoacan es en general pobre, y tiene mas de medio millon de ciudadanos en
pobreza extrema, no es dificil que los narcos y otros coopten a mucha gente, sobre todo a jévenes que no
sélo no tienen la secundaria terminada sino tampoco empleo ni servicios adecuados para ellos y sus
familias” (Rodriguez Araujo Octavio, “Reflexiones sobre Michoacan”, La Jornada, enero del 2014).
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implementacién de arboles de aguacate o 2) Talar los arboles para hacer grandes
sembradios de marihuana en los montes o en dado caso la instalacidn de narco-laboratorios
ocultos entre el inmenso bosque de Cheran.

Esta situacion traeria como consecuencia original el levantamiento armado de la
mayor parte de la comunidad para enfrentar a los talamontes (foraneos en ese momento
inicial) y detener de esta forma el saqueo masivo de los bosques, implantando un estado de
sitio a partir de la autodefensa en una lucha por la vida de los bosques y por ende de su
propia vida, partiendo de un discurso de dignidad como pueblo purhépecha.

e L P e hiN : £ 5 S
Fig. 8 Troncos de madera recién cortados abandonados por

los talamontes.
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Capitulo I1.- Vida Politica.

“El nifio que nace en el hogar es educado
para formar parte de una comunidad
politica; y el nifio que nace en una cultura
crece para formar un hogar.”

E. Dussel

2.1.- Coyunturas politicas y paralelismos actuales:

En este segundo capitulo abordaremos brevemente y etnograficamente la estructura
politica de la comunidad antes y después del movimiento de autodefensa contra el saqueo
de los bosques por parte del crimen organizado y sus talamontes. Sin ser el tema central de
este trabajo, necesariamente tenemos que conocer el contexto politico, porque en esta tesis
sostenemos que la accidn educacién es intrinsecamente politica. Comenzamos planteando
la premisa de que Cheran es una comunidad con una historia politica local bastante turbia,
repleta de luchas por el poder comunal (institucional o “de abajo”), agraristas versus no-
agraristas (o “fanaticos” como les decian), zafarranchos como el de 1932 o el de 1938, la
expulsion y desaparicion del cabildo de la Iglesia en 1941, el control institucional de los
recursos forestales por grupos oligarquicos, facciones marcadas en los partidos politicos,
etcétera. Uno de los trabajos mas completos en este sentido, es la recopilacion de Antonio
Calderdn (1999) que ejemplifica de forma certera esta situacién cuando menciona, mientras
elaboraba una primera periodizacion de la historia politica local, que: “La imagen que me
produjo fue la de grandes periodos de estabilidad intercalados por coyunturas muy
conflictivas que significaban el cambio de algunas relaciones sociales de dominacion
relevantes” (Calderon, 1999; 27).

Es igualmente importante reconocer que el movimiento del 15 de abril del 2011 no
ha sido el unico movimiento popular que ha ocurrido en Cheran, ni es la Unica vez que el
mismo pueblo se organiza para demostrar una respuesta al repudio de aquellas incursiones
violentas (internas o externas) independientemente de las fuerzas de seguridad
gubernamental, eventos de fuerte magnitud politica que han cimbrado esas estructuras de
poder que analiza Calder6n (1999).

Un ejemplo de esta situacion podria ser el “zafarrancho” de 1932 entre comuneros
de varias comunidades de la zona de la Cafiada de los Once Pueblos afiliados a la
Confederacion Revolucionaria Michoacan del Trabajo (CRMT) y los habitantes de Cheran.
Segun los datos del estudio de Calderon: “El primer enfrentamiento de grandes
proporciones entre los agraristas y “el pueblo” se dio en 1932. Ese afio fue especialmente
significativo ya que estaban en auge las campafas de desfanatizacion promovidas por los
confederacionistas. En Cheran se desarrollé una convencion muy importante. El evento se
llevo a cabo, no por casualidad, en Jueves y Viernes Santo” (Calderon, 1999; 89). Segun
los relatos, llegd una multitud de personas (hombres, mujeres, animales, carretas, etc.) a la
presidencia municipal de Cheran para celebrar un congreso con aires de mitin politico. Se
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posicionaron en un templete frente a la presidencia y alli hicieron varios discursos en contra
de los sacerdotes y la organizacion eclesiastica, posteriormente hicieron un llamado a
Samuel Hernandez (entonces presidente del comité municipal del PNR y lider moral de la
comunidad) para que “jurara la bandera roji-negra de la hoz y el martillo” (imagen de la
bandera del movimiento agrarista), es entonces cuando Samuel Hernandez reconocid que
no podia hacer eso y dijo: “ya tengo mi bandera que es el tricolor, no juro ésta porque si lo
hago mi pueblo me mata” —relata Victoriano Anguiano, un testigo del acto- al terminar eso
y antes de jurar la bandera®, comenzaron a sonar los balazos y se desaté un enfrentamiento
entre comuneros de Cheran y la gente de la CRMT. Con un saldo de alrededor de 30
muertos y multiples lesionados, la gente de Cheran expulso temporalmente al dia siguiente
a los agraristas debido a una tregua que habia podido establecer Samuel Hernandez con la
gente de su pueblo para que los dejaran ir, con este evento se sellaria la primer derrota
regional de los agraristas, aunque 6 afios después serian actores de otro enfrentamiento en
el mismo Cherén.

Ya en otro contexto politico (tanto local como nacional), después de mas de 40
afios, se configura ahora un cacicazgo por parte de Hernandez Toledo —el famoso
toledismo- quien potencia el control de puestos municipales clave para extraer recursos
monetarios de la extraccidn de resina, la mina de arena y el manejo forestal. Tras conseguir
el financiamiento para elaborar una planta resinadora, ésta “se volvié un extraordinario
negocio y, por supuesto, manzana de la discordia” (Calder6n, 1999; 170) y agrega “Cheran
viviria una vez mas un periodo conflictivo que acabaria en violencia.” Es asi como se
inaugura el parteaguas para la confrontacion posterior del zafarrancho de 1975-1976.
Mencionabamos en el primer capitulo en el paragrafo de la breve historia de la comunidad,
el recordado evento del “zafarrancho”, pues es un claro ejemplo para visualizar el caracter
conflictivo interno de la comunidad y su articulacion con intereses resineros-areneros-
forestales, ya que la accesibilidad a las posiciones de poder institucional (como
Comisariado de Bienes Comunales o Presidente Municipal) eran cooptadas por actores
politicos bien articulados -como el toledismo versus su contraparte los guevonicos- a
oligarquias locales que tenian el control generacional de dichos cargos, con ciertas
habilidades para convencer y tener adeptos. En sintesis, el mes de diciembre de 1975
marcarfa la ebullicién de un arrastre de conflictos politicos de varios afios™ y de disputas
internas en un choque armado entre toledistas y guevonicos, quienes eran el grupo opositor
que tenia como lider a Plutarco Gomez. Al final, éstos Gltimos se quedarian con las
posiciones de poder institucional. Derivado de este primer conflicto, un afio mas tarde, el
domingo 28 de noviembre de 1976 continuaria este enfrentamiento, ahora extendiéndose
fuertemente entre los dos bandos y vecinos de Cheran que ya estaban hartos de esta lucha

® Aunque sefiala Calderdn que “la mayoria de los testimonios coinciden en sefialar que el hecho de querer
guemar a San Francisco —es decir la imagen del santo patrono- genero el zafarrancho” (Calderdn, 1999; 92).
¥ Ccomo deja ver una carta expuesta por Calderdn (1999) escrita por “vecinos de Cheran” al gobierno
estatal; “Estando como representante J. Jesus Hernandez Toledo, para que pueda usted formarse una idea
de los verdaderos destrozos de nuestros bosques, basta sefialar que en el término de 6 meses, y con la
ayuda de 100 elementos adictos al grupo, dejaron sin arboles uno de los cerros mas bellos que se
caracterizaban por la frondosidad de sus arboles [...] Actualmente ha habido entre las gentes de los caciques
y autoridades una escision, seguramente por no poder ponerse de acuerdo con la forma de seguir estafando
al pueblo, lo que ha dado lugar al nacimiento de un nuevo grupo, que tan sélo aspiran a seguir viviendo a
costa del pueblo de Cheran” (Calderén, 1999; 175).

36



de intereses entre los dos bloques, dejando como saldo varios muertos, segun informa el
periodico estatal “La voz de Michoacan”. Posteriormente, tras el choque armado y la dura
crisis, las autoridades estatales (como policia judicial y algunos soldados) quisieron
restablecer el orden por la fuerza, pero fueron repelidos por la gente de Cheran que terminé
expulsandolos también de su territorio. Después de negociaciones, el gobierno estatal llego
a un acuerdo con la comunidad para retomar ese camino de dialogo e imponer a nuevos
representantes de Bienes Comunales y de la Presidencia Municipal que supuestamente no
tuvieran influencia directa en los dos grupos antagonicos que tenian el control.

Otro evento de ruptura politica profunda, fue la crisis partidista que se suscité como
antecedente directo al movimiento de autodefensa del 2011, dando sefiales de la
vinculacion y complicidad entre el crimen organizado, los partidos politicos, la
deforestacion desmedida, el saqueo, la extorsion y los asesinatos. “La division “a causa de
los partidos” de la comunidad es un suceso que los cheranenses describen como elemento
que permitid la desorganizacion y paralisis ante el saqueo de sus bosques” (Velazquez,
2013; 78). En Cheran enmarcado en la politica partidista, el Partido de la Revolucion
Democratica (PRD) dominé las urnas en cada uno de los procesos electorales en el
municipio durante mas de 15 afios. Sucesivamente ganaba de forma severa sobre sus
contendientes —en este caso el mas cercano era el Partido de la Revolucion Institucional
(PRI)- que poco a poco aprovechd las fuertes divisiones dentro del mismo PRD que se
acentuaron hasta ser irremediables en las elecciones del 2007. En estas elecciones, el PRI
tomo practicamente la ventaja y el posicionado actor politico Roberto Bautista (o “el
negro” como se le conoce en la comunidad) gano las elecciones y se quedo con el puesto de
Presidente Municipal, generando a su vez una fuerte division no so6lo entre los partidistas
sino en el pueblo en general, la rivalidad era inmensa, familias, hermanos, amigos, ni
siquiera se dirigian la palabra si eran de partidos antagénicos, una ideologia fuertemente
partidista dividia el sentir de la comunidad.

Su contra parte de Roberto Bautista era Leopoldo Juarez, candidato de la escision
perredista que junto con un blogue de comuneras y comuneros afiliado ahora al partido
Convergencia ejercid acciones de protesta contra el gobierno de Bautista, de hecho
colocaron un plantén en la entrada del palacio municipal para impedir las labores de
Bautista, haciendo que éste ejerciera su puesto de Presidente desde las oficinas de la Casa
de la Cultura. La antrop6loga Verdnica Velazquez senala que “el 4 de abril del 2008, se
constituyd el Movimiento de Resistencia Civil Pacifica de Cherdn como resultado del
conflicto politico entre las fuerzas partidistas. Este movimiento fue abanderado por el
profesor Leopoldo Juarez Urbina [...] Este conflicto se agravo con el secuestro y ejecucion
en mayo del 2008 del lider Leopoldo, de cuya investigacion no se reporta avance hasta la
fecha” (Velazquez, 2013; 80), aunque es bien reconocido en la comunidad, que su asesinato
fue una clara represalia del Presidente municipal Roberto Bautista, quien ya comenzaba a
demostrar sus implicaciones con el crimen organizado.
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Fig. 9 Mantas con mensajes en contra de los partidos politicos

durante el Encuentro Nacional de Resistencias Autdnomas
Anticapitalistas, Mayo, 2012.

A partir de esta situacion, el detrimento politico se vio reflejado en el clima social
de la comunidad, la violencia era cotidiana, el miedo y el descontento social se
acrecentaban a cada momento, el saqueo de los bosques se aceleraba, los homicidios y
levantones aumentaban y la nula respuesta de las autoridades municipales era evidente, asi
como también la omisién de las autoridades estatales pues, suponian l6gicamente que sus
intereses eran ajenos al bienestar de la comunidad. Por esta situacion “el discurso anti-
partidista llego a ser representativo de la comunidad, porque generd condiciones de
incertidumbre en torno a la legitimidad y apego de los gobernantes locales emanados de
elecciones de partidos. En relacién a esto se dice que no se comprometieron con la
comunidad, sino con el partido. Esto se vuelve peligroso, cuando proviene de una logica de
Estado reconfigurado donde se da la captura y cooptacion entre funcionarios y criminales”
(Velazquez, 2013; 81-82). Es asi como muy “por abajo” se empezaria a orquestar entre los
comuneros y comuneras un acto de rebeldia, mediante escritos arrojados por debajo de las
puertas, se hacia el llamado para detener el saqueo de los bosques a manos del crimen
organizado. De manera oportuna, y aun anticipando el plan de contener a los talamontes, el
primer paso se dio la mafiana del 15 de abril, dandose el primer enfrentamiento que
marcaria el proceso de lucha de Cheran y a su vez la desaparicién temporal de muchas
personas que eran autoridades civiles —presidente municipal, sindico, etc.- que no volverian
a dar la cara por un largo periodo de tiempo.

2.2.- Estructura politica formal antes del movimiento del 2011:

A continuacion mostramos la caracterizacion del ayuntamiento antes del
movimiento de autodefensa de abril del 2011: Habia 1 Presidente Municipal, 1 Sindico, 4
Regidores de Mayoria Relativa, 3 Regidores de Representacion Proporcional, y algunas
principales Comisiones del ayuntamiento como son: Urbanismo y Obras Publicas (ler.
Regidor), Urbanismo y Obras Publicas (20. Regidor), Industria y Comercio (3er. Regidor),
Educacién (4o. Regidor), ademas de la oficina de Asuntos Agropecuarios (ler. Regidor de
Rep. Proporcional) y Salubridad, Turismo y Asuntos Indigenas (20. y 3er. Regidor de Rep.
Proporcional).
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La forma de organizacion y gestion de la Administracion Publica Municipal antes
del movimiento de autodefensa de abril del 2011 era de la siguiente manera: Existia una
Secretaria del Ayuntamiento, un Secretario de Actas del Ayuntamiento, area de Atencion
de Audiencia, Asuntos Publicos, Junta Municipal de Reclutamiento, Accién Civica,
Juridico y Aplicacion de Reglamentos, Archivo y Correspondencia, Educacion, Cultura,
Deportes, Salud y Trabajo Social.

En cuanto a la Tesoreria podemos decir que existia el area de Ingresos, Egresos,
Contabilidad, Auditorias Causantes, Coordinacion Fiscal, Recaudacion en Mercados,
Recaudacion en Rastros, Personal, Adquisiciones, Servicios Generales, Almacén y Talleres.

En Obras Plblicas y Servicios se encargaba de Parques y Jardines, Edificios
Publicos, Urbanismo, Mercados, Transporte Pablico, Rastro, Alumbrado y Limpia.

La oficina de Desarrollo Social Municipal contaba con una Programacion y
Ejecucion del Programa del Ramo 026, Desercion Escolar, Fondo de Desarrollo Social
Municipal, Apoyo a la Produccion y Reforestacion.

En el area de Seguridad Publica: Policia, Transito y Centro de Readaptacion
Municipal.

Las oficinas del D.I.F se encargaban de la Asistencia Social. Y por ultimo, la
Oficina de Agua Potable obviamente atendia los problemas de Agua Potable y
Alcantarillado.

CHERANI IRETERI

JURAMUKUA

Fig. 10 Logotipo municipal de Cheran, Michoacan.

2.3.- Estructura politica formal después del movimiento del 2011:

La caracterizacion del ayuntamiento después del movimiento de autodefensa de
abril del 2011 remite al ejercicio de la Juramukua Kantsakateri Erdjtakuecha (entendida
como el Manual de la Estructura y Organizacion del Nuevo Gobierno Comunal) de la
forma siguiente: 1 Concejo Mayor de Gobierno Comunal (K"eri Janaskaticha) integrado
por 12 Tata Keris* (3 por cada uno de los 4 Barrios) elegidos primeramente en asamblea
de Barrio y ratificados en asamblea general, 1 Tesoreria nivelada con el Concejo Mayor de

40 . e .. ,
Que significa “grande” o “viejo” en lengua purhépecha.
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Gobierno Comunal (Tumina Xanatakua) y 6 Concejos Operativos*" que son: Concejo de
Administracion local (Turishi Juramukua), Concejo de los asuntos civiles (K uiripu
Irékueri Juramukua), Concejo de procuracion y conciliacion de justicia (Juramutspeku),
Concejo de los programas sociales, econémicos y culturales (Jarhdajperakua), Concejo
coordinador de los barrios (Irhénarhikuecheri orhéjtsikua) y Concejo de bienes comunales
(Irétsikueri jurdmukua) y una radio comunitaria Ilamada Radio Fogata 101.7. Todos ellos
respaldados por las asambleas de los cuatro barrios. También recordando que todos los
puestos del gobierno comunal son revocables en cualquier momento si dicha persona no
estd cumpliendo adecuadamente con su funcién, esto puede ser evaluado directamente por
la asamblea que determina su continuidad. Si hay un centro rector de las relaciones
politicas institucionales en la comunidad, éste es la Casa Comunal (Juramukuarhu),
ubicada en el centro de la comunidad, en el barrio I. Actualmente el nimero de empleados
en toda la estructura de gobierno comunal (los cuales perciben un sueldo) son alrededor de
156 personas.

GOBIERNO COMUNAL
Por la JUS_thI?,, Segundaqy 2 Del Municipio de Cheran Mich.
La Reconstitucion del Territorio 2012-2015

Fig. 11 Logotipos oficiales del nuevo gobierno comunal de Cheran.

La forma de organizacion y gestion de la administracion publica municipal después
del movimiento de autodefensa de abril del 2011 es de la siguiente manera: ElI Concejo
Mayor de Gobierno Comunal (CMGC) actla como un supervisor del trabajo de los demas
concejos operativos, aunque éstos guardan cierta autonomia, su figura nuclear diluye la
figura de presidente municipal en lo interno y el poder institucional ahora se diversifica en
los 12 comuneras y comuneros elegidos por la comunidad. Todos ellos tienen que evaluar
cada documentacion interna con la firma de cada uno de ellos y ellas, de esta forma se trata
de combatir la corruptibilidad de alguno de sus miembros*. EI Concejo Mayor de Gobierno

*! Antes de que surjan posibles dudas, es importante sefialar que cuando la gente de Cheran escribe o se
refiere a Concejo, a lo que quieren hacer referencia es hablar en términos organizativos muy particulares de
un modo de organizacion de las comisiones donde se lleva a cabo la administracion de una asunto
especifico. Contrario a esto cuando se escribe o se dice Consejo, que remite a lo que casualmente quiere
decir una palabra hacia otra persona, su significado convencional.

2 Aunque también es cierto que en el ambito de la politica exterior, en su relaciéon con el gobierno del
Estado de Michoacan y el gobierno federal, solamente uno de los 12 K'eris tiene que firmar como
responsable. De esta forma, entonces hablamos de una figura de presidente municipal oculta en la imagen
del gobierno comunal.
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Comunal tiene la ventaja de dividirse en comisiones para servir como apoyo de las demas
actividades que tengan los concejos operativos, sin embargo es muy pronto para dar una
evaluacion del funcionamiento de dicho Concejo Mayor de Gobierno Comunal, pues el
deconstruir un gobierno aplicando modalidades comunitarias para transformar dichas
practicas de gestion de gobierno y de esta forma tratar de romper con la dinamica y légica
de las practicas gubernamentales clasicas es dificil, pero el proceso que esta viviendo en
estos momentos la comunidad de Cheran con su autogobierno, es el primer paso para
constituir una estructura autonémica de gobierno popular donde el pueblo verdaderamente
ejerza el poder. Su oficina central se encuentra en el primer piso de la Casa Comunal.

El Concejo de Administracion Local tiene un trabajo muy demandante, pues su
estructura es bastante extensa ya que a su cargo tiene diferentes areas, por ejemplo: La
comision de agua, comision de obras publicas y servicios, comision de limpieza y
tratamiento de basura, mantenimiento de parques, jardines, edificios publicos, mercados,
transporte publico, rastro comunal y alumbrado pablico, también se encarga de los asuntos
mercantiles y lo relacionado a eventos publicos. Este Concejo es el que mas empleados
tiene en la estructura del gobierno comunal, pues para abarcar todas las areas se necesita de
bastante personal que atienda dichos asuntos. Sus oficinas estan en el primer piso de la
Casa Comunal

El Concejo de los Asuntos Civiles se encarga de todo lo relacionado con los eventos
civicos y deportivos de la comunidad, ademas de estar ligado al &rea educativa, debido a
que la Comision de Educacién y Cultura se desprende de este Concejo. En su trabajo esta la
administracion en materia de gobierno local en referencia a las escuelas, asi como también
la elaboracion de planes educativos propios, ademas del estudio y analisis de la
reconstitucion de la lengua purhépecha y el fomento de actividades deportivas y culturales
para la recreacion de los jovenes. En especial, el &mbito de las actividades culturales ha
sido un punto donde se ha trabajado mucho en los Gltimos afios, pues desde la construccion
de la Casa de la Cultura en el afio 2000-2003 en la gestion del expresidente municipal J.
Guadalupe Tehandon Chapina, se inicia un proceso para promocionar diversas
manifestaciones culturales y acercar a la gente de Cheran a una agenda cultural propia. Este
Concejo funciona para coordinar a las instituciones educativas y culturales del Estado
(Ilamese CDI o Instituciones de fomento y promocion cultural) para generar actividades en
conjunto con el gobierno comunal. Sus oficinas se ubican en la planta baja de la Casa de la
Cultura

El Concejo de Procuracion y Conciliacion de Justicia o mejor conocido como
Concejo de Honor y Justicia (HJ) esta encargado de manejar los asuntos relacionados con la
seguridad y la imparticién de justicia en base a los usos y costumbres de la comunidad®.
Desde el dia 27 de septiembre del 2012 entra en vigor el reglamento interno de la
comunidad elaborado por este Concejo. A su cargo, esta la responsabilidad de dirigir las
acciones de la Ronda Comunitaria (aunque la Ronda tiene un grado de autonomia), el
control vial y de transito, ademas de coordinar el area de proteccion civil, que tiene que ver
con ambulancias o en dado caso bomberos. EI Concejo de Procuracion y Conciliacion de
Justicia de Cheran cuenta con tres areas independientes para su mejor distribucién del

43 Y . ez . . . . . . e . ,
“La forma de operar de esta comisidn consistio, al igual que casi todas las instancias de justicia indigena,
en resolver conflictos mediante la conciliacion de las partes en disputa” (Aragoén, 2012; 12).
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trabajo y asi ofrecer un servicio mas personalizado y especializado. Las areas son las
siguientes: A) Area Civil y Familiar, compete los siguientes asuntos; maltrato familiar,
divorcios, conciliaciones matrimoniales, pensiones alimenticias, adulterio. También cuenta
con el enlace con proteccion civil del municipio y del Estado para llevar a cabo traslados
(Alcohdlicos Andnimos), traslados de enfermos y por ultimo contratos (compra-venta,
donaciones, permutas y escrituraciones) Esta area es atendida por tres personas. B) La
siguiente area es Mercantil y Litigio de Predios, en esta area compete lo siguiente;
cobranzas, litigios de predios urbanos y rusticos, deslindes, lineamientos y contestacion de
amparos legales. Esta area es atendida por tres personas. C) La tercera area compete a los
servicios Penal y Vialidad, en esta area se atienden: rifias, alteraciones en la via publica,
robos, lesiones, libertad de internos de kataperakua, dafios en las cosas, accidentes de
transito, incidencias de transito, falsificaciones y demas delitos que marca el codigo penal
del Estado. Esta area es atendida por dos personas.

Es importante hacer notar que la Ronda Comunitaria y los Guardabosques aunque
estan muy ligados al Concejo de Procuracion y Conciliacion de Justicia, se mueven con un
grado de autonomia de acuerdo a la dinamica de eleccion por barrios y posicionamiento de
sus miembros, al igual que la autonomia para elaborar su propio reglamento y estructura de
trabajo. Sus oficinas estan en el barrio 11l en lo que anteriormente era la oficina de la
procuraduria del municipio, ahora su nombre es “Kataperakua” que se puede leer como
“Carcel”. Alli también tiene su base la Ronda Comunitaria, atendiendo denuncias
personalmente y alli mismo esté la celda para guardar a los detenidos/as. Considerando la
dindmica de trabajo en HJ y la Ronda Comunitaria (ésta Gltima no debe verse como simple
policia o grupo de autodefensa, ya que es muy distinta por su herencia histérica®) hace
pensar que el nuevo gobierno apela a no caer en los mismos vicios de la burocracia
partidista, electoral, gremial, de intereses personales, ajenos que no beneficien de alguna u
otra forma a la comunidad. Esto es visible en sus practicas internas pero también externas,
es decir con el trato a la gente que atienden en los asuntos donde tienen incidencia,
privilegiando el dialogo y los acuerdos.

El Concejo de los Programas Sociales, Econdmicos y Culturales se encarga de
vincular programas a nivel estatal para promocionar y hacer beneficiarios a los habitantes
de Cheran en una organizacion de gobierno comunal con instancias estatales o federales.
Por el lado de la cultura, tiene a su cargo la Comision de Artesanos, quien se encarga de
promocionar las artesanias (cultura material) de la comunidad, asi mismo se busca generar
constantes ferias, mercados y exposiciones de dichas artesanias variadas (desde servilletas
bordadas, juguetes de madera y hasta los famosos huanengos bordados con relindo) para
aumentar la cantidad de empleos en esa area. Sus oficinas estan en la planta baja de la Casa
Comunal.

El Concejo Coordinador de Barrios es uno de los Concejos que se ha mantenido a
pesar de los cambios politicos en la comunidad. Por lo regular habia permanecido como

* “las policias comunitarias forman parte de las estructuras de gobierno de los pueblos y obedecen a ellos,
quienes son los responsables de su funcionamiento; su existencia y funcionamiento forman parte de los
derechos de los pueblos indigenas. Las autodefensas, en cambio, son grupos de ciudadanos que se
organizan y arman para procurarse seguridad, y cuando lo logran desaparecen” (Lopez Barcenas Francisco,
“Policias comunitarias y autodefensas: una distincién necesaria”, La jornada, enero del 2014).
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una figura de representacion popular para organizar ciertos eventos muy puntuales como es
el caso de las fiestas principales de la comunidad. Ademas de que servia como un
mecanismo de dialogo entre las autoridades (presidente municipal y deméas personal) y los
vecinos de los barrios para establecer acuerdos y ser escuchados en sus demandas. En las
pasadas administraciones no habia un patron establecido para ser parte del concejo de
barrios, pues eran elegidos por las asambleas pero no habia un ndmero definido de
integrantes. Actualmente el Concejo de Barrios lo integran 4 personas elegidas en asamblea
por sus respectivos barrios, los/as cuales tienen una enorme responsabilidad por delante ya
que ellos/as son los encargados de estar en contacto permanente con las y los vecinos del
barrio, visitando las fogatas (o que anteriormente se conocia como las manzanas) para
escuchar atentamente sus perspectivas, opiniones, demandas, quejas, propuestas, etcétera
para posteriormente consultarlo con el Concejo Mayor de Gobierno Comunal o los
diferentes Concejos Operativos segln sea el caso. Ellos son los encargados de organizar la
logistica de las asambleas y convocar a los concejos pertinentes para que informen a los
comuneros y comuneras sobre lo que estan haciendo. Entre sus tareas mas destacadas,
también son los encargados de organizar muchos aspectos de la fiesta, desde la vinculacion
con los comisionados hasta hacer las propagandas necesarias para difundir informacién
sobre la musica o eventos de la fiesta patronal o el Corpus. Un Concejo que es de mucha
importancia que funcione bien, ya que el dialogo entre autoridades y pueblo en general es
muy importante para llevar adelante un gobierno popular-comunal. Sus oficinas estan en la
planta baja de la Casa de la Cultura.

El Concejo de los Bienes Comunales se encarga de todo el cuidado, manejo y
distribucion de los recursos forestales (el bosque). Entre sus funciones destaca la
coordinacion de tres empresas comunales de recién inauguracion: 1) El aserradero comunal
(donde elaboran muebles, estructuras y todo tipo de cosas con madera de segunda mano, es
decir madera muerta de los bosques de la comunidad, ademas de organizar la venta de
madera por mayoreo), 2) La bloquera comunal (donde se elaboran distintos tipos de
ladrillos y block para su venta al mayoreo y menudeo) y 3) El vivero comunal (éste Gltimo
uno de los proyectos con mayor inyeccidn de recursos tanto estatal como municipal, debido
a que se considera fundamental tratar de remendar el dafio causado a los bosques durante el
periodo de tala inmoderada). También se encarga de la emision de permisos para bajar
madera y gestionar los recursos federales para invertir en el procesamiento de resina y la
produccién de mercancias a base del procesamiento de madera y de la misma resina.
Podriamos decir que el Concejo de Bienes Comunales es una de las instituciones
comunales mas viejas en Cheran, basta ver algunos apuntes de Beals al respecto, pues
menciona que en aquellos afios la gente ya pagaba una cierta cantidad de dinero por los
permisos para trabajar el bosque, ya sea para lefia o resina (Beals, 1992). Este Concejo ha
adquirido mucha mas responsabilidad a raiz del movimiento, pues el cuidado del bosque
debe ser mucho mas estricto para evitar nuevamente, la corrupcion y el saqueo de los
mismos. Sin embargo han visto multiples problematicas para justificar juridicamente su
existencia (como todos los demas Concejos), pues en este caso, la Ley Agraria no menciona
en algun articulo un Concejo de Bienes Comunales, siempre ha existido la figura individual
de “Representante de Bienes Comunales” (Kuari) o en su defecto, un “Vigilante de Bienes
Comunales”. Este asunto ha causado mucho conflicto para operativizar el manejo de los
recursos forestales de Cheran. También es importante hacer notar que este es el segundo
Concejo que mas empleados tiene actualmente con una plantilla de 18 comuneros y
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comuneras, ademas de dos mas, los cuales fueron asesinados durante el conflicto. Este
Concejo genera durante temporadas -de lluvia, por ejemplo- un gran ndmero de ofertas
laborales para la gente de la comunidad, ya sea en trabajos de cercado del territorio, zanjeo,
reforestacion, recoleccion de semilla, etc. Todos trabajos que manipulan el bosque y a la
vez ensefian la dinamica del cuidado y preservacion de los recursos naturales de la
comunidad. Sus oficinas se encuentran en el primer piso de la Casa de la Cultura.

LA DEFEIL |
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Fig. 12 “Por la defensa de nuestros bosques y nuestra madre tierra. Cheran Vive, la lucha
sigue”. Manta desplegada en el Encuentro Nacional de Resistencias Autédnomas
Anticapitalistas, Mayo, 2012.

Ante toda esta exposicion de oscilaciones sociales, de rupturas politicas, de
integraciones comunitarias, de momentos mesianicos -parafraseando a Walter Benjamin-,
concordamos en su conclusion de Calderén (1999) cuando plantea que: “Respecto a los
procesos politicos en la actualidad es dificil sefialar en este momento una tendencia
claramente definida. Es obvio que una vez més el proyecto nacional promovido por el
gobierno federal ha provocado la reaccion de los habitantes y ha creado un contexto
adecuado para la conformacion de nuevos grupos —criminales agregaria- [...] En Cheran y
la Meseta Tarasca, si bien el discurso etnicista no es un elemento compartido por todos los
habitantes, indudablemente se trata de un proceso que de diferentes maneras ha influido en
el desarrollo de las luchas politicas” (Calderon, 1999; 224).

2.4.- Comunidad politica barrial (Asambleas y grupos de poder):

Las asambleas (Tankurhikua) de barrio son los 6rganos de mayor decision en la
comunidad de Cheran, considerando a su vez, que la asamblea general en este contexto es
la rectora de cualquier decision que atafie a la comunidad en su conjunto. Como nos deja
ver Juan José Renddn en su explicacion, la asamblea “es la instancia donde se define la
voluntad comunal a través de la deliberacion y la toma de decisiones, a las que
generalmente se llega por consenso; ésta es la costumbre del “mandar obedeciendo”
(Rendon, 2002; 28).

Sin embargo, poniendo atencion al comentario del antropologo Bruno Baronnet
(2011): “La tradicion asamblearia tiende a ser idealizada por algunos observadores a causa
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quiza de su aparente horizontalidad marcada por el consenso vy la inclusion del conjunto de
la poblacion. Sin embargo estas practicas politicas participativas no coinciden
necesariamente con una dindmica de democracia radical, ya que estan en juego, dentro
como fuera de la asamblea, relaciones complejas de poder que pueden desembocar en
tensiones y conflictos, llevando asi a divisiones intra ¢ interfamiliares” (Baronnet, 2011;
110). Partiendo de este enfoque, podremos decir que en el caso concreto de Cheran, la
asamblea se nutre a partir de la participacién de la gente, de una actitud empoderada de
crear a través de la argumentacion la conciliacion de conflictos que atafien a un cierto
barrio 0 en su caso a la misma comunidad, digamos por ejemplo problemas con el
suministro de agua o con la apertura de alguna brecha.

En Cherdn ya constituido el gobierno por usos y costumbres, las asambleas se
convirtieron en una parte fundamental de la forma de gobierno, porque éstas se convierten
en los engranes que hacen avanzar o detener al gobierno comunal, expresando deficiencias
0 avances de dicho gobierno, por lo tanto se le pide al coordinador de Barrio (que funge
como una suerte de portavoz del barrio para llevar una comunicacion permanente con el
concejo mayor y los concejos operativos para posteriormente verter la informacion en las
asambleas al pueblo en general) que baje la informacion de los concejos operativos y
concejo mayor para que a su vez los coordinadores de fogata puedan darles las noticias e
informacién a los miembros de su fogata, es decir los comuneros y comuneras vecinos del
barrio para que puedan estar informados y exista un ejercicio de transparencia, donde el
poder politico no sélo sea ejercido por las instituciones comunales, sino que se diversifique
en las practicas asamblearias.

Fig. 13 La asamblea de Cheran en la plaza central.

Por ejemplo, recientemente en el barrio 1V se les solicitd a la gente de los concejos
operativos (llamese Concejo de Bienes Comunales o Administracion Local, etc.) que cada 8
dias en la asamblea del barrio alguien de dicho concejo vaya a dar personalmente un
informe de coOmo esta trabajando y en qué sentido se ha avanzado, si es que hay problemas
0 algo por el estilo. Este ejemplo es fundamental para entender el empoderamiento de la
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gente de Cherdn con su gobierno comunal, pues sirve como un escudo para proteger y
evaluar las practicas politicas, evitando de esta forma caer en la I6gica de gobierno de
partidos, donde se sefiala constantemente que el presidente municipal —por ejemplo- sélo se
acordaba del pueblo en las votaciones, pero después de eso, jamas voltearia los ojos hacia
dicho sector social.

Estos grupos de poder, son emanados directamente de las asambleas, muchas veces
se conforman grupos de comuneros y comuneras que fuera de la estructura de gobierno
comunal generan circulos de discusion, analisis y reflexion acerca de su comunidad,
discuten problemas y plantean posibles soluciones desde el mismo barrio, es decir “desde
abajo”, en una trabajo de autogestion que se respalda en lo que llaman “un verdadero
pensamiento purhépecha”, ademas de que estan intimamente ligados a muchas personas de
su confianza que actualmente laboran en el gobierno comunal, esto colabora en gran parte
para que el dialogo no se pierda y no se caiga en algo radical, méas bien se construya algo
desde la autonomia de las bases con un pensamiento critico.

2.5.- Ronda Comunitaria de Cheran K’eri:

En el tema de seguridad, las cosas en Cherdn han cambiado mucho a partir del
movimiento de autodefensa del 15 de abril del 2011. Para empezar, hay que recordar que la
gente del pueblo préacticamente expulsé a todos los politicos del ayuntamiento de ese afio
acusandolos de corrupcion y de proteger a la gente del crimen organizado en un ambiente
de impunidad®. Ante esta situacion, la gente que trabajaba como policia municipal fue
despedida de su labor, sus equipos (armas, patrullas y algunas prendas del uniforme) les
fueron retirados por los comuneros y comuneras, aunque en realidad no tuvieron que
enfrascarse en un enfrentamiento, pues ellos solos se retiraron de la comunidad. A partir de
este momento, la gente de Cherdn aprovechd la coyuntura para apelar a una costumbre
historica que se habia tenido desde hace muchos afios en Cheran, esto era la Ilamada Ronda
Tradicional o Rondin. Veamos como lo describia Beals en 1945:

“La ronda es una guardia nocturna “voluntaria”. El pueblo es patrullado todas las
noches por un grupo de entre 8 y 12 hombres bajo las 6rdenes del jefe de barrio. Este tiene
la obligacion de notificar a los individuos cuando les toca prestar el servicio. A cada
barrio le toca mandar la ronda por espacio de una semana y cada individuo sirve una
semana cada vez que se le llama. Tedricamente, se espera que todo hombre adulto preste
este servicio, pero muy pocas veces se pide que presten este servicio a hombres de entre 40
a 50 afos de alguna distincion ” (Beals, 1992; 264).

A partir de esta descripcion de Beals sobre la Ronda, podemos entender mas
facilmente el contexto historico de lo que actualmente es el modelo de autodefensa o
guardia comunitaria que tiene Cheran*. Al inicio del movimiento, los comuneros y

* “Las instituciones han sido a tal grado contaminadas por la ldgica del crimen, cuyo catdlogo es
interminable, que la Unica opcién efectiva es desmantelarlas, construir otras” (Esteva Gustavo, “El espejo
michoacano”, La Jornada, enero del 2014).

* Es asi como “tiene lugar el surgimiento de mecanismos de autodefensa y justicia comunitarias de variada
naturaleza que cumplen las funciones que el Estado enajena o trastoca ilegalmente. [...] sin ninguna relacion
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comuneras de Cheran empezaron a aplicar la autodefensa a partir de armas convencionales
como son; palos de madera, hachas, machetes, resorteras, calcetin con piedras, empaques
con chile molido y cal para arrojarsela en la cara a “los malos” cuando ingresaran. A
medida que se iba involucrando la gente en el movimiento, se dejaron ver armas de fuego
de distintos calibres, principalmente armas cortas como escuadras 9 mm, calibre 45 y
revolver 38 mm (convencional y especial), ademas de escopetas, rifles de caceria y hasta
algun AK-47 o “cuerno de chivo”. Se comenta que de las fogatas que habian en las calles,
cada fogata tenia que elegir uno o dos de sus miembros para formar parte de la Ronda que
primeramente se pensaba para cuidar su respectivo barrio y posteriormente junto con
voluntarios de otros barrios, salir a hacer recorridos por el dia y la noche para cuidar a toda
la comunidad. En este modelo de autodefensa participaron mujeres, hombres, jovenes y
algunos ancianos.

Asi fue durante los primeros 11 o 12 meses que la Ronda fue formada por los
mismos comuneros y comuneras voluntarios, emanados de las fogatas, quienes sin sueldo,
sin uniforme y con la cara descubierta custodiaron las 24 horas las entradas y salidas del
pueblo, para ejercer un estado de sitio donde se pudiera ejercer un control en tiempos
dificiles donde no prevalecio el libertinaje, sino la lucha por la vida. Después de un periodo
de tiempo de tension permanente, de enfrentamientos y de resistencia, se empieza a
estructurar formalmente lo que se llamaria La Ronda Comunitaria, es decir que se convoca
a personas definidas y seleccionadas para que se encarguen de la seguridad tanto al interior
de la comunidad como en los bosques, en un espacio de servicio comunitario combinado
con una logica laboral definida.

Hoy en dia, la comunidad cuenta con un aproximado de 100 hombres y mujeres*’
que conforman La Ronda Comunitaria y se encargan de la vigilancia dentro de la
comunidad y en los bosques de su territorio. Cada barrio aporta 25 voluntarios para hacerse
cargo de esta tarea, de entre ellos sobresalen 4 jefes de barrio y un coordinador general. En
el Estado de Michoacan, la Ronda es la Unica guardia comunitaria establecida con uniforme
oficial (cuenta con dos colores de uniforme: azul marino y verde olivo), logotipos
tradicionales de Cheran como la bandera purhépecha en un brazo y en el otro la bandera de
México, equipo de comunicacién, armamento oficial y patrullas para movilizarse.

con el Estado pero sujetos a reglamentos internos y principios como el mandar obedeciendo, no sélo son
legales y legitimas de acuerdo a la Constitucion y el Convenio 169 de la OIT, firmado y ratificado por México,
sino que se constituyen los Unicos espacios sociopoliticos donde se ha logrado controlar de manera efectiva
al llamado “crimen organizado” (Lopez y Rivas Gilberto, “Paramilitarismo, grupos armados y autodefensas
comunitarias”, La jornada, junio del 2013).

i Importante sefialar que actualmente La Ronda Comunitaria tiene alrededor de 4 mujeres trabajando en
ella, contrario a lo que comentaba Beals en los afios 40s, cuando las mujeres NO intercedian en esta arista
del servicio comunitario. Esto podria ser una sefial de cdmo han cambiado las relaciones de género en la
comunidad, no en todos los campos de la vida claro estd, pero por lo menos en La Ronda Comunitaria si se
han reconfigurado un poco las practicas de género.
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Fig. 14 Uniforme color verde olivo que porta la Ronda
comunitaria de Cheran. En el brazo izquierdo podemos ver la
bandera purhépecha como sefial de reivindicacion étnica.

En cuanto a su dindmica de trabajo, los turnos de los grupos de trabajo son de 12
horas por 24, tienen un inicio a las 8:00 Am. y terminan a las 8:00 Pm. cuando son
relevados por otro grupo y asi sucesivamente. Los grupos tiene una accion rotativa, es decir
que pasan por todas las barricadas periféricas de la comunidad empezando por F1, luego
F2, asi consecutivamente, hasta que después culminan con el recorrido interno en la
comunidad, en una especie de ciclo de posiciones de trabajo, esto colabora a que debido al
cambio de posicion no sean visibles en un solo lugar y no se presten a actos de corrupcién
con gente conocida que frecuente esa via. La comunidad cuenta con 3 barricadas en las
salidas-entradas del pueblo (F1 hacia Cheranastico, F2 hacia Aranza y F3 hacia Nahuatzen)
las cuales ya cuentan con la construccion de casetas para el resguardo de los integrantes de
la Ronda y en las cuales se deja ver mantas que explican lo que significa la Ronda, por
ejemplo, en una de ellas se deja leer:

“Con valor, honor, lealtad y disciplina se prepara dia a dia La Ronda Comunitaria
para dar un mejor servicio y asi garantizar tu seguridad y la de tu comunidad.”

/
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Fig. 15 Foto de una de las mantas que estan en las barricadas
en cada una de las entradas carreteras a la comunidad.
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En cada barricada hay un equipo constituido por 6 hombres y mujeres en total, uno
de ellos funge como jefe de grupo. Actualmente hay 14 grupos trabajando en La Ronda
Comunitaria (12 de ellos trabajan en la seguridad interna y 2 de ellos trabajan como
guardabosques). En cuanto al trabajo en barricada, la Ronda se encarga de vigilar la entrada
y salida de vehiculos para evitar el ingreso de la gente del crimen organizado. En algunas
ocasiones se les pide a los conductores sospechosos que detengan su vehiculo para una
revision, en la cual se registra el vehiculo para buscar armas o drogas y se toma nota de las
placas, ademas del nimero de circulacion. Si se le encuentra algiin arma o cierta cantidad
de droga, es remitido a Kataperakua que es la céarcel de la comunidad, alli el detenido
atiende sus asuntos legales y paga en dado caso su sancion. Mientras que hay grupos
custodiando las tres barricadas, hay un equipo también constituido por 6 elementos (1 jefe
de grupo y 5 razos) que dan el recorrido en el pueblo, atendiendo cualquier asunto que se
pueda presentar al interior de la comunidad. Este grupo tiene que dejar uno de sus
elementos en la Casa Comunal, que funge como base central llamada “Satélite” por su
clave radial, alli atiende el radio y recibe alguna queja o denuncia personalmente si se
presentara el caso.

El jefe de grupo es seleccionado por la coordinacion del barrio en materia de
seguridad, del cual es miembro y es asi como se le asigna el cargo por un periodo de tiempo
definido (tres meses), aunque es importante sefialar que cualquiera puede ser jefe de grupo,
a partir de sus méritos en el trabajo y su accionar dentro de la comunidad, asi mismo
también puede ser removido de su posicién si no cumple satisfactoriamente con su labor
como jefe de grupo, recibe quejas argumentadas o alguna anomalia, puede ser removido de
su cargo para volver a ser razo. Este mismo mecanismo se repite para elegir al coordinador
general de la Ronda, s6lo que éste es rotativo por barrios y por determinado tiempo. A
continuacion detallo como se da este mecanismo.

Cuando le corresponde a un barrio la coordinacion en materia de seguridad propone
a una persona para ese cargo, mantiene ese puesto un determinado tiempo y cuando
concluye su periodo, le toca al siguiente barrio elegir al coordinador general, asi
sucesivamente. El jefe de grupo tiene algunas tareas extra por tener ese puesto, es obvio
que es el que tiene que ordenar y estar al frente en alguna situacion de peligro, pero también
muchas veces es el que se encarga de conducir la patrulla y hacer el reporte al final del dia
sobre lo sucedido. El jefe de grupo recibe una retribucion monetaria extra por estar en dicha
posicion.

Actualmente La Ronda Comunitaria puede detener a cualquiera que rompa el
reglamento interno de la comunidad, pues su jurisprudencia le permite hacer detenciones a
personas ajenas a la comunidad que estén dentro de su territorio. En el caso de las
barricadas, los parametros por los que pueden detener a un vehiculo son: 1) Cuando van
mas de tres hombres dentro del vehiculo con apariencia sospechosa, 2) Que no coincida el
numero de placas con su tarjeta de circulacion, o 3) simplemente por la perspicacia del
miembro de la Ronda que este en ese momento en la linea de la carretera, es decir que a
partir de su criterio cuando pregunta de donde viene y a donde se dirige, €l puede tomar la
determinacion de pedirle al vehiculo que se estacione para ejercer la revision antes
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comentada®®. Recientemente, varios integrantes de La Ronda Comunitaria han pasado los
examenes de confianza para formar una organizacion institucional avalada por el Estado de
Michoacén, credencializando a los comuneros y comuneras para encargarse de la seguridad
de su comunidad. En cuanto al armamento de la Ronda, la mayoria porta un arma larga AR-
15, calibre 2.23 con 30 tiros, que estan registradas por la Secretaria de la Defensa Nacional
(Sedena), casualmente también traen escopetas y algunos de ellos y ellas también portan
armas cortas generalmente de bajo calibre que igualmente estan registradas por la Sedena.

Fig. 16 La Ronda Comunitaria de Cheran K'eri.

2.6.- Integracion comunal (Periodos de communitas y restablecimiento de la
organizacion comunal):

Los periodos de relajamiento de la estructura son un paréntesis bastante relevante en
la vida social-politica-econémica de la comunidad. Estos casos emblematicos son las fiestas
de la comunidad, las cuales requieren de un trabajo colectivo y son elaboradas para
mantener la tradicion y la identidad de la cultura de la comunidad®. «...Las fiestas son
celebraciones seculares con visos religiosos. Las principales son organizadas por las
autoridades municipales y no la Iglesia. Son importantes acontecimientos econdémicos en el
pueblo, especialmente la fiesta del santo patron. Proporcionan mucho entretenimiento. En
general son la ocasion para hacer las compras mas importantes del afio, para ser
hospitalarios, para emborracharse, para la animacion de la multitud y para romper con la

8w proceso descrito nos muestra la experiencia de organizacién comunitaria contra el despojo, similar a
otras regiones del pais, donde la creacién de la policia comunitaria se constituye en un mecanismo que
expresa la necesidad de garantizar el respeto a sus derechos histdricos, que han sido violentados sin que el
Estado dé cuenta de su garantia” (Gdmez Magdalena, “Ostula también es Michoacan”, La Jornada, febrero
del 2014).

* “Estas expresiones constituyen oportunidades para adquirir y ofrendar la identidad comunitaria y
comunal, a través de la musica, las danzas y un disfrute colectivo de excedentes, en un ambiente de alegria'y
recreacion. Esta multiple celebracion se organiza, financia, realiza y disfruta en forma comunal” (Renddn,
2002; 27).
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rutina” (Beals, 1992; 120, citado en Castile, 1974; 120). Podemos decir, a partir de esta
vision bastante actual de Beals sobre las festividades de Cheran (como el corpus en el mes
de junio -que responde a un canto de gracias a la Madre Tierra, especialmente hacia; el
agua, la tierra, el viento y el fuego- o igualmente importante la fiesta patronal del mes de
octubre), que existe una vinculacion con procesos econémicos, simbdlicos y de corrosion
del sistema que aparentemente cae en un relajamiento colectivo, algo a lo que llamamos
periodo de communitas.

En cuanto a su administracion -por ejemplo- Castile escribia en su texto de los afios
70 que en Cheran hay un modo muy peculiar de organizacion para la ocasion de fiesta:
“Los gastos se repartian mas equitativamente entre la comunidad. Se nombraban
comisionados para cada barrio que solicitaban donativos de cada familia del barrio. Esto no
puede mirarse a la misma luz que el sistema de mayordomias, puesto que los gastos no
recaian sobre uno o dos individuos” (Castile, 1974; 65). Esta dindmica aln prevalece vy, a
partir de la etnografia de los antropdlogos Beals y Castile (aunque éste ultimo no estuvo
presente en octubre de ese afio para ver por sus propios ojos la fiesta patronal) podemos
construir una etnografia actual que nos visualice la forma de organizacion de la fiesta del
santo patron que, hay que aclarar, no ha cambiado casi nada, de hecho podriamos decir que
conserva el esqueleto tradicional de lo que siempre ha sido la fiesta de octubre.

A continuacion, explicaré brevemente en qué consisten los dias de fiesta patronal:
En el afio 2013, el orden de las comisiones por barrio fue el siguiente: Barrio 1ro le toco
organizar la misa, el Barrio 2do le tocO organizar la banda musical, el Barrio 3ro
igualmente le tocd banda musical, y el barrio 4to le tocd organizar el Castillo, es decir los
juegos pirotécnicos. La fiesta tiene una duracion de ocho dias, se desarrolla en principio
con tres dias de actividades culturales (teatro, artesanias, concursos, rifas, etc.), después el
dia sdbado es la recepcion de las comisiones de los cuatro barrios en la casa comunal para
saludar a la autoridad comunal (Concejo Mayor y Concejos Operativos), el domingo es el
dia mas importante por la fecha de San Francisco de Asis, también hay musica en la plaza y
se quema el castillo. Los tres dias siguientes todo se enfoca en el Jaripeo, que es
practicamente convivir en la plaza de toros viendo el espectaculo y por la noche la masica
con dos escenarios en la plaza.

El dia sdbado, los 13 comisionados del barrio primero encargados de la misa llegan
con una banda a la casa comunal e invitan bebida a la autoridad (Concejo Mayor y
Concejos Operativos), después bailan durante un breve momento y se retiran a continuar su
camino y dar vueltas en su barrio. Después de unos minutos llegan los 13 comisionados del
barrio segundo, quienes también traen su banda y repiten el mismo proceso, dando bebida y
bailando durante un momento con las alli presentes. Asi mismo pasa con los comisionados
de los barrios 3ro y 4to. Cabe mencionar que todos los comisionados portan una o varias
servilletas bordadas en la espalda llamadas pandarikuas, un paliacate de algun color (ya sea
color rojo o verde) sobre el cuello y ademas portan un morral tejido con estampados de la
“Fiesta Patronal de Cheran K'eri”.

Los tres dias de jaripeo comienzan a la una de la tarde, cuando los comisionados de
los barrios que les toca organizar la banda van a recoger a las autoridades, en tiempos
pasados era el presidente municipal, hoy en dia un barrio con una banda recoge a los K eris
para llevarlos a comer y el otro barrio que también le toca banda, recoge a los concejos
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operativos (en este caso el concejo de Procuracidn y Justicia) para ir a comer a la casa de un
comisionado (éste financia con sus propios recursos la comida que se da en ese momento).
Cuando ya los llevan a comer, juntos se van de nuevo caminando con la musica de banda
hacia la plaza de toros de la comunidad, lugar donde se lleva a cabo el jaripeo, después de
gue termina eso se vuelven a ir juntos a cenar a la casa de otro comisionado. Al término de
la cena todos juntos nuevamente se van a la plaza para el concierto musical final que inicia
alrededor de las diez de la noche. Esto es practicamente la dindmica de las actividades de
estos tres dias de jaripeo.

El financiamiento de la bebida alcohélica® (cajas de tequila) es proporcionada por
la misma autoridad comunal, quien regala esa bebida para consumir durante el jaripeo, ésta
se regala a los comisionados en cada dia. Este intercambio hace pensar de inmediato en un
acto de equilibrio socio-econémico, es decir, que hay una cierta reciprocidad, los
comisionados regalan las dos comidas de los tres dias de jaripeo y aparte todo el alcohol en
las casas mientras comen y la autoridad comunal a su vez, obsequia la bebida que se lleva
al jaripeo, es decir esas cajas de tequila, los refrescos y los vasos que se consumen en
abundancia. Todo este proceso se repite en los tres dias, es por eso que la compra del
alcohol no recae solamente en un grupo o comision, sino que para que pueda alcanzar la
autoridad también invierte en ello.

Fig. 17 El jaripeo tradicional que se lleva a cabo en Cheran.

Después de repasar este modelo organizativo, podemos decir que la organizacién de
los comisionados por cada barrio aparenta ser un ciclo. En primera instancia hay que
mencionar que el ser comisionado es todo un gusto porque equivale a un prestigio social
muy fuerte, que practicamente si alguno se niega a llevarlo a cabo, no es marginado ni
sefialado, pero se tiene la costumbre de que le ira mal, ante esta vision, practicamente todos
aceptan con gusto y disfrutan su periodo como comisionado a pesar de que conlleva mucho
tiempo, trabajo y esfuerzo para llevar a cabo ese servicio a la comunidad y representar a tu

*% Es interesante la observacién que hace al respecto Juan José Renddn: “Aqui hay que observar que el
antiguo uso ritual de bebidas alcohdlicas se ha convertido en un elemento de ruptura de la tranquilidad y el
disfrute armonico de la fiesta, sobre todo a partir de la penetracidén de las compaiiias cerveceras” (Rendon,
2002; 27).

52



respectivo barrio. Los comisionados de cada barrio son propuestos por los coordinadores de
fogata para después ser ratificados en la asamblea de barrio®.

Segun la narracion del comunero Alberto del barrio IV; los 13 comisionados
elegidos por el barrio aproximadamente en el mes de agosto, se organizan entre ellos para
elaborar un diagndéstico de lo que se necesita ya sea lo de las bandas, la misa o el castillo,
entonces se vierten propuestas y sobre un esquema de lo que se va a comprar se hace un
presupuesto. En base a este presupuesto los comisionados cuentan cuantas familias hay
viviendo en el barrio y se divide entre todos. Con esa informacion en las manos, pasan a
cada casa de las familias para pedir la cooperacion, generalmente lo hacen con un poco
menos de un mes de anticipacién. Cuando ya juntan el dinero, ahora se pueden pagar a las
bandas para asegurarlas y se empieza a realizar la propaganda. En caso de que los
comisionados no alcancen a juntar el dinero o hacen mal la cuenta desde el principio y no
les alcanza el dinero, ellos tienen que poner de su bolsillo para completar los gastos
requeridos. Practicamente en esto consiste el trabajo de los comisionados, los cuales
invierten mucho tiempo y trabajo para ejercer el servicio a la comunidad, sin contar que
tienen que abandonar sus labores oficiales, sus empleos y demas durante estos dias, ya que
el mandato de la comunidad es més fuerte que lo externo a ella.

A partir de estas observaciones, es claro que el relajamiento de la estructura esta
basado en un periodo de consumo brutal y de alcoholismo evidente. Por lo que me han
comentado diversas personas, muchos de los que mas “disfrutaron” la fiesta, quedan
realmente endeudados monetariamente, ya que por la comida y principalmente por el
alcohol, los gastos son superiores a lo que podrian haber gastado en otro momento. Segin
lo que comenta el comunero Alberto; una familia promedio gasta aproximadamente de
2,500 a 3,000 pesos tan solo en estos dias que dura la fiesta. Sin embargo, la fiesta deja ver
mucha cohesion social en el interior de los mismos barrios y la solidaridad intrinseca®
entre los comuneros de los barrios con la autoridad comunal. Una organizacion enorme que
engloba a muchas personas y que acapara mucho tiempo y paciencia. Asi es la fiesta en
Cheran, un evento que contempla tantos temas como el alcoholismo, la migracion, los
procesos econdémicos, el prestigio social, los simbolos de poder, etcétera, todo un conjunto
de tépicos que conforman todo un universo simbdlico de caracteristicas que hacen a Cheran
Unico en su tipo.

> por cierto, solo se pueden elegir hombres comisionados, ya que las mujeres aun no entran en este
esquema de eleccion de autoridades comisionadas para la organizaciéon de la fiesta patronal. Esta normativa
es estricta para la fiesta de octubre, sin embargo, recientemente se ha podido elegir parejas (tanto hombres
como mujeres) para otras fiestas de la comunidad, como por ejemplo la Fiesta del Padre Jesus en el mes de
marzo, organizada por los comuneros del barrio tercero.

> El llamado Jarhojperakua, que expresa practicamente este sentido de solidaridad y apoyo hacia el Otro, es
fundamental para entender un poco de las relaciones reciprocas en tiempos de fiesta y periodos de
liminalidad.
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Vida Social

2.7.- Familia y la importancia de la Parhankua:

La familia en Cheran contiene un valor simbdlico demasiado fuerte para la vision de
los demés. Creada al principio por el matrimonio, la familia nuclear de Cheran est
compuesta por el padre (Tati) y la madre (Nanti) y sus respectivos hijos, en la que pueden
participar otras personas que conviven en el mismo ndcleo. Al lado de este tipo de familia
tradicional y todavia considerada socialmente como mayoritaria 0 como referencia, existen
relaciones familiares no fundadas en los vinculos propios del matrimonio. Actualmente,
existen diversos tipos de composicion de la familia; estos tipos pueden estar integrados por
la madre (Nanti) y los hijos (en términos matriarcales); por el padre (Tati) y los hijos (en
términos patriarcales); por los padres, abuelos (tanto Tata K eri como Nana K’eri) e hijos;
por los abuelos y nietos (Nimakua); por el padre, la madre, los hijos, los tios, etcétera que
vendria siendo la familia extensa. La variedad de combinaciones es muy grande. En
Cheran, la familia>® como base de la sociedad contribuye a la formacién de costumbres que
posteriormente darian paso a la celebracion de tradiciones, las cuales constituyen un
conjunto de patrones culturales de una o varias generaciones heredadas.

Una de estas costumbres tan arraigadas en las familias de Cheran es el espacio de la
cocina, que hay que aclarar, no tiene nada que ver con las cocinas integrales de occidente,
que su fin basico es la preparacion de los alimentos para su consumo, de hecho en muchas
casas no se utilizan las mesas. En Cheran, el espacio geografico de la cocina —generalmente
colocados en espacios abiertos para la salida del humo del fogdn- responde a un espacio de
interaccion dialdgica entre todas y todos los miembros de la familia, promoviendo la
colaboracion para la preparacion de los alimentos y su posterior consumo en colectividad,
todo esto integrado en un circulo marcado por una cierta normatividad (por ejemplo a quien
se le sirve su plato de comida primero) y posiciones establecidas donde se hace un
equilibrio entre los integrantes de la familia, el fuego y los alimentos.

Es interesante observar que este espacio de la casa estd fundamentado —desde una
mirada turneriana- primeramente por un simbolo dominador de la cultura purhépecha como
lo es el fuego>*, que debe estar en el centro del lugar para calentar los alimentos y articular
el conjunto de la accidn colectiva de comer los alimentos. Desde esta mirada simbdlica, los
alimentos, los utensilios para la preparacion de la comida y los integrantes de la familia
sentados alrededor en forma de circulo, fungen como simbolos instrumentales, ya que de
forma més pragmatica, tienen como proposito contribuir y operar alrededor del simbolo
dominante —en este caso el fuego- (Turner, 1980). Esta tradicional cocina se le denomina
Parhankua, la cual se puede leer como Fogata o Fogdn. Ademas es importante hacer notar
que la parhankua es una particularidad cultural que las familias han mantenido, segun
comenta el maestro Trinidad Ramirez, miembro del Concejo Mayor por el barrio 1lI:

>3 “| 3 unidad econémica fundamental de Cheran es la unidad familiar” (Castile, 1974; 67).

>* Con sefiala el maestro Trinidad del barrio IIl de la comunidad: “El fuego es parte de nuestra propia vida, asi
crecimos. Aunque nos metieron la modernidad, atrasito siempre estd un fuego, una Parhangua y ahi circulan
las ideas y se han conformado muchas cosas” (Tata Trini, 2013).
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“Al inicio del movimiento que hubo en Cheran para defender el bosque, todo surgi6
en las fogatas. La organizacion se hizo alrededor de una fogata. Ahi salieron

discusiones, platicas, ideas, muchas horas de desvelo de estar cuidando e ideando”
(Tata Trini, 2013).

Fig. 18 Dos fogatas que se instalaron al inicio del movimiento de la lucha por la defensa de los bosques de

Cherdn en el 2011. A la izquierda una del barrio Il y a la derecha una del barrio IV.

Durante mi estancia de campo, tuve la oportunidad de convivir en numerosas
ocasiones con familias que aun mantienen encendida su parhankua. En una de esas casas
en el barrio 111, preguntaba a la comunera Mama U, una sefiora de aprox. 70 afios y a su
esposo, ambos originarios de Cheran y hablantes de la lengua Purhé, qué significaba para
ellos el fuego y el espacio de la parhankua; Ellos comentaban que lo ven como una practica
comun que han hecho toda su vida, sus padres lo hacian y ellos lo han aprendido de alli, de
hecho en el momento del movimiento de autodefensa del 15 de abril del 2011, la
parhankua sali6 del espacio familiar-nuclear-y-extenso para ahora apropiarse del espacio
de la calle —lo publico- con las demas personas de la calle 0 manzana; desde nifios, nifias,
jovenes hasta ancianos en colaboracion permanente, aplicando division y agrupacion del
trabajo colectivo para fines igualmente de la colectividad reunida alrededor del fogdn.
Como ellos mencionan, en la parhankua los alimentos y el dialogo se complementan al
calor del fuego. Alli se platican diversas cosas, desde un chiste hasta los problemas y
posibles soluciones con una especie de asesoria 0 consejos de parte de las y los alli
presentes que tienen igualdad de voz y oportunidad de hablar tratando de generar
mecanismos de participacion para llegar a consensos.
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Fig. 19 La tradicional Parhankua o Fogdén en un hogar del
barrio IlI.

En esta coyuntura, la parhankua fue usada como un elemento cultural para defender
el territorio y estar alerta durante las 24 horas ante la entrada de “los malos”, pasando el
tiempo dialogando y preparando alimentos para todas y todos los integrantes de dicha calle.
Es decir, existio una cierta transformacion en el sentido y objetivo de la fogata, se le agrego
el sentido de utilizar la parhankua como autodefensa ademas de para lo que se la ha
utilizado comunmente, pues desde una perspectiva interna, podemos decir que la
parhankua es una de las caracteristicas culturales que se re-contextualizaron para defender
el territorio estando en alerta permanente y agregandole de esta forma un sentido mas
profundo a la parhankua, como menciona el Dr. Navarrete también del barrio Il1:

“Aqui se reflexiona y se dialoga sobre todo aquello que nos aqueja, es un ejercicio
natural que ya hacian las familias dentro de sus hogares, la diferencia es que ahora
salimos a las calles para dialogar entre todo el pueblo” (Navarrete, 2013).

Otra experiencia la recuerda la comunera Amelia, una madre soltera del barrio I,
quien recuerda con mucha felicidad las vivencias en la fogata a pesar del clima de tension
que habia en la comunidad. La sefiora Amelia —como muchas otras- recuerda la
convivencia en las fogatas instaladas en las esquinas de las calles, ademas sefiala lo
importante que fue que en la parhankua se aprendia “todo de todos/as”, pues comenta que
las actividades eran distribuidas entre todos/as, unas hacian la comida, otros rajaban la lefia,
otros formaban parte del rondin (de hecho, ella es una de las primeras mujeres que iba a
cumplir su turno en la barricada numero 1) y asi poco a poco fueron organizandose las
tareas de su fogata.

En este sentido, la antropdloga Verdnica Velazquez sefiala: “La lucha por la vida y
seguridad tuvo su nucleo en la parangua [...] La parangua es para los comuneros, el fuego
sagrado: union del hogar, donde se proveen de alimentos, un sitio de calor para la época de
frio, el espacio de transmision de la historia oral y de educacion de los hijos; también es
donde se definen los roles de género” (Velazquez, 2013; 119-198).

Aqui argumentaremos también que el espacio de la parhankua puede leerse como
un espacio pedagdgico informal. La educacion dialdgica que se da en la fogata entre los
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integrantes de la familia y entre los vecinos de la calle pensando en el caso del movimiento
del 2011, nos hacen pensar en las dindmicas de socializacion, participacion guiada y
aprendizaje auto-dirigido expresadas cuando se transmiten los conocimientos en plena
praxis colectiva —aprender en el hacer-, los pequefios aprenden de los mayores, acomparian
a las tareas y reconocen en la historia oral aspectos de la cosmogonia local y de los saberes
de los abuelos y abuelas, quienes son respetados dentro de la cultura purhépecha. De esta
forma se aprovechan las ventajas de no tener un espacio dogmatico, pues en el caso de la
fogata, hay cierta libertad de conocer y aprender de las demas personas dentro del mismo
contexto cultural. De esta forma, la fogata se transforma en un espacio abierto, una
“escuela” de puertas abiertas a las experiencias, costumbres, a la comunidad, a sus
conflictos y problemas del espacio comunitario y que son ahora parte de esta “escuela”, la
cual pasa a ser un centro de socializacion donde todos pueden aprender de todos —como
mencionaba la comunera Amelia- de esta forma, no hay edades o barreras que los separen,
solo experiencias que los integren. Después del movimiento y los momentos de tension
permanente, ya que las cosas estaban mas tranquilas, poco a poco se regresd a la
normalidad, pues el periodo de communitas habia pasado, y de esta forma, es preciso
sefialar que las fogatas no se apagaron, solamente regresaron a su lugar de origen, es decir
se adentraron nuevamente en todas las casas.

2.8.- Relaciones de Parentesco:

En general en Cheran, hay una nivelacion entre adultos y adultos mayores, los
cuales, podriamos decir que ocupan un grueso de la poblacion de la comunidad. Sin
embargo, llama la atencion que en los Gltimos afios se ha visto un incremento exponencial
de las juventudes, que por lo general, en esta etapa de la vida, se lleva a cabo un proceso
interesante de relacion con la comunidad. Es bastante casual que la vida de pareja en
Cheran ocupe un gran periodo de tiempo de vida, resumiendo podemos decir que hay pocos
solteros/as mayores de 24 afios y muchos otros/as ya casados y con hijos e hijas; es decir, la
etapa de la juventud se vuelve un tanto efimera, volatil y poco duradera que pasa
directamente a la adultez por medio del matrimonio. Es por esto que muchos residentes en
Cheran, particularmente hombres, “gozan” su solteria en borracheras y fiestas colectivas
donde conducen su vida con abusos de todo tipo.

Con respecto a la edad, podemos decir que es muy claro observar parejas muy
jévenes que ya estan casados y con algun o algunos hijos e hijas; en otros casos llegando
hasta casamientos de nifias de 15 afios, como mencionaba Beals en su estudio de los
cuarenta, cuando de hecho esa era la media de edad para contraer matrimonio, donde el
hombre siempre era mayor que la mujer —segun la logica del patriarcado-. En este sentido,
Castile mencionaba que: “El parentesco obligaba a dos gastos fuertes; la celebracion del
techado de la casa y las bodas” (Castile, 1974; 68). Esta ultima celebracion es tan
importante hoy dia como lo fue hace mas de 50 afios, pues como menciona el mismo Beals:
“Incuestionablemente una boda es el mas amplio y ostentoso despliegue de riqueza y
posicion social que existe en Cheran” (Beals, 1992; citado en Aguirre 1992a; 111).

Este evento tan importante para afianzar los lazos de parentesco y pasar de la
juventud a formar una familia en tan solo algunos dias, se convierte en un evento social que
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representa ademas un cambio de status relevante para la comunidad. En cuanto a la
vivienda, por lo general, debido a la construccién de la boda de tres dias (al primer dia se le
nombra de “donas”, el segundo dia es la fiesta en la Iglesia y posteriormente en la casa o
salon y por ultimo, el tercer dia es llamado de “atole”), la familia del novio se ve en la
necesidad de pagar los gastos de los dias de fiesta, pero con la seguridad de que la familia
de la novia tendra que aportar todos los aditamentos necesarios para que los recién casados
puedan vivir en autonomia y con todas las comodidades posibles que hayan planteado la
familia de la novia, y claro esta, lo que su dinero haya podido proporcionar. “Aunque en
general los recién casados tienen su morada aparte desde el principio, si era frecuente que
residieran patrilocalmente mientras reunian el dinero necesario para independizarse. Sobre
este punto no habia rigidez y se podia residir matriarcalmente o sea, con los padres de la
esposa, si éstos disponian de mas espacio, o mas tierras” (Castile, 1974; 67).

Dentro de este esquema de tan importante evento simbolico para pasar de una faceta
a otra en la vida, es relevante la integracion del resto de la familia a dichos eventos, ya sea
con su participacion econémica y/o presencial, lo cual representa mas que un mero acto
simbolico, pues como habiamos hablado anteriormente el peso de la familia en la
comunidad de Cheran es fundamental. Resumiendo podriamos decir que atinadamente “el
analisis funcional de Beals demuestra que la asistencia de los parientes y su cooperacion a
las mayordomias y a las fiestas seculares eran la confirmacion de los lazos de parentesco”
(Castile, 1974; 68).

2.9.- Territorialidad (Barrios y bosques):

Los barrios que componen la comunidad son cuatro, a continuacion un desglose de
sus caracteristicas:

A) Barrio | llamado Jarhukutini, se puede leer como “algo que esta en
una esquinita”. Ubicado al noroeste, su territorio forestal colinda con la comunidad
de Cheranastico, un pequefio pueblo ubicado muy cerca de la posicion de la
barricada numero #1 (F1 por su clave radial) en la salida hacia Zamora. Es
importante sefialar que los cerros de este Barrio (80% del cerro de San Miguel,
P”akarakua y parte del cerro de La Virgen) fueron los mas afectados de toda la
comunidad durante la devastacion, pues sus accesos son méas sencillos y aqui
comenzaron a elaborar caminos propios para bajar la madera en direccién a Tanaco
(de hecho se comenta que trabajaban durante todo el dia y la noche con la
maquinaria para construir los caminos). La parroquia de este barrio es la del centro,
Ilamada Santa Cruz. Sus reuniones de asamblea tienen lugar en la sala de juntas de
la Casa Comunal. Se dice que es el barrio donde habitan méas personas que se
dedican a la docencia, es decir el barrio de los maestros.

58



B) Barrio Il llamado Ketsikua, se puede leer como “de abajo”. Ubicado
en el sudoeste, su territorio forestal colinda con la comunidad de Arantepacua y
Aranza, un pueblo pequefio que esta ubicado antes de llegar a Paracho, muy cerca
de la barricada numero #2 (F2 por su clave radial) con salida hacia Uruapan. El
cerro de San Marcos pertenece en mucho a este barrio, alli es muy conocida “la
piedra del toro™ y en lo més alto del cerro se encuentra la piedra en forma de
serpiente llamada “Kutzanda ", ademés en este cerro hay diversos vestigios de lo
que fueron las Yacatas, es decir los lugares sagrados donde las antiguas
civilizaciones purhépechas se asentaron y llevaban a cabo actos rituales®’. El cerro
de San Marcos es famoso por la diversidad de piezas prehispanicas que se han
encontrado alli, desde pequefas piedras hasta tumbas completas con objetos de
barro y bronce. También este barrio cuenta con su propia capilla que es la de
Guadalupe. Sus reuniones de asamblea son llevadas a cabo en la Casa de la Cultura.

> “| lugar donde se encuentra la piedra esta cercado y aparentemente hace un afo reforestaron sus
alrededores, ahora se dejan ver pinos de recién siembra. La “piedra del toro” curiosa por su forma de toro es
un simbolo sagrado que desde tiempos remotos ha estado alli. Segiin nos menciona el comunero Chavez del
barrio segundo; cada 21 de marzo acude mucha gente a rezar y colocar diversas ofrendas en la piedra.”
Fuente: Diario de campo, Cheran, Michoacdn, Septiembre de 2013.

*® “Antes se invitaba a la gente a que viniera a la Kutsanda y bailaban alld arriba, y gritaban como en la
celebracién del corpus. Luego se bajaban y hacia una fiesta y todavia no alcanzaban a llegar al pueblo
cuando ya los habia alcanzado el agua: llovia fuerte y hasta granizaba. Dicen que si bailas encima de la
kutsanda invocas la lluvia” (Cherdn K’eri. Conociendo y Reconociendo Nuestro Territorio, 2013; 76).

> “Como una especie de rezagos arqueoldgicos semejantes a una arquitectura de la cultura Purhépecha, alli
en tiempos prehispdnicos se llevaban a cabo varios rituales elaborados por los “Kutzikun-araku” o en su
traduccion castellana “oreja-partida” que se asentaban en esa zona, muy cerca de los ojos de agua. Segun
comenta el comunero Chdavez del barrio segundo; estas civilizaciones se ubicaban en esas Yacatas por
cuestiones estratégicas, ya que desde esa parte alta del cerro, se puede ver ampliamente todos los cerros
que rodean lo que hoy es Cheran, desde alli podian visualizar al enemigo a larga distancia y huir o prepararse
antes de que llegaran.” Fuente: Diario de campo, Cheran, Michoacan, Septiembre de 2013.
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C) Barrio 11l llamado Karakua, se puede leer como “de arriba”. Ubicado
en el area sudeste de la comunidad, su territorio forestal colinda con el municipio de
Nahuatzen y Zacapu, un pueblo bastante grande que esta pegado a Cheran aunque
muy distanciado por la enorme cantidad de hectareas de bosque que hay entre estas
dos comunidades. Este barrio tiene la barricada numero #3 (F3 por su clave radial)
en la salida hacia Nahuatzen. Los cerros de El pilén y un tanto La mojonera son
pertenecientes a este barrio. Aqui también hubo una fuerte presencia de los
talamontes por la cercania con Zacapu, ya que se conoce que en su territorio adn
siguen talando. Este barrio cuenta con su capilla que es el Calvario y sus reuniones
de asamblea se llevan a cabo en la escuela primaria Gral. Urb. “José Ma. Morelos.”
Se dice que es el barrio donde el indice migratorio es mayor que los demas.

D) Barrio 1V Illamado Parhikutini o también denominado coloquialmente
como Paris, se puede leer como “pasar al otro lado”. Ubicado en el costado este de
la barranca, su territorio forestal colinda también con el municipio de Zacapu y
Chilchota, pues el cerro de gran expansion que tiene a sus espaldas es El tecolote,
ademas de tener en su territorio el pequefio cerro de La Cruz, un emblema de la
comunidad. Este barrio por estar en la zona mas alta de la comunidad tiene la fama
de ser el més alejado, a la vez se comenta que es el barrio mas cerrado de todos,
pues resistid hasta cierto punto mas la aculturacion que los demas barrios sufrieron,
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esto debido a su minimo contacto con la zona céntrica de la comunidad. También es
el barrio que tiene méas gente hablante de la lengua purhépecha. En cuestiones
politicas, se menciona que el barrio cuarto es el mas organizado de todos y
recientemente es el barrio que mas participé en el movimiento del 15 de abril del
2011 (con sus 45 fogatas, de las cuales una sigue activa), aportando mucha gente a
la seguridad y a la participacion politica activa. Este barrio también cuenta con su
pequefa capilla que es la de Santa Inés. Sus reuniones de asamblea se realizan en la
escuela primaria Gral. Urb. “Federico Hernandez Tapia”.

Es importante mencionar que no son visibles grandes diferencias socio-economicas
entre los barrios, mas bien la diferencia de este tipo se deja ver entre las viviendas y
familias que residen en la periferia de la comunidad en comparacion con las que estan
practicamente dentro del rango céntrico de la comunidad. Tampoco son visibles grandes
fracturas entre los barrios, es verdad que hay un cierto nivel de identidad por pertenecer a
un barrio (que quiero hacer notar que en el barrio de Paris se deja ver con mas claridad)
pero no al grado que esta identidad conlleve a pensar en lo individual®, pues generalmente
veo una cohesidn entre los cuatro barrios para trabajar por la mejora de la comunidad,
relativamente un aire de comunalidad®®.

2.10.- “Los de arriba” y “Los de abajo”:

Para comenzar, podemos decir que “la estratificacion de clase o casta es casi
desconocida en Cheran” (Beals, 1992; 246). Como claramente lo recalcaba Beals, la
comunidad de Cheran no se ostenta por ser una comunidad con desigualdades econémicas
sobresalientes como se pudiera observar en las ciudades (un ejemplo es que no hay gente en

*% por ejemplo, Gustavo Esteva esta explorando a la comunalidad como el horizonte de inteligibilidad de las
culturas indias (culturas comunales) en contraste con el individualismo de occidente, al mismo tiempo
pensar la identidad como apropiarse de algo y rechazar lo ajeno.

>% “A través de la comunalidad, los indios expresan su voluntad de ser parte de la comunidad, y hacerlo no es
sé6lo una obligacion, es una sensacidn de pertenencia; cumplir es pertenecer a lo propio, de manera que
formar parte real y simbdlica de una comunidad implica ser parte de la comunalidad como expresién y
reconocimiento de la pertenencia a lo colectivo” (Maldonado, 2002; 7).
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situacion de calle). Podriamos decir que en Cheran abunda una clase media que se sostiene
con diversos empleos, pero que aporta lo suficiente para vivir con cierta estabilidad a lo
largo del afio.

Es obvio que como comunidad que ya no es corporativa cerrada, sino que es parte
de un Estado reconfigurado que econémicamente ha sido explotado por la corrupcion y el
enorme flujo del crimen organizado, se ha mantenido hasta cierto punto con un status
definido, el cual no se radicaliza en pobreza o en riqueza —como sucede en otras
comunidades méas pequefias-, simplemente hay una estabilidad aparente que nos indica que
Cheran ademas de ser barato en lo que alimentacion se refiere, puede autogestionar ciertos
elementos que colaboran a solventar una economia no basada en el consumismo barbaro
gue han promovido muchos sectores empresariales con perspectivas mercantiles
neoliberales. De esta forma, “no hay realmente ricos en Cheran y hay relativamente pocos
individuos en la miseria. Esta situacion continuara mientras la riqueza se mida en tierra ya
que la mayoria de las familias tienen una cantidad razonable de tierra” (Beals, 1992; 223).

Con esta perspectiva, “no tratamos de afirmar que dentro de la comunidad todos los
status eran absolutamente iguales y que no habia posibilidad de sobresalir en prestigio o
posicién social, sino solamente negar la estratificacion en sentido de una acceso diferencial
a los recursos” (Castile, 1974; 62). De esta forma sefialamos tajantemente que hay ciertos
grupos o sectores muy puntuales de la comunidad que gozan de un poder econémico-social
mas preponderante que la comunidad en general (ya sea por herencia, posicién social o
prestigio familiar), también es importante hacer notar que éstos son actores fundamentales
de la comunidad en términos de relaciones politicas y administrativas, los cuales de manera
implicita influyen en la cuestion social que le compete a toda la comunidad. Es decir que
este circulo de status sobresale de cierta forma ante la comunidad, teniendo presentaciones
muy puntuales y generalmente tomando posiciones de ejercicio de poder institucional.
Destacar ademas que muchos de ellos y ellas tienen carrera profesional docente.

2.11.- Religiosidad, Iglesia y Gobierno Comunal:

“La religion en Cherdn se centra en la Iglesia y las practicas y creencias
formalizadas asociadas con ella” (Beals, 1992; 287). Muchas de estas practicas se
relacionan con la vida festiva de la comunidad, desde la corta edad con el rito del bautismo,
pasando por la primera comunién, la confirmacion, las bodas y por altimo -no tan festivo,
pero si con un acento particular- los funerales.

En Cheréan hay 1 parroquia y 3 capillas, de las cuales dos son muy representativas
de la comunidad; la primera es la parroquia del centro, es decir la mas grande y donde la
mayoria asiste para conmemorar sus fiestas religiosas; la segunda es la capilla del calvario,
la cual desde el 2011 a la fecha ha adquirido un poder simbélico mucho mas fuerte, debido
a que alli se dio inicio el enfrentamiento que dio pie al mecanismo de autodefensa para
frenar la tala de los bosques. Las otras dos capillas son muy pequefias y hay que adentrarse
mucho en la comunidad para saber de su existencia. Podemos decir que la Iglesia como
institucion religiosa ha perdido mucha incidencia en el terreno de lo politico desde la
decadencia de las mayordomias posterior a los afios 40. Al respecto Calderon (1999)
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comenta refiriendo a la fiesta de octubre que: “La expulsion del cabildo significd que el
ayuntamiento controlara la organizacion de las fiestas patronales” (Calderdén, 1999; 151).
En este sentido, queremos aclarar que la Iglesia no se ha deslindado del todo, pues aun
sigue existiendo un acuerdo tacito previo entre ambas partes para organizar la fiesta -por
ejemplo la patronal-. Cuando la organizacién de las fiestas patronales empez6 a recaer en
mayor medida en manos de la entonces presidencia municipal (hoy Concejo Mayor de
Gobierno Comunal), la Iglesia se tuvo que conformar con ser uno de los elementos que
componen todo el universo de la fiesta, mas no el que pone las condiciones de dicho
universo. Aunque estas fiestas contienen de raiz el sentido de la religion catolica,
paraddjicamente el que menos tenia incidencia en esto es la misma Iglesia.

Fig. 20 Arquitectura religiosa en Cheran.

Segun comenta la comunera Laura del barrio 1V; en el momento del movimiento, la
parroquia estaba dirigida por el sacerdote Antonio Mora Castellanos, quien por un buen
lapso de tiempo, cuando no habia autoridades institucionales formales en la estructura de
gobierno, tuvo que fungir como interlocutor de la comunidad, entablando negociaciones y
didlogos directos con algunos representantes del gobierno del Estado, demostrando la
relacion tan fundamental del sacerdote Antonio Mora con el movimiento de Cheran.
Durante su periodo como péarroco de Cheran, el sacerdote Antonio Mora fue transferido a la
parroquia de Zamora debido a que tenia algunas amenazas en su contra por parte del crimen
organizado. Desde Zamora, comentan que aln sigue muy atento a lo que sucede en la
comunidad, con el gobierno comunal y con la situacion de la gente en el tema de seguridad,
ya que desde un inicio, ese fue de los temas que mas le preocuparon al sacerdote quien es
reconocido como una persona comprometida con Cheran, quien ademas, colabord en
mucho para que los comuneros y comuneras pudieran emprender la lucha en contra del
crimen organizado y frenar la tala de sus bosques.

El sacerdote Antonio Mora fomentd primeramente este levantamiento social
mediante panfletos, en sus discursos de las misas, en las platicas impulsaba este sentido de
defender el territorio por el bien de la comunidad. Ya cuando inicio el movimiento, él
estuvo en las fogatas, colabor6 asesorando a la gente y puso a la Iglesia del lado del pueblo,
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por lo menos hasta donde sus capacidades y su poder se lo permitian®. Asi mismo forjé
con la misma idea a su vicario de nombre Adalberto Maximiliano Angel y que por cierto,
durante unos meses fue el sacerdote de la comunidad, cuando el sacerdote Antonio Mora
tuvo que ser transferido a Zamora y dejar el puesto por dichas amenazas. Hoy en dia, el
vicario Adalberto Maximiliano ain permanece en la comunidad de Cheran apoyando al
nuevo sacerdote de nombre Sergio Esquivel Rodriguez. Actualmente el sacerdote Sergio
Esquivel ha mostrado una cara muy distinta de la Iglesia a lo que Cheran estaba
acostumbrado con el sacerdote Antonio Mora. Regularmente se rumora que esta de mal
humor y suele ser grosero con la gente de Cheran. De hecho, algunas personas mencionan
que él no tiene una actitud humilde con la gente, mas bien se comporta con un aire
paternalista. Una de las opiniones mas frecuentes sobre su actuar sefialan que durante la
celebracion de la misa expone su desacuerdo con el modo de gobierno comunal, haciendo
declaraciones publicamente de lo que cree al respecto, apelando a que la gente piense igual
que él.

En este sentido, el sacerdote Sergio Esquivel ha recibido criticas constantes por
algunos sectores de la comunidad (también por parte de los Concejos Operativos), pues no
parece ser una persona que conciba la carrera de la Fe como una verdadera vocacion, sino
como un trabajo mas. Por ejemplo, en el afio 2013, durante el evento conmemorativo de
San Francisco, incentivé la entrada de las y los peregrinos de las comunidades vecinas con
las cuales hay conflicto, como es el Cerecito, Tanaco y Capacuaro. El sacerdote ha estado
en una postura de unién de las comunidades, pero carece de elementos que puedan ayudarle
a entender el contexto de conflicto que hay entre las comunidades, tanto histéricamente
como lo que es reciente, es decir la entrada del narco en el contrabando de la madera. Tal
vez esta serie de actitudes y acciones son derivadas de que el sacerdote en su logica
paternalista, se vio influenciado por la primera impresion que le dejo6 el Cerecito en una de
sus visitas, cuando observo la pobreza extrema gue viven en esa rancheria y de esta manera,
neg6 rotundamente que en esa comunidad pudieran albergarse “los malos”. De cierta
forma, el sacerdote se identifico con las condiciones de vida del Cerecito y les apoyo en lo
que le pidieron. Esta situacion de vida que observo para el sacerdote es contrastante con
Cherén, ya que a primera vista Cheran parece sélido econémicamente, pero en realidad
también hay extractos de pobreza dentro del mismo municipio. Algunas personas cercanas
a la parroquia y gente apegada a la religion cat6lica, mencionan que aunque es correcto que
el sacerdote intente esta Idgica de unidn entre comunidades hay que ser perspicaz y
entender la vida de la comunidad para saber como poder resolver un conflicto de esta
magnitud y con esa cantidad de variables.

® Un ejemplo de la incidencia del sacerdote Antonio Mora, es que dictaminé las 8:00 de la noche como la
hora del rosario, asi que todas las fogatas en esa hora se ponian a rezar el rosario para seguir este proceso
de unificacién respaldados en la religion catédlica, a pesar de que habia muchas otras religiones. A su vez,
esto me recuerda una anécdota que comentaba el comunero Armando del barrio tercero, pues decia que en
su fogata, cuando comian, muchas veces rezaban el padre nuestro antes de coger los alimentos, pero
aunque alli convivian con testigos de Jehova y otras personas con diferentes ideologias y religiones habia un
respeto y una pausa para escuchar y entender al Otro que parece ser igual pero es distinto.
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Capitulo I11.- El Proyecto Educativo de Cheran K’eri: Hacia una educacién

plural.

“Es la comunidad la que ensefa, es el sujeto

s

colectivo el que ensernia luchando.’

R. Zibechi

3.1.- La educacion escolarizada en Cheran:

Antes de entrar de lleno al contenido de este capitulo, abordaremos el plano
educativo en Cheran de manera etnografica. La comunidad cuenta con escuelas
(Jorhetperakuarhu en lengua purhépecha) de todos los niveles educativos, desde prescolar
o0 jardin de nifios, hasta universidades de carreras ingenieriles y de posgrado como el
Instituto Tecnol6gico Superior Purhépecha o la Universidad Pedagdgica Nacional. Cheran
cuenta actualmente con 32 escuelas, que incluyen los niveles de inicial y preescolar con 13
instituciones educativas; escuelas primarias con 10 escuelas publicas y 1 instituto de
educacion privada; en tanto que escuelas secundarias cuenta con 3; ademas de 2 escuelas de
nivel medio superior y, por ultimo 3 escuelas de nivel profesional. Sin embargo, el nivel
promedio de escolaridad de la poblacién de Cheran es de 7.1 afios, por debajo del promedio
estatal, que es de 7.4 afios.

A partir del recuento de la numerosa cantidad de escuelas en la comunidad®, atras
ha quedado la descripcion de Beals al respecto, pues cuando realiz6 su trabajo de
investigacion en la comunidad en los afios 40, la educacién no figuraba como un tema de
importancia, de hecho en su enorme monografia s6lo le dedica un par de comentarios al
tema®2. Incrustandonos un poco en la historia de Cheran, sabemos que la primera escuela
fundada en la comunidad es la escuela primaria Federal llamada “General Casimiro Leco”™®
ubicada en el barrio | a mediados de los afios 40. A partir de la construccion y
establecimiento de esta escuela, segun lo que nos comenta Aguirre Beltran (1992a), para
1950 en adelante Cheran tiene:

®! Llama la atencion que haya tantas instituciones educativas en una comunidad con un promedio de 18,000
habitantes, teniendo en cuenta que otras comunidades de la zona no llegan a tener mas de tres o cuatro
escuelas. Al respecto, Jorge Rivera plantea una hipdtesis interesante: “Por falta de una adecuada
planificacion, a menudo se duplican servicios e instituciones educativas que cumplen las mismas funciones
dentro de un espacio ambiental reducido. Esta situacion es mas critica en ciudades y poblaciones pequefias,
donde se establece una coexistencia competitiva” (Rivera, 1981; 71).

®2 Dice en su texto: “La educacion para la vida en Cherdn estd completamente sobre un nivel informal e
inconsciente” (Beals, 1992; 411).

* Que por cierto, cabe sefialar que a partir de la construccién de esta escuela, todas las demds que le
siguieron “tienen nombres patriotas: General Casimiro Leco, José Ma. Morelos, Federico Hernandez Tapia y
aun la escuela catdlica se llama Colegio Miguel Hidalgo, mezclando patriotismo y religion” (Castile, 1974;
118).

65



“A) Una escuela federal servida por dos maestros y con asistencia de 100 alumnos,
en el centro del poblado; B) Una escuela estatal atendida por dos maestros y con 125
asistentes establecida en el barrio de Paricutin, del propio pueblo, y C) Una escuela de
religiosas, con cuatro monjas maestras y entre 60 y 90 alumnas. En Cheran, donde ya se
dijo se encuentra la jefatura técnica del Proyecto Tarasco, existen ademas cinco centros de
alfabetizacion atendidos por cinco alfabetizadores. En este pueblo estd por terminarse un
gran edificio escolar con 14 aulas y servicios anexos, que tendra una capacidad para 500
alumnos y que viene siendo construido por la Comision de Tepalcatepec en cooperacion
con la comunidad” (Aguirre, 1992a; 304).

Segun algunos datos censuales del afio 1960: de “5,848 nifios de seis afios, 0 mas
4,051 no habian completado ni un solo afio escolar, 1,756 habian completado entre uno y
cinco afios de estudio y 129, o sea el 6% habian terminado los seis afios del programa”
(Castile, 1974; 116). Los factores de la desercién y permanencia escolar en Cheran son
maultiples; la pobreza, el trabajo de los nifios en el campo, el desinterés de los padres de
familia por la educacion escolarizada y la renuencia de la comunidad de Cheran para
aceptar la educacion oficial son evidentes. De hecho hasta el afio de 1950 (que por cierto
para este afio en otras comunidades ya habia escuelas oficiales; por ejemplo tenemos a
Paracho, Aranza, Nurio, Corupo, Angahuan, etc.) que se construye la primera escuela, fue
un proceso complicado en el cual los indigenas purhépechas accedieron a dicho factor de
aculturacion con la imposicion de instituciones educativas que estaban en su apogeo con la
denominada politica indigenista®. De hecho en los lugares donde fue relativamente més
sencillo el acceso de las escuelas no se consiguieron resultados tan buenos como los que
esperaban instituciones como el Instituto Nacional Indigenista (INI), con su proyecto de
nacion integrada.

Para 1970, Cheran ya contaba con 4 escuelas, con un aproximado de 41 maestros y
1,580 alumnos. Segun algunos datos de la etnografia de Castile (1974), para 1970 “la
poblacion ha aumentado, naturalmente, de manera dramatica desde 1940, pero la asistencia
escolar ha aumentado en mayor proporcion. En 1940 la poblacion de Cheran era de 3,338
habitantes y no méas de 100 asistian a la escuela, o sea poco menos del 3%. En 1970 la
poblacion ha aumentado a 7,904 y la asistencia escolar llega a 1,580 alumnos o sea un poco
menos del 20% de la poblacién™ (Castile, 1974; 115).

Fig. 21 La escuela en Cheran en los afios setenta.

® Como bien analiza Aguirre Beltran (1992b) en su texto Teoria y Préctica de la Educacién Indigena.
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Durante un largo tiempo, en Cheran se consideraba una mejor opcion dejar la
educacion en manos de la Iglesia, como es el caso del Colegio Hidalgo que actualmente
funge como una escuela clerical de educacién privada. Anteriormente se decia que estaba
integrada a la Federacion, pero en realidad se cubria en algo que Aguirre Beltran (1992a)
relata, cuando menciona que: “Las escuelas clericales se encuentran fuera del control de las
autoridades educativas del Estado y de la Federacion; algunas usan el membrete de
“incorporadas”, pero esta incorporaciéon es aparente pues no se¢ siguen los planes de
estudios ni la metodologia requerida por la escuela racional” (Aguirre, 1992a; 302)%. Esto
perduraria generalmente enfocado a la educacion de las nifias (alrededor de 90 nifias en este
afio), pues los nifios se dedicaban en mayor porcentaje a ayudar a las labores del hogar ya
gue en muchas de las familias, a pesar de que se veia con buenos ojos la educacion escolar,
también era importante que el nifio aprendiera las labores del trabajo del campo, por lo
tanto iban a la escuela uno o dos afios pero después dejaban la escuela para ocuparse
colaborando con la familia al trabajo de la siembra o la cosecha. En este sentido, “aunque la
educacion es estimada y apoyada por un nimero sustancial de pobladores de Cheran, esto
no significa que el énfasis dominante del proceso educativo, predicado por las escuelas, sea
universalmente aceptado” (Castile, 1974; 120).

Generalmente, en estos afios donde habia més de tres escuelas, la razon fundamental
de la inasistencia de los nifios y nifias a la escuela era la ayuda de ellos en las labores del
campo, pero eso estd fundamentado en la idea de que la escuela no deja nada de utilidad
para trabajar el campo®. Debido a este sentir, Beals fue muy perceptivo y mostré -al igual
que los comuneros de Cheran de esos afios- al programa educativo como inefectivo,
disefiado para llenar fines nacionales y mal adaptado a la vida cotidiana de Cheran (Beals,
1992), tal vez porque como sefiala Aguirre Beltran (1992a) el problema central radica
muchas veces en que “la mas tensa situacion se presenta en aquellas culturas subordinadas
donde la educacion es impuesta por la cultura dominante y alcanza proporciones dramaticas
en los casos en que la educacion escolar es impartida en una lengua extrafia, conforme a
sistemas derivados de una cultura capitalista, mecanizada y altamente sofisticada, y
conducida al logro de metas totalmente ajenas a los fines que persigue una sociedad rural
que tiene organizada su vida a base de patrones comunales, es decir, no individualistas”
(Aguirre, 1992a; 36). Elemento tan destacado que después de méas de 50 afios sigue siendo
motivo de critica por un grueso de la poblacion de la comunidad, que sigue buscando “una
educacion verdadera”, “es decir una educacion propia que genere la transmision efectiva de
conocimientos que les parecen legitimos y pertinentes de aprender en la escuela”
(Baronnet, 2011; 19).

® La dinamica de esta escuela en sintesis era la siguiente: “La castellanizacion, sin la previa alfabetizacién en
la lengua materna, es el método que se sigue en estas escuelas para instruir a los educandos en el arte de
leer y escribir; se dan ademas nociones de matematicas y se pone un especial énfasis en la ensefianza de los
principios elementales de la teologia catdlica y la historia religiosa” (Aguirre, 1952; 277).

% Sentimiento que se extendié por muchos otros pueblos originarios del pais. Por ejemplo, para el caso
zapatista, en palabras de la Comandanta Concepcién: “Nos empezamos organizar como zapatistas porque
vimos que la educacion que daban a los nifios y nifias no iba de acuerdo a nuestro medio indigena. Sino que
la educacion del mal gobierno, ellos nos obligan a lo que les venia en sus ganas.” Fuente: Discurso de
inauguracion de la mesa “La educacidén auténoma” el 30 de diciembre del 2006 en Oventik durante el primer
Encuentro de los Pueblos Zapatistas con los Pueblos del Mundo.
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Por otro lado, a nivel de Estado, Michoacan ha sido frecuentemente atacado por su
organizacion sindical en materia educativa como culpable de dichas trabas; el servicio
docente es frecuentemente sefialado por las instituciones estatales -principalmente
Secretaria de Educacion (SEP)- como la causa de la “negativa educativa”. Un ejemplo claro
de ello lo podemos observar en el indice de nivel educativo que ha elaborado el organismo
empresarial-corporativo-neoliberal “Mexicanos Primero” (2013). Desde su diagnostico,
denominado “Indice de Desempefio Educativo Incluyente”, Michoacén tiene el peor nivel
de calidad educativa en todo el pais, pues llama la atencién en relacion a la practica sindical
en este Estado®”. Sin embargo, Michoacan (con su Seccién XVIII de la Coordinadora
Nacional de Trabajadores de la Educacion) tiene avances concretos en el desarrollo de
instituciones educativas integrales —como las Escuelas Integrales de Educacién Basica
(EIEB)- en varios municipios del Estado, considerando que a partir del trabajo autogestivo
han puesto en duda muchos de los mecanismos de educacion oficial del Estado-nacion.

Fig. 22 Tabla de nivel educativo a nivel nacional resultado del analisis que elaboré el
grupo “Mexicanos Primero”. Se observa en el tltimo lugar el Estado de Michoacan.

Respecto a los docentes en Cheran, no tenemos el dato preciso, pero consideramos
que la cantidad de ellos es bastante elevada, pues podriamos hablar de un 60% o 65% de
maestros y maestras que habitan y trabajan en Cheran, de hecho la mayoria de las personas
que conoci en el trabajo de campo y que han colaborado en este trabajo se dedican a la
docencia, es decir son profesionistas —atrds ha quedado el Cherdn mayormente rural-,
aunque algunos atienden otros asuntos, como un puesto en el gobierno comunal o en los
Concejos Operativos, incluso en el Concejo Mayor podemos encontrar bastantes maestros y
maestras que ahora son K’eris (5 de los 12 K’eris se dedican o dedicaron a la docencia).
Este grupo cuantitativamente poderoso, ilustrado y profesionista se convierte en un actor
clave en la dinamica social, politica y cultural de la comunidad. Sin duda, el prestigio que
se adquiere al ser maestro 0 maestra en Cherdn genera a su vez un cierto status en la
comunidad, diriamos de cierto respeto.

67 RT . . . . . ,re
“Lo que hace el IDEI es mostrar al publico qué entidades estan mejor que las demas y, en especifico,

cuales entidades estan esforzandose mas por obtener resultados, y esto considerando la situacidn de rezago

educativo de la poblacién adulta en su demarcacién demografica.” (Mexicanos Primero IDEI, 2013; 11).
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Sin duda, el universo escolar que prevalece en la comunidad de Cheran presenta
ciertas condiciones complejas para la implementacion de un proyecto educativo alternativo,
pues éste no se inserta en un sistema educativo lleno de instituciones perfectas en las cuales
no existan conflictos internos, renuencias, luchas de poder y demas variantes. En Cheran la
heterogeneidad y complejidad administrativa y politico-sindical es un aspecto amplio que
trataremos de mostrar. Hay que aclarar desde este momento que esta investigacion se
desarroll6 exclusivamente en las escuelas del nivel primaria. Esto debido al limitado
periodo de tiempo de trabajo de campo (6 meses) y porque el numero tan elevado de
escuelas que hay en la comunidad sobrepasaba mis capacidades de analisis, ademas de que
era una mejor opcion delimitar lo més posible los espacios de analisis.

Vemos que en la comunidad de Cheran: 1) Las escuelas del nivel primaria estan
divididas en dos sectores; por una lado tenemos las escuelas federales del sector
administrativo Indigena Bilingle y por otro lado tenemos las escuelas del sector General
Urbano, ambas administraciones centralizadas por la Secretaria de Educacién Publica
(SEP) pero con diferente control administrativo (uno al sector indigena y otro al general),
es decir responden a normativas distintas. Desde aqui es sabido que no hay homogeneidad,
y hay que tratar con un nimero mas grande de actores. 2) Curiosamente en Cheran, la
organizacion y actividad politico-sindical se expresa de una forma mucho mas fuerte en
unas escuelas que en otras (ni siquiera hay homogeneidad en la participacién con el
magisterio democratico, sabiendo que en el discurso ambas estan integradas a él), es claro
que las escuelas del sector General Urbano pasan mayor tiempo en actividades politicas
(reuniones, asambleas, planes de lucha, plantones, marchas, etc.) que las escuelas del sector
Indigena, dejando un poco la cuestion meramente pedagdgica, aunque con esto no
queremos decir que es menos importante, sino que hay una reflexion presente a ser parte de
la lucha sindical apoyando las actividades de la seccion XVIII de la Coordinadora Nacional
de Trabajadores de la Educacién (CNTE) en el Estado. 3) Estamos hablando de una
comunidad indigena donde practicamente esta extinto el conocimiento y uso de la lengua
originaria por parte de los docentes de las escuelas. Pocos son los maestros y maestras que
aun conservan ese manejo linglistico al dominar su lengua materna que se fortalece en las
Normales Rurales de Michoacéan y, por ultimo 4) Luchar contra una reforma educativa
nacional que intenta consolidar la ensefianza del ingles como segunda lengua en las
escuelas, olvidando por completo la implementacion de otros saberes no-occidentales. A
este escenario complejo es donde se intenta insertar el proyecto educativo de Cheran.

' =3

Fig. 23 Las escuelas de Cheran actualmente. 69




3.2.- La propuesta del Proyecto Educativo de Cherdn K'eri: ¢complemento
pedagbgico o adaptacion curricular?:

Tras este conocimiento del terreno educativo en Cheran, ahora abordaremos la
estrategia politico-educativa emanada desde la comunidad para expandir a otros ambitos la
autonomia que generé como consecuencia el movimiento de autodefensa del 2011. En este
proceso de re-organizacion en todos los niveles de la vida en la comunidad, “surge desde
las realidades problematicas de los ultimos afios en nuestro pueblo de Cherdn” (Proyecto
educativo Cheran K’eri, 2013; 4) una idea educativa que tratara de “integrar elementos
culturales y linglisticos sustanciales en todos los procesos educativos de todos los niveles y
modalidades establecidas al interior de la poblacion” (Proyecto Educativo Cheran K’eri,
2013; 4) pero “sin menospreciar los planteamientos filoséficos de los planes y programas
nacionales educativos” (Proyecto Educativo Cheran K’eri, 2013; 4). Basicamente este
modelo educativo coloca un énfasis en la recuperacion de la lengua originaria y el
fortalecimiento de las bases comunitarias para que de esta manera, se pueda forjar una
identidad a partir del contexto actual de Cheran y el ser y asumirse como Purhépecha.

De principio surgen un par de preguntas: ¢Un proyecto alternativo de educacion,
deberia ser autdbnomo de la educacion oficial?, ;Son antagdnicos los saberes comunitarios y
los conocimientos de la institucion escolar oficial? ;Cheran toma la educacion en sus
manos o0 manipula la gestion educativa? ;Como llevar a cabo este proceso?

A partir de estas reflexiones, nos adentramos en el tema para tratar de visualizar la
realidad més alla de lo que nos cita el texto. En principio, habria que recordar que dicho
proyecto se desprende de un plan de desarrollo del municipio de Cheran 2012-2015 que
comprende cinco tdpicos principales: 1) Territorio, 2) Cultura y arte, 3) Lengua, 4)
Conocimientos y 5) Gobierno. A partir del diagnéstico del plan de desarrollo local, el tema
educativo como un punto particular se fue trabajando a través de diversos talleres y
asambleas de barrio donde se fueron vertiendo opiniones sobre el tema. Por ejemplo, en
cada fogata se puntualizé el tema para que todas y todos los integrantes participaran en un
dialogo o debate interno y aquellas ideas emanadas concluyeran en alguna propuesta. Todas
estas perspectivas y aportes caminaban en el mismo sentido; habria que integrar elementos
culturales y linguisticos de la comunidad al curriculo® de la escuela.

Es asi como a partir de este antecedente al proyecto educativo, encontramos que
primeramente se piensa elaborar un ‘“Plan de educacion comunitaria integral”
promocionado inicialmente por el Concejo Mayor de Gobierno Comunal (CMGC) a través
de la comision de Lengua y Cultura -6rgano desplegado del Concejo de los Asuntos
Civiles-. Posteriormente esa idea se consolida en un proyecto que acumula la participacion
de un sector de la comunidad durante méas de 15 meses de trabajo en los cuales se llevaron a
cabo talleres convocados por la comision de Educacién y Cultura, formada en ese entonces
por la maestra Gloria Macias Amezcua, el maestro Sergio Romero Magaria, el maestro
Santiago Tapia Fabian y Domingo Guardian Roman. Este proceso en si mismo ya es reflejo

68 . . , , .

Para aclaraciones posteriores, entendemos “el curriculum como una tecnologia, es decir, como un
conjunto de instrumentos y de acciones que permiten adecuar el proceso de ensefianza-aprendizaje” (Toro,
1981; 251).
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de un proceso democratico y un compromiso. En estos talleres®® para la elaboracion del
proyecto educativo participaron alrededor de 108 comuneros y comuneras de la comunidad
de Cheran, en especial todos los interesados en el tema educativo. Asi mismo, mencionar
que este plan educativo alternativo, se elabord, discutio, revisé y autorizé conjuntamente
con la comunidad en las asambleas de cada uno de los cuatro barrios’™, para posteriormente
llevarse a consulta de la comunidad educativa institucional, es decir los docentes de las
escuelas de la comunidad y, en Gltimo término, conjuntar todas las ideas, propuestas,
exigencias, para poder sumar voces y llevarse a la praxis.

Fig. 24 Imagen tomada en la presentacion oficial del proyecto.

También es necesario indicar que la comision de Educacion y Cultura conto con el
apoyo y asesoria de las maestras Alma Ambrocio Leco y Maria de la Luz Pedroza
Guerrera, ambas integradas al ambito educativo que apoyaron la coordinacién del proyecto,
al igual que el apoyo del colectivo “T’arhexperakua” de la comunidad indigena de San
Isidro, en especial los aportes del maestro Gerardo Alonso’, un reconocido maestro rural
de la meseta purhépecha, quien menciond que s6lo particip6 como un asesor externo que
guio un tanto el trabajo ya elaborado para que con su experiencia pudiera mostrar las lineas
donde es mejor seguir para encontrar los resultados deseados, principalmente en la
inclusion de la lengua indigena.

% Talleres en los cuales, por ejemplo -me contaba el maestro Hipdlito Gonzalez, director de la escuela José
Ma. Morelos- se trataba de consensar el caracter del proyecto, si era un proyecto de rescate de la lengua y
cultura purhépecha o de fortalecimiento de la lengua y cultura purhépecha, etcétera.

" En el contexto de los municipios autonomos de Chiapas, “la asamblea del pueblo, maxima instancia de
deliberacién y de decision comunal, se consolida en la practica como la via legitima para transformar la
gestion educativa” (Baronnet, 2011; 106).

"' El Mto. Gerardo Alonso es un maestro indigena conocedor de la tematica educativa para los pueblos
originarios en el Estado de Michoacan. Ingresd al magisterio en 1983, tiene una maestria en el campo de la
formacién docente e intercultural. Ha desempefiado puestos importantes en la SEP, especificamente en
materia indigena, como director de educacién indigena del Estado de Michoacdn en afios recientes. Tiene
mas de 15 afios de experiencia docente tanto en primarias como en secundarias como maestro y director de
escuela. Ha participado como iniciador y colaborador en el proyecto de educacién bilinglie-bicultural
llamado “T’arhexperakia” en las comunidades de Uringuitiro y San Isidro, éste altimo lugar de donde es
originario.
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Fig. 25 Logotipo oficial del proyecto educativo

de Cheran K’eri.

Segun lo que nos brindan las primeras paginas del proyecto educativo, éste tiene
como objetivo general:

“Promover un modelo de educacion con pertinencia cultural y linguistica en la
comunidad de Cheran, que coadyuve en la formacion integral de los nifios y jovenes,
poniendo énfasis en la recuperacién de la lengua originaria y fortalecimiento de los
saberes comunitarios, para el desarrollo de un alto nivel de autoestima en el aprecio a la

lengua y cultura propia y su relacion con el mundo exterior” (Proyecto Educativo Cheran
K’eri, 2013; 5).

Se puede leer entonces, que con este proyecto se intenta colaborar en un proceso de
reivindicacion étnico-politico de una educacion con sentido comunitario, es decir, lograr
solventar una estrategia de vinculacion educativa que nazca de la cultura local y promueva
una cierta “cosmovision purhépecha”’? apelando siempre al reconocimiento de la historia,
lengua e identidad de la cultura indigena que se ha ido perdiendo a lo largo de los afios por
multiples factores (migracion, castellanizacién, homogeneizacién de la educacidn, etc.)™.

A su vez, este proyecto intentaria rescatar las tradiciones y recuperaria algunas de
las expresiones culturales como los mitos y costumbres que cobijan todo el universo
simbolico de la cultura local. Ademas de que se visualiza como objetivo —sumandose a las
demandas de muchos otros pueblos de Latinoamérica- crear una educacion que coadyuve al
desarrollo, empoderamiento y fortalecimiento de la cultural purhépecha, una “educacion

> Aunque esta idea de “cosmovision purhépecha” es una tanto debatible, ya que es dificil enmarcar en un
mismo concepto la percepcion de la cultura que tienen todas y todos los miembros de una comunidad. Me
parece que el efecto de utilizar estos discursos etnicistas y aislacionistas promueven mas bien un paradigma
simbdlico que algo concreto que coadyuve la conformacion del tejido social.

” Desde aqui ya hay una clara distincion de lo que se pretende con el Proyecto Educativo de Cheran. Por
ejemplo, para el caso zapatista el objetivo general del Sistema de Educacién Rebelde Auténomo Zapatista de
Liberacién-Nacional Zona Altos de Chiapas es que: “La educacion auténoma de nuestros pueblos debe de
fortalecer el pensamiento colectivo para la construccion de la autonomia de nuestros pueblos, en todos los
aspectos de la vida social en relacién con la naturaleza” (Guia General para los promotores/as, 2013).
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verdadera®™* que responda a las problematicas que enfrenta la comunidad con posibles

soluciones, es decir, que exista una articulacion entre lo escolar y lo comunitario. Sin
embargo, existe una ambigliedad sobre quienes serdn los actores que llevaran a la praxis en
el aula este Proyecto, si como veiamos anteriormente, el porcentaje de hablantes de la
lengua purhé son muy escasos y en su mayoria son gente de edad avanzada.

Esa seria la columna vertebral del proyecto, ahora demos un vistazo a lo que se
plantea desde los objetivos especificos del ahora denominado Proyecto Educativo de
Cheran K’eri:

“I) Impulsar y promover una estrategia educativa firme desde nuestra
cosmovisién™, afirmando siempre con dignidad y orgullo nuestra historia, lengua e
identidad p“urhépecha, para su reafirmacion interna y divulgacion externa.”

I1) Desde la recuperacion de la lengua originaria p“urhépecha, promover un
bilinguismo de caréacter aditivo y enriquecedor para el dominio pleno de dos lenguas
(espafiol-lengua indigena).

[11) Desarrollar una nueva cultura educativa ambiental para reorientar la
preservacion de los recursos naturales a partir de la cosmovision propia de la
comunidad.” (Proyecto Educativo Cheran K’eri, 2013; 5).

Al parecer estos son los 3 puntos que van a guiar el proyecto ya que “deben de
generarse cambios sustanciales para reorientar la formacion y vision de las futuras
generaciones de nuestro pueblo desde el marco de los usos y costumbres, tradiciones,
conocimientos y lenguas locales” (Proyecto Educativo Cheran K'eri, 2013; 6) a través de
algunos elementos que ya plasmaban en su plan de desarrollo municipal 2012-2015.

El Proyecto Educativo de Cheran K’eri tuvo su presentacion oficial el dia el 5 de
septiembre del 2013 en la Casa de la Cultura de la comunidad de Cheran, dia a partir del
cual se inicia la implementacion en las escuelas, sin embargo “este proyecto tiene un
caracter dindmico y cambiante acorde a los aportes y observaciones que se vayan
registrando en la practica” (Proyecto Educativo Cheran K'eri, 2013; 4), es decir que “su
puesta en practica sera un proceso gue termine de construir en su totalidad esta propuesta,
con las aportaciones de los docentes que surjan de las necesidades o problemaéticas
enfrentados y que juntos como comunidad escolar podamos mejorar para tener resultados
mas Optimos y acordes a una realidad desde nuestro quehacer docente y las necesidades

" Como bien observé Baronnet (2011) en su estudio con los indigenas tseltales zapatistas de Chiapas:
“Como proyectos etnoeducativos generados por campesinos politicamente organizados, los sistemas
municipales de escuelas zapatistas son legitimados en los discursos de las familias militantes por la
necesidad de beneficiarse de una “educacidon verdadera”, es decir, que responda a sus demandas vy
problemas cotidianos, en términos de aprendizaje de contenidos colectivamente valorizados, verificables de
manera pragmatica por los padres y los abuelos” (Baronnet, 2011; 23).

> ¢Acaso existe una vision compartida e interiorizada sobre una vision del mundo? Esta idea dificil de
sostenerse la iremos revisando a través de este capitulo.

7® “Buscar ser una educacion integral, alternativa, comunitaria y solidaria, educar para la paz y por ende, la
no violencia, incrementar la educacion ambiental y educar para desarrollar la innovacién tecnoldgica
adecuada para desarrollar la sostenibilidad de la comunidad.” Fuente: Fragmento del Plan de desarrollo del
municipio de Cheran 2012-2015.
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mas sentidas de nuestra comunidad en general” (Proyecto Educativo Cheran K’eri, 2013;
71). Actualmente el proyecto —como trabajo colectivo aun sin definirse en su totalidad- se
ha convertido en un conjunto de elementos que espera méas aportaciones de la comunidad
docente para consolidarse y tener mayor legitimidad, claro, respetando siempre las ideas
regulativas de dicho proyecto. El proyecto se aplicara —en teoria- en las escuelas del nivel
inicial, prescolar, primaria y secundaria; de hecho es un buen momento, ya que actualmente
las escuelas en la comunidad de Cherén tienen una demanda promedio del 100%, he alli la
importancia de poner a prueba tan mencionado proyecto.”’

Un elemento a destacar, es que el Proyecto Educativo de Cheran K'eri que propone
el Gobierno Comunal es presentado como un adherente al marco curricular formal de la
SEP, es decir:

“Esta propuesta de ninguna manera se debe entender como un desplazamiento a
los planes educativos nacionales sino mas bien como una herramienta que permita
trabajar los saberes comunitarios y la lengua indigena locales de manera paralela con los
contenidos curriculares de los planes educativos nacionales, de manera que se desarrolle
un pensamiento critico, analitico y constructivo de los educandos a través de dos
conductos de conocimientos y dos estructuras linguisticas, bajo una dindmica interactiva
intracultural e intercultural ” (Proyecto Educativo Cheran K'eri, 2013; 11).

Es preciso mencionar que este punto es bastante nebuloso, en principio porque
encuentro una contradiccién interesante en el proyecto cuando alli mismo encontramos:

“Otro de los aspectos que desfavorece a una educacion planteada desde los
ambitos locales son los planes y programas educativos preestablecidos oficialmente que
dificilmente encuentran compatibilidad con la educacion que como pueblos indigenas
aspiramos construir para la formacion de nuestra nifiez y juventud” (Proyecto Educativo
Cheran K’eri, 2013; 7).

Aunque es claro que la estrategia del proyecto educativo —por cierto bastante
novedosa, pero incongruente- de trabajar paralelamente con la colaboracién de ambos
planes de trabajo (el oficial de la SEP y el de la comunidad) dentro del mismo esquema de
educacion que recibiran los alumnos y alumnas en tiempos y espacios diversos es sefial de
una pluralidad educativa. Sin embargo, pareciera que en la busqueda de esta pluralidad se
cae en una especie de reforma al marco curricular y a los programas de la institucion formal
en nivel prescolar, primaria y secundaria, buscando una articulacion entre la educacion
formal y los conocimientos de la cultura local. Pero en realidad, si observamos de fondo la
propuesta, pareciera que en el marco general se intenta un “curriculum con injerencia
colectiva con aporte comunitario” -como diria Bernardo Toro (1981)-, una aparente
adaptacion-integracion curricular, pero en la praxis no va més all4 de adaptarse a ser un
complemento pedagdgico con libertad para el docente si usarlo o no usarlo’®, problema que

77 Véase la nota de Quadratin al respecto, http://www.quadratin.com.mx/regiones/Incrementa-100-

inscripcion-a-escuelas-de-Cheran/

78 También hay que sefialar que el proyecto educativo no estipula como obligacion su aplicacion curricular,
de esta forma se puede argumentar que el proyecto se convierte mas en una herramienta de apoyo, y hasta
podria agregarse que pareceria una herramienta didactica para mezclarse con las clases curriculares
estandar, asi que no conlleva mayor conflicto administrativo. Fuente: Diario de campo, octubre del 2013.
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no es menor. En este sentido, este trabajo comparte la tesis de Francisco Gutiérrez cuando
sefiala que “la modificacion mads importante No tiene que ver con programas, ni con
medidas administrativas, sino con aquellos elementos capaces de generar nuevas vy
significativas relaciones sociales” (Gutiérrez, 1984; 67) entre los integrantes de una
comunidad micro como Cheran, siempre teniendo en cuenta que estan insertos en un
espectro global capitalista. Viéndolo desde este lente, el proyecto educativo de Cheran esta
lejos de encajar en la definicion del pionero texto de Gutiérrez (1984) sobre la educacion
como praxis politica, cuando sefiala: “Por proyecto alternativo en educacion entendemos la
transformacion radical de los sistemas de ensefianza de modo que posibilite la “creacion de
una cultura alternativa, como expresion de un hombre (y mujer, agregaria) nuevo”
(Gutiérrez, 1984; 63).

Ahora para llevar a la praxis este proyecto, es necesario saber los cémos, las
técnicas, la estructura del proyecto educativo, que nos brinde las herramientas para su
operatividad. En principio, el proyecto establece 3 puntos generales de accién:

1.- Un Marco Juridico (nacional e internacional).
2.- El conocimiento de los modelos educativos.
3.- Las cuestiones pedagogicas y psicopedagogicas.

Teniendo en cuenta estos tres puntos, es necesario ahora tratar de desglosar lo mas
posible para garantizar que se trabaje bajo puntos especificos que guien el proceso
educativo. Estos puntos de trabajo son:

1.- 5 Lineas tematicas.

2.- Mapa curricular.

3.- Niveles educativos.

4.- Propuesta esquematica por cada nivel.

Tratando cada vez mas de delimitar y puntualizar los aspectos del trabajo y
colocandonos mas en un plano de conocimiento de temas puntuales, las 5 lineas tematicas
bajo las cuales se piensa organizar el trabajo —como una suerte de materias- son:

1.- Estudio y analisis de las lenguas (tanto L1 espafiol como L2 purhépecha).

2.- La comunicacién de los saberes propios o comunitarios a través de la lengua.
3.- El desarrollo de la practica colectiva y la comunalidad en la escuela.”

4.- El respeto al medio ambiente y a la naturaleza.

5.- La disciplina del deporte, el arte y la salud.

“Para cada linea tematica se proponen los aprendizajes minimos esperados, algunas
actividades sugeridas, un vocabulario minimo en lengua indigena como base de partida

" En este punto es clara la intencidn de vincular a la comunidad al aula, es decir aqui la educacién
denominada no-formal por medio de los padres de familia, los abuelos, etcétera, transmiten los saberes
comunitarios ancestrales; por ejemplo, la medicina tradicional, el mundo mitico, el universo simbdlico, éstos
ingresan a la educacion formal-institucional que en este caso son las escuelas, las aulas y sus dinamicas de
grupo escolar, sin embargo sigue prevaleciendo la mirada localista y deja de acaparar aspectos de la
modernidad que obligatoriamente nos impone la sociedad capitalista.
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para su uso Yy recuperacion gradual, una idea de correlacion con los planes de estudio
oficiales de cada nivel educativo y unas sugerencias de actividades extra-clase de impacto
social para la comunidad” (Proyecto Educativo Cheran K'eri, 2013; 10). A partir de estas 5
lineas tematicas, uno de los retos para el proyecto educativo radica ahora en como poder
trabajar estas 5 lineas paralelamente con el proyecto educativo nacional (recientemente
reformado por el gobierno de Enrique Pefia Nieto) de la SEP para su aplicacion en las
escuelas de educacion basica ya que la gama de escuelas de los niveles educativos en las
cuales tendria incidencia el Proyecto Educativo de Cheran K eri son basicamente:

1.- Inicial (de 0 a 3 afos).

2.- Prescolar (de 3 a 5 afios).

3.- Primaria (de 6 a 12 afios).

4.- Secundaria (de 13 a 15 afios).

De acuerdo a los planteamientos iniciales de la comisién de Educacién y Cultura,
cubrir estos niveles es considerado como una forma muy prudente para recorrer todo el
ciclo pedagégico-educativo del nifio-joven. A continuacion el cuadro ejemplifica como se
integran las lineas tematicas al marco curricular de la educacion bésica:

CINCD EJES DE TRABAJD \ i MAPA CURRICULAR DE LA EDUCACION BASICA 2009

PARA EDUCACION N e PRESCOLAR PRIMARIA

p [ pmasscoun |
INDIGENA: FORNATGS AR
LAEDUCACION
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Ll e | ea [
. ’ 1 .,
lengua indigena p'urhépecha e
como sequnda lengua (L2) Syl

2- los .sahleres propios o S
comunitarios a través de la matemito
lengua.

Exploracion y

3- La practicacolectivayla | openince
comunalidad en la escuela mundo aturaly

social
4 - El respeto al medio -

ambiente y a la naturaleza.

Desarrollo personal

3- La disciplina del deporte, ypaal s [ EadbRel i

En cuanto al marco Juridico se refiere, dicho proyecto se respalda juridicamente en
declaraciones y convenios internacionales como los que ellos mismos exponen a
continuacion:
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“Convenio 169 de la Organizacion Internacional del Trabajo™, ratificado en el afio
1990 por el Estado mexicano, y la Declaracion de la Naciones Unidas sobre los Derechos
de los Pueblos Indigenas, aprobada en la asamblea general con fecha de 13 de septiembre
del 2007%%. En nuestra carta magna queda establecida gran parte de la esencia de estos
derechos en el articulo 2do en el afio 2001 en respuesta a los acuerdos de San Andrés del
EZLN de 1994; igualmente esta reforma del articulo 2do conlleva a una serie de reformas
a las leyes como la de educacién en su articulo 7mo, fraccion IV, en el afio 2003%° y la
emision de otras leyes adicionales como la ley general de los derechos linguisticos de los
pueblos indigenas en marzo del afio 2003, en donde se establece que es una obligacién de
la federacion a través de las entidades federativas, municipios o comunidades... incluir
dentro de los planes y programas, nacionales, estatales y municipales en materia educativa
y cultura indigena, las politicas y acciones tendientes a la proteccidn, preservacion,
promocion y desarrollo de las diversas lenguas nacionales, contando con la participacion
de los pueblos y comunidades indigenas...** Asi mismo se retoma lo establecido en la
constitucion estatal en su articulo 3ro, que el Estado de Michoacan de Ocampo tiene una
composicion multicultural, pluriétnica y plurilinglie sustentada originalmente en sus
pueblos y comunidades indigenas y reconoce la existencia de los pueblos indigenas,
originarios P"urhépecha, Nahua, HfAahfiu-Otomi, JAatjo-Mazahua y Matlazinca-Pirinda
que preservan todas o parte de sus condiciones e instituciones econdmicas, sociales,
culturales, politicas y territoriales, garantizando en su parrafo siete, apartado XII, que las
personas, comunidades y pueblos indigenas tendran el derecho a una educacién indigena,
plurilinglie y multicultural, en todos los niveles educativos, a través de un sistema que
defina sus propios modelos y métodos culturales de ensefianza y aprendizaje, cuyos
enfoques y contenidos seran disefiados, reconocidos y garantizados de manera conjunta
entre el Estado y los Pueblos Indigenas® ~ (Proyecto Educativo Cheran K eri, 2013; 9).

En especial el ejercicio del derecho a la educacion esta habilitado en la plena praxis
del articulo 14 de la Declaraciéon de las Naciones Unidas sobre Derechos de los Pueblos
indigenas, que remarca:

“Los pueblos indigenas tienen derecho a establecer y controlar sus sistemas e
instituciones docentes que impartan educacion en sus propios idiomas, en consonancia con
sus métodos culturales de ensefianza y aprendizaje” (articulo 14).

También es de suma importancia el articulo 27 del Convenio 169 de la
Organizacion Internacional del Trabajo que precisa:

% Convenio 169 de la OIT.

® Organizacion de las Naciones Unidas. (ONU). 107 Sesién plenaria 13 de septiembre de 2007. Resolucién
61/295.

% Decreto de la reforma constitucional publicada el 14 de agosto del 2001, en El Diario Oficial de la
Federacion.

8 Ley General de educacion. Reforma publicada el 13 de marzo de 2003 en El Diario Oficial de la Federacidn.
¥ La ley general de los derechos lingtisticos de los pueblos indigenas, capitulo Ill, art. 13, fraccion I. 13 de
marzo del 2003.

® Texto vigente de la Constitucidén Politica del Estado Libre y Soberano de Michoacan de Ocampo. ABC
Editores, Morelia, Michoacan, 2005. En proceso de reformas en el tema de reconocimiento de Derechos de
los Pueblos Indigenas.
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“Los programas y los servicios educativos deberan desarrollarse y aplicarse en
cooperacion con los pueblos indios con el fin de responder a sus necesidades especificas”
(articulo 27).

Asi mismo, impone a los Estados el rol de asegurar la participacion en la
formulacién y ejecucién de programas de educacion con el fin de transferirles
posteriormente estas responsabilidades. Es asi como la iniciativa del Gobierno Comunal de
Cheran pareciera tener como principio la idea de plantear una propuesta educativa plural,
que genere las condiciones para que los alumnos y alumnas puedan tener una vision mas
amplia en relacion a los contenidos bésicos que les brinda la escuela formal y al mismo
tiempo el conocimiento de su cultura local. Sin embargo el proyecto esta en peligro latente
de caer en un simple manual didactico de apoyo al docente, si no se trabaja en delimitar
méas profundamente los objetivos y avanzar evitando pensar en que Cheran es una
comunidad cerrada, etnicista y estatica, sin olvidar comprender que ante la reconfiguracion
constante del Estado hay que re-plantearse problematicas en el &mbito educativo de una
comunidad inserta en una légica global del siglo XXI.

Es claro que la manera de ejercer este derecho es correspondiente y congruente a la
manera en como se ha manejado el movimiento étnico politico de Cheran, pues siempre
han optado por tener un dialogo constante con el Estado y sus instituciones pertinentes para
negociar y tener menos una relacién de friccién y conflicto con ellos®, pero ejerciendo el
auto-gobierno poniendo en duda el status quo. Este camino se intenta seguir ahora con el
proyecto educativo de manera que concuerde con las exigencias y el accionar de la
comunidad®’.

En los datos del plan de desarrollo del municipio de Cheran 2012-2015, se
visualizaba este proyecto educativo —a largo plazo- como el camino por el cual incidir en
las generaciones jovenes para lograr una continuidad generacional al movimiento
autonémico de la comunidad, sin embargo aunque es cierto que las nuevas generaciones
han padecido ciertamente algunas rupturas subjetivas muy particulares después del
movimiento de autodefensa del 2011 (como dejar atras la partidocracia para abrir una
conciencia apartidista, una nueva concepcion ambiental, etc.) parece ser una idea muy
ambiciosa, pero que alimenta para seguir trabajando en la cuestién educativa con una
mirada autondémica en compafiia de otros procesos de autogestion educativa como, por
ejemplo; las escuela interculturales-bilingiies de las comunidades de San Isidro y
Uringuitiro en el mismo Estado de Michoacdn con el proyecto “T’arhexperakua”
(Castellon, 2011). Segun lo que comenta el sociolinglista Enriqgue Hamel: “En los afios
noventa un equipo de maestros y maestras p urhepechas inicio su modelo propio de
educacion intercultural bilinglie basado en la lengua y cultura autoctonas. Las escuelas de

86 « . , . . . .

Esa es la piedra angular de la autonomia: reconocer y ampliar funciones y atribuciones a los pueblos
indigenas sin perder de vista su vinculacion nacional” (Lopez y Rivas, 2005; 82).
87 . . .z . ~

Contrario —por ejemplo- en el caso de la gestién de las escuelas zapatistas en la Cafiadas de la Selva
Lacandona, pues en “casi todos los 38 municipios auténomos rebeldes zapatistas (MAREZ) han puesto en
practica su derecho a la autodeterminacién en la educacién formal sin pedir ni esperar autorizaciones
legales u oficiales” (Baronnet, 2011; 202), de esta forma corresponde claramente a la légica del movimiento
antisistémico que plantean las autonomias radicales de las bases de apoyo zapatista en sus territorios
rebeldes.
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San Isidro y Uringuitiro en la Meseta Purhepecha empezaron a alfabetizar, ensefiar
matematicas y las deméas materias en lengua indigena, tomando en cuenta la alta vitalidad
etnolingiiistica en la zona”® conjugando de esta forma los esfuerzos de los maestros
nativos y la cooperacion externa para elaborar una educacion basica en lengua purhépecha
con todo y sus metodologias propias, generando una propuesta mucho més eficaz en
términos de bilingiiismo que la llamada “castellanizacion”, pues en otro texto concluye el
especialista en lenguas indigenas: “So6lo el desarrollo de un curriculum intercultural
bilinglie propio, en las modalidades definidas por sus miembros, podra resolver la
necesidad colectiva de un pueblo indigena de apropiarse de un sistema de educacion, de
escritura y de los conocimientos necesarios para su desarrollo, como expresion de su
autonomia lingiiistica y educativa™® dando asi un pequefio paso hacia un margen mas
amplio de ejemplos de creacion, colaboracién y participacion de los pueblos indigenas en
los procesos de produccion de programas educativos propios.

3.3.- Lengua purhépechay su aplicacion:

En este apartado, abordaremos la propuesta metodoldgica del Proyecto Educativo de
Cheran K’eri en su faceta de rescate de la lengua purhépecha en una comunidad donde el
uso de la lengua originaria es casi inexistente. Asi mismo, sefialamos una serie de
complicaciones sistematicas que obstaculizan el aprendizaje efectivo de la lengua originaria
en los procesos educativos de los educandos a través de la educacion oficial.

Hablando puntualmente de lo que significa la aplicacion de la lengua purhépecha en
la educacion oficial, primero debemos tener contexto de las diferencias linguisticas en un
pais multicultural como México. El antropdélogo Gilberto Lopez y Rivas plantea que “en
nuestro pais las estadisticas registran al menos 56 etnias o “grupos etnolingiiisticos”
constituidos por cerca de 10 millones de habitantes considerados genéricamente indigenas,
cifras que es necesario tratar con reserva, dado lo que se ha considerado como “etnocidio
estadistico”, ocasionado por factores diversos, entre ellos, la falta de criterios censales que
profundicen la identidad étnica, el desinterés o la negligencia gubernamentales ante esa
poblacién, o por una actitud de ocultamiento o estigma étnico asumido por los propios
miembros de los pueblos indios” (Lopez y Rivas, 2005; 52). Segun algunos datos de inicio
del siglo XXI, el Consejo Nacional de Poblacién (CONAPO) sefialaba que en México habia
un total de 10 millones 735 mil hablantes de alguna lengua indigena, del cual sélo entre el
nahuatl y el maya concentraban 37.9%, mientras que los hablantes de la lengua purhépecha
apenas concentraban el 2.0% con 219.7 mil hablantes.

Por otro lado, de acuerdo a los datos del Plan de Desarrollo del Municipio de
Cheran 2012-2015, “a lo largo de la pasada década (2000-2010) la cantidad de poblacion de
5 afios y mas que hablaba una lengua indigena en Cheran fue disminuyendo; para el afio
2000 se registraron 4,969 personas, para el 2005 fueron 4,421 y para el 2010 disminuyo a

% Hamel Enrique, “La evaluacién educativa en el medio indigena: ¢garrote o t'arhexperakua?”, La Jornada,
julio del 2013.

¥ Hamel Enrique, “Lengua, educacion y autonomia indigena: derechos lingiiisticos y legislacion”, La Jornada,
enero del 2001.
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4,310, para este ultimo afio se presentd una ligera recuperacion en la tendencia del nimero
de hablantes de lengua indigena [...] En lo que se refiere a la distincion segun el sexo de las
personas de 3 afios y mas que hablan alguna lengua indigena, tenemos que para el afio 2010
fue la poblacién femenina la que registré la mayor cantidad, siendo de 2,307 personas, por
otro lado la poblacion masculina fue de 2,044” (Plan de Desarrollo del Municipio de
Cheran 2012-2015, 2012; 102-103). De acuerdo a estos datos, es bastante visible que la
cantidad de hablantes de la lengua autdctona en Cheran se ha reducido drasticamente en
los Gltimos veinte afios, una pérdida del patron linguistico que no ha sido remediado con la
llegada de las escuelas bilingies, sino que al contrario, a mayor cantidad de escuelas
bilingles, mayor el indice de pérdida de la lengua originaria. Como resume el maestro
local Domingo Santiago Baltazar: “El p’urhépecha es un idioma que ha perdurado a través
de los siglos y que a pesar de todas las politicas linguisticas del estado por el exterminio,
pudo resistir, hasta la llegada del programa de castellanizaciéon en 1965 y que fue ejecutado
por los Promotores Culturales Bilingles, pero que en la década de los 70 se dieron cuenta
del etnocidio que estaban cometiendo, entonces forjaron un nuevo enfoque para la
educacion indigena, éste fue el Bilinglie y Bicultural, el cual tuvo poco éxito ya que los
maestros indigenas ya se habian afianzado el enfoque de la castellanizacion. Llego el afio
de 1993 y con el enfoque de la educacién Intercultural Bilingle, se orienta el desarrollo
lingtistico en forma bilingte y se pretende el dialogo de las culturas” (Baltazar, 2010; 1).

Una razén de esta pérdida intensa de la lengua originaria que sefiala el maestro
Jestis™ del barrio I, podria ser que la misma SEP no ha generado las herramientas
metodoldgicas para las comunidades que no son hablantes totales de la lengua indigena, es
decir intentan homogeneizar nuevamente todos los textos de ensefianza, ya que no se
adaptan a las realidades de muchas de las comunidades con sus particularidades indices de
hablantes o variantes de la lengua, basta observar los libros de texto de la SEP para darse
cuenta para que sector estan hechos y con qué limitantes cuentan. “Como ya ha sido
documentado por varios investigadores, la tendencia a atacar los procesos autonémicos esta
encaminada a clausurar la posibilidad de brindar alternativas a las comunidades indigenas
para su desarrollo. Precisamente, una de estas estrategias es la imparticion de educacion
Unicamente en espafiol, una lengua que significa colonizacion y sometimiento para los
indigenas mexicanos” (Lopez y Rivas, 2005; 80).

Por ejemplo, el testimonio de la pareja de comuneros del barrio 111 de més de 70
afios de la que ya habiamos anotado anteriormente (véase apartado 2.7) ejemplifica una
visién histdrica de este proceso de pérdida de la lengua originaria. Ellos comentan que
como personas hablantes de la lengua purhé —por cierto, ellos aln se comunican solamente
en lengua purhé pero cuando hablan con los demas integrantes de la familia lo hacen en
castellano- en base a un aprendizaje por el método de la socializacion se lo han tratado de
transmitir a sus hijos e hijas desde que eran pequefios/as, sin embargo, cuando sus hijos/as
tenian la edad establecida para asistir a la escuela -alrededor de finales de los setenta- las

% Un tallerista originario de Cheran hablante de la lengua purhépecha que también fue consultado cuando
se hizo el proyecto educativo de Cheran, debido a su experiencia laboral en la Comisidn Nacional para el
Desarrollo de los Pueblos Indigenas (CDI). Actualmente colabora con la radio Mintzita en Paracho,
Michoacan e imparte talleres de lengua purhépecha para personas de todas las edades en las instalaciones
del Centro para el Desarrollo de la Creatividad, la Cultura, las Artes y el Deporte (CDCCAD) “Tata Vasco” en
Cheran, Michoacan.
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escuelas castellanizadoras tenian un auge en la Meseta Purhépecha y Cheran era centro
rector por la instalacion de las oficinas del Instituto Nacional Indigenista (INI) en aquel
entonces. Debido a que sus hijos fueron a la escuela federal, fueron poco a poco perdiendo
en la practica el hablar la lengua originaria en su entorno, por ejemplo su hijo Francisco,
quien hablaba el purhé con su familia, cuando ingreso a la primaria oficial fue
acostumbrandose al uso del espafiol y a su vez dejando el uso de la lengua originaria,
debido a que los maestros egresados del INI eran precisamente adaptados para implantar el
uso del castellano tanto dentro como fuera de las aulas. Actualmente el comunero Francisco
entiende bien el purhé, sin embargo es esporadico escucharlo hablar.
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Fig. 26 Algunas palabras en Purhé que se

aprenden en la escuela.

Como sucedio en otros pueblos indigenas permeados por la politica castellanizadora
de los gobiernos mexicanos a partir de Lazaro Cardenas, la comunera Mama U comenta
una frase que vislumbra esta vision que tenia un grueso de la gente del campo acerca de la
educacion formal: “Entre mds grandes, mds tontos” **. Atrés ha quedado esa imagen del
Cheran tradicional en el cual, en las calles se escuchaban las conversaciones entre jovenes
hablando la lengua purhé, hoy en dia, los procesos migratorios, la aculturacion y
endoculturacion, tanto en la escuela como en la casa y en la comunidad han generado un
cambio tan fuerte que so6lo es posible escuchar a los ancianos hablar el purhé con fluidez.
Es por eso que “la experiencia ha mostrado que, para la preservacion de las lenguas y
culturas indigenas, no basta con su transmision inter-generacional en el seno de la familia,
aunque ésta sea fundamental. Es de vital importancia extenderlas a los ambitos de prestigio
y poder, la administracion, justicia, medios de comunicacion y educacion que constituyen a
la vez los principales vinculos entre los pueblos indigenas y el Estado.”

91 .y . , ;. . .
Frase que he escuchado también en otros pueblos indigenas de México, como por ejemplo en Chiapas,
cuando una sefiora zapatista me menciond exactamente la misma frase cuando habldbamos sobre el mismo

tema.
92 . . s , . s e . .
Hamel Enrique, “Lengua, educacidn y autonomia indigena: derechos linglisticos y legislacion”, La Jornada,

enero del 2001.
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Por esta situacion, el proyecto educativo de Cherdn K'eri propondra como una de
sus maximas el rescate de la lengua purhé a partir de promover una estrategia escolar de
bilinglismo con un caracter aditivo, es decir, ubicar a la lengua purhépecha como segunda
lengua de ensefianza (L2), considerando que practicamente ha desaparecido en la nifiez
cheranense el uso de esta lengua, y ubicando el castellano como lengua primaria (L1)
manteniendo los estandares nacionales, de esta forma no se eliminaria ningun idioma,
tratarian de convivir y momentaneamente como técnica pedagdgica, intercalar el uso de la
lengua originaria y el uso del castellano con el apoyo del proyecto implementando un
vocabulario minimo de purhépecha para los educandos (Jorhenkuarhiricha) y los
educadores (Jorhentperi no hablantes).

Por ejemplo, en cuanto a la educacion inicial se refiere, el Proyecto Educativo
sefiala que: serd obligatorio los saludos (Uantaperakuecha) en lengua purhépecha tanto al
iniciar (Na erhantsikia-Buenos dias) como al terminar la clase (Nipa nihia-Adios), al igual
que la distincién dicotomica entre nifio (Tataka sapichu) y nifia (Nanaka sapichu), estos a
su vez fomentados por los maestros y maestras, quienes tendran la responsabilidad de llevar
a cabo diariamente estas tareas (Ver anexo 1). Por otro lado, en el nivel prescolar: se
intentara avanzar en la cultura oral —con mitos, cuentos, leyendas locales- y transmision
auditiva de palabras en purhé para su adaptacion a dichas pronunciaciones de frases
sencillas (Ver anexo 2). Para el nivel primaria (en su primer y segundo grado): avanzar a
conocer poco a poco las partes del cuerpo y su identificacion en lengua purhé, asi como
generar dinamicas colectivas de préctica de la pronunciacién, asi mismo en este nivel se
hace el primer acercamiento a los nimeros en purhé y a la identificacion de colores (Ver
anexo 3). En nivel primaria (tercero y cuarto grado): comenzar a practicar el hablar el purhé
en colectivo a partir de poemas, canciones, etc. para acostumbrar a pronunciar, darle
seguimiento al reconocimiento de los colores, animales, plantas del entorno y fortalecer los
nombres de las partes del cuerpo, igualmente comenzar a elaborar juegos didacticos que
fortalezcan el reconocimiento de cosas con sus respectivos nombres en purhé como el
memorama Yy la loteria (Ver anexo 4). En nivel primaria (quinto y sexto grado): identificar
plenamente las partes del cuerpo y su funcién, tanto en una vision externa (brazos, manos,
etc.) como internas (higado, rifiones, etc.), practicar la descripcion del entorno y apreciar
los conocimientos de la vinculacién de los ancianos dentro de la escuela y reconocerse en la
misma lengua® (Ver anexo 5). Por dltimo, en el nivel secundaria: se abordara el
funcionamiento del cuerpo humano, ejercitar las descripciones, los didlogos y la conjuncion
de palabras extensas, asi como explorar conceptos de la comunidad (juramukua-gobierno),
aprender las reglas de puntuacion de la lengua purhé y tratar de leer escritos cortos en purhé
para comprension de textos (Ver anexo 6).

Una de las ventajas que promueve el proyecto educativo —sefialaba el Maestro
Gerardo Alonso en la presentacion de dicha herramienta- es que permite trabajar en un
sentido bilingue-intercultural, es decir pasar de ejercitar la lengua indigena a seguir con la

* por ejemplo, para el caso zapatista: “Los padres y abuelos de los alumnos han obtenido en el marco de la
autonomia la posibilidad de actuar directamente sobre la vida escolar en aspectos que a ellos les
conciernen” (Baronnet, 2011; 44). Mientras tanto, para el caso de Cheran, el mismo maestro Gerardo
Alonso comentaba: “Si el maestro no se sabe ningun cuento en lengua p’urhepecha, puede invitar a un
anciano del pueblo para que él de la clase y ofrezca sus saberes tradicionales a los nifios por medio de la
oralidad.” Fuente: Diario de campo, septiembre del 2013.
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clase normal en castellano, asi de forma momentanea se puede trabajar con algun ejemplo
de los citados anteriormente y despues de eso volver a los contenidos de la escuela o, por el
contrario utilizar los mismos contenidos del curriculo formal para aplicar sobre ellos
ejemplos en purhé que correspondan al entorno comunitario, todo esto sin la necesidad de
ampliar los horarios de clases, es decir no formalizar en una clase toda la aplicacion de la
lengua originaria, sino tratar de integrarlo a todas las materias.

Fig. 27 Algunos ejemplos de materiales que se utilizan en los salones de clase para apoyo en la clase de
Lengua Purhépecha.

Sin embargo, sostenemos que uno de los grandes errores del federalismo educativo
(Ornelas, 2007) es que debido a seguir érdenes y l6gicas de un orden global de capitalismo
neoliberal conjunto a sus ideas de Progreso y Desarrollo®, la escuela como “aparato
ideologico del Estado” (Althusser, 1989) primeramente en su etapa indigenista de nacion
homogénea-integracionista aplicando la lengua castellana como superior, y actualmente
transformandose —encubierta de discursos interculturalistas- buscando la implementacion
neocolonial del Inglés como lengua extranjera-dominante para su aplicacion en la
educacion basica mexicana, ni siquiera se ha podido aplicar de forma integral, ha sido un
rotundo fracaso, pues los alumnos de escuelas basicas —y ahora también escuelas privadas
con un mayor énfasis- ofrecen multiples cursos completos de “lengua extranjera” para
insertar dicho colonialismo interno® en las subjetividades de los nifios, nifias y hasta
jévenes de bachillerato, sin tener siquiera grandes resultados, al final acabamos —hablo
también desde mi experiencia- recitando, imitando, copiando, conocimientos linguisticos

% Como bien sefiala Don Pablo Gonzalez Casanova: “Una cultura de la falsedad “progresista” y después
“desarrollista” acostumbro al “comUn” a pensar por separado en “el pais formal” y “el pais real”, o en el
“progreso ideal” y en el “progreso real” con las combinaciones de las formas tradicionales de vida y los
procesos colonialistas, neocolonialistas, imperialistas y globalizadores mds o menos velados. En el
pensamiento histérico-politico del Progreso y el Desarrollo, reaparecio y reaparece la idea de que se trabaja
en un proceso de cambio ascendente. La importancia que se dio a la educacidn, en sus distintos nivelesy a la
politica de la lengua castellana o nacional, fue una de las manifestaciones mas originales e influyentes del
concepto de Progreso” (Gonzalez, 1998; 16).

% Véase el clasico texto de Pablo Gonzélez Casanova, Sociologia de la explotacion (Gonzalez, 1976).
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frios, que no estan presentes en nuestra vida cotidiana tanto en la ciudad y menos en los
pueblos indigenas®, una vez més ese conjunto de elementos “ensefiados” no corresponden
a nuestra realidad, cultural, politica y economica.

Pero ¢porque sefialamos este punto? Porque si el proyecto educativo de Cheran
K’eri se encamina a enfocar sus esfuerzos en ensefiar sélo un par de palabras en lengua
purhépecha y no en forjar una estrategia integral donde se “tome en sus manos la gestion
educativa” dificilmente se podran ver cambios en la recuperacion de la lengua originaria y,
por consiguiente, caeria en el mismo error que ha cometido histéricamente el Estado-nacion
con su educacion obediente a organismos financieros internacionales (llamese Banco
Mundial o Fondo Monetario Internacional) que dictaminan las politicas educativas desde
fuera hacia los paises débiles econémicamente hablando sin que éstos puedan reaccionar
ante tal impacto global (McLaren, 1995). Por esta y otras razones, “los movimientos
indigenas de América Latina colocan en el centro de sus reivindicaciones la necesidad de
revitalizar las lenguas y culturas propias, pero también la de forjar conciencias étnicas y
politicas, influyendo sobre la redefinicion de contenidos y métodos pedagdgicos permeados
por los valores hegemonicos” (Baronnet, 2011; 37).

Sin que este apartado de la investigacion pretenda ser un analisis linguistico
riguroso sobre el uso de la lengua originaria, sefialamos algunas deficiencias visibles en
cuando al tema se refiere, ya que no podiamos pasar de largo la aplicacion de la lengua
purhépecha. Sin duda, en el mundo educativo escolarizado en la comunidad se podria
pensar que ya hay esfuerzos por tratar de recuperar la lengua purhépecha, ya que en las seis
escuelas federales-bilinglies que hay en la comunidad, existe la asignatura de “lengua
purhépecha™® que integra los protocolos y curriculos educativos establecidos por el
gobierno federal para esa materia, por medio de su instancia educativa que es la Secretaria
de Educacion Puablica (SEP) y su correspondiente divisién, la Direccién General de
Educacién Indigena (DGEI)®. Lamentablemente pensar que en esas asignaturas se
encuentra la solucion ante tal situacion, solo seria querer “tapar el sol con un dedo”.

Como primer objetivo deberia existir un plan para impartir cursos de lengua
purhépecha a los docentes de las escuelas en Cheran en un intento integral de capacitacion
magisterial en el cual se incluyan a todas las escuelas integradas en el Proyecto Educativo.
Otra opcion seria contratar docentes bilinglies para cada escuela donde se aplica el
proyecto, esto para tratar de solucionar los problemas actuales, sin embargo seria meterse
en mas problemas administrativos, por lo tanto es poco probable. Este es un punto que hay
que analizar a profundidad, ya que en las escuelas de Cheran, las plantillas docentes no se

“Por ejemplo, a nivel nacional, los programas educativos aplicados a los pueblos originarios han sido

construidos a partir de un habitus especifico (hispano-catdlico-positivista) que siempre ha estado alejado del
habitus que esta implicito en las maneras de hacer y transmitir conocimientos originarios” (Baronnet, 2011;
44).

" El maestro Raul, director de la escuela primaria “Francisco Gonzélez Bocanegra”, comenta que se
imparten cursos de purhépecha en todos los grados de la primaria, un ejemplo del avance en este rubro es
que los nifios/as ya se saben todo el himno nacional en purhépecha.

% «Sj bien se cre6 una Subsecretaria de Educacién Indigena dentro de la Secretaria de Educacion Publica,
ésta parece haber sido una manera de delimitar y contener el problema indigena y no permitir que
enriqueciera la educacion basica con sus experiencias, perspectivas, andlisis y reflexiones” (Robins, 2003;
20).
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ostentan por ser bilingles, en la mayoria de las escuelas del sector Federal Bilinglie donde
se supone que se imparte la materia de Lengua Purhépecha, no hay mas de dos maestros
que dominen el uso de la lengua materna y, por otro lado en las escuelas del sector General
Urbano tampoco abundan, solamente los maestros foraneos que vienen de una comunidad
donde aun cotidianamente se habla la lengua originaria pueden llevar a cabo estas tareas®.

La solucién a este problema comunitario va mas alla porque la comunidad tiene que
ejercer mas acciones para tratar de gestionar el uso de la lengua originaria para evitar su
pérdida total, continuar fomentando mediante la socializacién la ensefianza y practica de la
lengua originaria y generar dindmicas colectivas de integracion de estos saberes a la
institucion escolar por medio de la lecto-escritura, promulgando la reivindicacion del habla
originaria por todos los medios posibles, como la radio comunitaria (Radio Fogata).

Ante este escenario, queremos también sefialar que este tipo de mecanismos como el
del gobierno comunal son una muestra del caracter integral que ha permeado a la
comunidad a partir del movimiento de autodefensa del 2011, pues el impacto primeramente
en los asuntos de seguridad ligados intrinsecamente a lo politico y, que a su vez ha
alcanzado la esfera educativa son sefiales de las renovadas subjetividades y quehaceres de
un movimiento autonémico que anhela traspasar esta coyuntura a las nuevas generaciones
en sus diferentes dimensiones sociales, politicas, econémicas, educativas, enfatizando un
trabajo en cuanto a la lengua y la cultura local, como sefiala Baronnet (2011) cuando
menciona que: “Los proyectos de educacion a los que aspiran las organizaciones indias que
politizan su identidad étnica, la lengua y la cultura son elementos primordiales que les
permiten objetivar (y construir) una frontera étnica y territorial, y reclamar un cierto nivel
de autonomia” (Baronnet, 2011; 39).

Con este pequefio apartado nos propusimos como objetivo ahondar en la practica
linglistica de la comunidad y tratar de brindar una visién esquemética del proyecto
educativo de Cheran K'eri estrictamente en su faceta de ensefianza de la lengua
purhépecha, tratando de mostrar aciertos y obstaculos que enfrenta esta parte. Sin
embargo faltard sefialar y profundizar el analisis en el aspecto linglistico, ya que en esta
investigacion no es materia primordial, por otro lado, nos enfocaremos con mayor énfasis
en la realidad educativa en la cual esta inscrito este proyecto para tratar de desentrafiar esas
incognitas respecto a la viabilidad de aplicacion del proyecto y su co-relaciéon con el
quehacer pedagogico y politico de los educadores desde una vision local y lo que puede
aportar, a su vez al debate en el ambito nacional con el escenario de crisis de la educacion
oficial en nuestro pais. De esta forma, sin caer en ingenuidades aceptamos que “la
experiencia de un proyecto educativo local no puede trasladarse directamente al nivel
nacional. Pero es indiscutible el agotamiento del modelo imperante, de la imposicion

* por ejemplo, segun el director de la escuela primaria General Urbana “General Casimiro Leco” Demetrio
Alejo, él habia hablado con la plantilla docente de la escuela sobre el Proyecto Educativo de la comunidad de
Cheran y su viabilidad, al parecer a todos les habia parecido muy bien, pero de cierta forma se escudaron en
gue no podian llevarlo al aula porque ellos no estaban capacitados para ensefiar dicha lengua porque no son
hablantes, asi de sencillo. Fuente: Diario de campo, Cheran, Michoacan, Octubre de 2013.
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vertical y autoritaria de politicas publicas definidas por pequefiisimos grupos de poder que
carecen de legitimidad y act(ian a espaldas de la nacién”'®.

3.4.- Educacién no-formal y curriculo oculto en el proyecto educativo. Avances y
pendientes:

Para avanzar en este apartado, abordaremos la importancia y vinculacion de la
educacion no-formal en los procesos educativos de los nifios y nifias de Cheran para
quienes esta dirigido el proyecto educativo en el plano educativo formal. Analizando el
valor de la aplicacién concreta de saberes comunitarios a nivel escolar y los avances y
pendientes en la dificil labor de integrar estos saberes y practicas pedagdgicas en los
conocimientos de la educacién “bancaria” (Freire, 1980)'%%.

Dando un repaso a la literatura pertinente, varios autores coinciden en que la
educacion es el modelo por el cual se transmiten los valores de la cultura a las generaciones
mas recientes, sin sefialar los espacios especificos en donde se lleve a cabo dicho proceso.
Recordemos simplemente la nocion de educaciéon que postula Margaret Mead a principios
del siglo pasado, cuando mencionaba que: “La educacion es el proceso cultural que
transforma al recién nacido en un miembro acabado de su comunidad” (Mead, 1946, citado
en Aguirre, 1952; 259). Pero ;qué valores se transmiten?, ;de qué cultura estamos
hablando? ¢la cultura hegemdnica o la cultura “local”? Ante este escenario, por ejemplo los
autores clasicos de la antropologia como M. Mead (1928), G. Spindler (1955), M.
Herskovits (1958) o hasta A. Beltran (1973) hacen énfasis en este aspecto transmisor de la
educacion oficial, aunque con poca critica hacia qué aspectos se transmitian. Las nociones
de educacion no-formal y educacion formal son elaboradas para hacer una distincion entre
este tipo de saberes y conocimientos culturales respectivamente transmitidos en espacios
definidos, facilitando asi la delimitacion de los procesos educativos en las sociedades
humanas.

El antropdlogo Julio de la Fuente hace una distincion clara al respecto: “El
mecanismo condicionante actta en los primeros afios de la vida, de modo informal, y lo
ponen en obra los miembros diversos del grupo, no especializados en la tarea de transmitir
la cultura. EI mecanismo re-condicionante, por lo comun, se efectla pasados los afios de la
infancia, se ejecuta deliberadamente y estd a cargo de un personal profesionalmente
adiestrado en la faena de extender y renovar la cultura. EI primer mecanismo forma el
nucleo cardinal de lo que ha dado en llamarse educacion informal; el segundo, el de la
educacion formal o institucionalizada” (De la Fuente, 1973; 12). Desde esta perspectiva,
sostenemos que “la distincion entre la educacion no-formal y formal es util para sefialar la
especificidad de la institucion escolar como uno de los espacios educativos principales |...]
Es importante mantener esta distincién, debido a que a menudo se tiende a limitar todo

100 . . . o . , . , .
Hamel Enrique, “La evaluacidn educativa en el medio indigena: éigarrote o t"arhexperakua?”, La jornada,

agosto del 2013.

100 “wallerstein distingue entre los “conocimientos” de la ciencia dominante, que son construcciones
sociales e histéricas, y el “saber” —o comprender- que le abre las posibilidades nuevas, abiertas por los
estudios de complejidad —hasta ahora cerradas por el divorcio liberal entre filosofia y ciencia” (Aubry, 2011;
59).
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proceso educativo al espacio fisico de la institucion educativa y, en consecuencia a
equiparar a la antropologia educativa con el estudio de lo que pasa en la institucion escolar”
(Robins, 2003, 16).

Teniendo en cuenta estos dos tipos de educacion, el Proyecto Educativo de Cheran
K’eri busca implementar algunos contenidos del saber comunal, enfoques interiorizados
sobre practicas muy caracteristicas de la cultura local hacia la escuela formal —en otras
palabras ensefiar en funcion de la realidad social en la que viven-. Sin embargo la cuestion
de la interculturalidad en proyectos educativos deberia ir mas alla de la introduccion de
contenidos “étnicos” en el curriculo escolar, més bien deberia enfocarse en la recuperacion
de los estilos de interaccion y patrones de comportamiento que el educando aprende antes
de entrar a la institucién escolar (Nufiez, 2011). En este sentido, el fendmeno de la
socializacion tiene un peso importante, visto como un proceso que surge de las
interacciones cotidianas que no pueden traspasarse directamente al aula por ser de indole
cultural distinta (ni mejor ni peor, solo distinta).

El Proyecto Educativo de Cheran K”eri marca ciertos ejercicios para implementar la
comunalidad que se manifiesta en los pueblos originarios a traves de la praxis escolar. Para
nivel primaria en su primer ciclo (primer y segundo grado) plantea: la introduccién a las
etnomatematicas y al reconocimiento breve del ambiente natural que rodea la escuela, asi
como la historia local. Asi mismo, dar los primeros acercamientos a lo que representan los
valores y practicas de la comunalidad (faenas, periodo de siembra, la cosecha, etc.) y al
conocimiento de la estructura organizacional de la comunidad (Ver anexo 7). Para el nivel
primaria en su segundo ciclo (tercer y cuarto grado) plantea: un seguimiento a la
identificacion numerica purhépecha tanto oral como escrita, el uso de medidas purhépechas
de capacidad, longitud y tiempo, asi como hacer uso de estos ejemplos en espacios publicos
de la comunidad (como el hospital o las tiendas). Reconocer e identificar plantas y animales
que abundan en el entorno de la comunidad y ahondar con mayor profundidad en la historia
del pueblo purhépecha, tanto en su entorno geografico, ambiental, y biografico dando un
repaso a los personajes destacados de la comunidad como Casimiro Leco y Federico
Hernandez Tapia. Por el lado de la comunalidad; reconocer la bandera purhépecha y saber
el significado de cada uno de sus elementos y colores, ahondar en la estructura comunitaria,
reconocer el territorio desde los barrios y la parte de los bosques reconociendo con qué
comunidades limitan, a su vez, conocer -con ayuda externa- los mitos del territorio
simbolico-histérico de Cheran y, por ultimo, reconocer lo que significa la forma de
produccion comunal a partir de las empresas comunales de reciente inauguracion en la
comunidad (Ver anexo 8). Para el nivel primaria tercer ciclo (quinto y sexto grado) plantea:
resolucion de problemas matematicos en base a la numeracion purhépecha, reconocimiento
del calendario purhépecha y la cuantificacion y clasificacion de objetos en purhé. También
describir el proceso de la siembra del maiz y acercarse a la astrologia purhépecha. Por otro
lado, darle seguimiento al reconocimiento histdrico de la comunidad, ubicando momentos
importantes y poder relatar biografias de personajes celebres locales. Igualmente, reconocer
las tradiciones de la comunidad y darle continuidad desde la escuela para preservar las
fiestas y las fechas importantes en cuestion étnica (como el conocimiento del afio nuevo
purhépecha). En cuanto a las expresiones de la comunalidad; destacar la ayuda mutua (la
jarhojperakua) y participar en las actividades que impliquen trabajo colectivo en beneficio
de la comunidad, ser parte de procesos de toma de decisiones en asamblea para reconocer
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los modos comunitarios de organizacion y decision, al igual que revalorizar a la institucion
familiar como nucleo central donde se transmite los saberes y la cosmogonia local. Por
ultimo, identificar el parentesco propio y elaborar genealogias para su mejor comprension e
indagar en las formas organicas de produccién y revalorizar la técnica del trueque entre
compafieros y compafieras (Ver anexo 9).

Sin embargo, aunque hay planteamientos, reflexiones y ejercicios explicitos
plasmados en el proyecto que son Utiles para re-contextualizar los contenidos educativos en
las asignaturas como geografia, historia, educacion civica y ética, etcétera; el docente natal,
a partir de lo que vivié en la comunidad desde el movimiento de autodefensa del 2011 tiene
la capacidad de implementar esta vision vivencial para realizar ejercicios de vinculacién de
lo cotidiano hacia los programas de la educacion oficial. Por ejemplo, la maestra Laura, una
comunera del barrio IV, participante activa en el movimiento de autodefensa del 2011
aplica una estrategia interesante. Durante una clase de historia, tocando el tema de la
revolucion mexicana, el libro de historia oficial cuestiona a manera de introduccion: ¢Qué
es una revolucion? Ante este cuestionamiento, la maestra Laura la transforma en una
pregunta problematizadora, pues explica a los alumnos/as un ejercicio en el cual los
nifios/as tendrian que escribir la definicidn de revolucién y abajo deberian poner su version
de la historia de lo que pasé en Cheran el 15 de abril del 2011, dia que dio inicio la lucha de
Cheran en defensa de sus bosques. De esta forma, la maestra aplico el concepto de
revolucion haciendo una analogia con éste para que los nifios y nifias pensaran eso desde el
movimiento de autodefensa del 2011 en Cheran, vinculando la definicion del concepto con
los recuerdos de esa situacion existencial significativa que tienen los alumnos/as quienes
plasmaron su vision de lo sucedido.
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Fig. 28 Dos ejemplos de los trabajos desarrollados por los nifios del grupo de 5to “A” de la escuela primaria
general urbana “Federico Hernandez Tapia” ubicada en el barrio IV.

Sin duda, este ejercicio demostr6 que no es necesario un proyecto educativo
institucional (aunque sea de un gobierno comunal o un gobierno municipal) que programe
los ejercicios educativos con una perspectiva local, pues es cuestion de que el maestro o
maestra use la destreza para pensar formas de vincular los contenidos de un plan de
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estudios a ejemplos concretos de la cotidianidad de los alumnos y alumnas'®. Eso es saber
manejar bien un grupo y saber coordinar los contenidos de la educacion formal con algo
tangente de la vida local de una comunidad'® aprovechando la iniciativa de los nifios/as.

Una vinculacion educativa efectiva, que no pierda de vista el terreno contextual de
la educacion ni sus expresiones no-formales (como la asamblea, el trabajo comunitario, la
faena, etc.) en su integracion a los ambitos institucionales buscard contagiar la dindmica
educativa oficial haciéndola mas plural. Por ejemplo -recordando el espacio pedagdgico de
la parhankua- el psicélogo local Jurhamuti Velazquez menciona: “En Cheran recordemos
que las fogatas se convirtieron en espacios de formacion para los nifios que aprendian con
la guia de otros. Dicha organizacion promueve que los pequefios conozcan: los
antecedentes historicos de su comunidad y cultura; la lengua materna que estd siendo
desplazada por el espafol; los principios que rigen la vida comunitaria: la defensa de la
tierra, el respeto de su territorio, las formas de organizacion tradicionales. En general es la
praxis de la vida colectiva, la participacion comunitaria, el cooperativismo mutuo, la
ayudanza o la jarhojperakua, el espacio para las reflexiones en torno a la tala clandestina y
la proteccion de la madre tierra. Para los nifios representa un escenario familiar amplio que
se fusiona con los vecinos, los parientes, los padrinos” (Velazquez, 2014; 119). Desde esta
vision de la parhankua como espacio de transmision de saberes comunitarios que las
familias purhépechas replicaban como herencia histérica para transmitir sus saberes a las
generaciones mas jovenes, es como se conforma “otra educacion, que se configura desde lo
social y se entrelaza con la educacion formal [...] es decir, un proceso de participacion y
observacién, mas que de ensefianza intencionada. Pareciera pues que desde el entorno
escolar la tarea fundamental se orientara a propiciar la interaccion de ambos conocimientos
y lograr asi, formar nifias/os como lo hace la fogata, una institucion que favorece el dialogo,
la participacion, el acompafiamiento, y con ello, los aprendizajes” (Velazquez, 2014;
115)"%*. Sin embargo, esa “comunidad de comunicacion ideal” de transmisién de saberes en

1% por ejemplo, Kathia Nufiez sefiala algo importante en relacién a la practica de las escuelas auténomas
zapatistas con el cual podemos hacer una analogia con el ejemplo presentado: “En las clases que se
desarrollan en la escuela auténoma se debe destacar que, cuando no hay un programa bien definido —
curriculo-, los promotores deben “echar mano” de lo que conocen, y es ahi donde la cultura “local”, las
practicas, los conocimientos, los valores, etcétera, se manifiestan con mayor fluidez, lo que hace mucho mas
significativa la experiencia educativa” (Nufiez, 2011; 289).

103 Respecto a la educacidn ligada al contexto, las/os zapatistas -por ejemplo- en su sistema de educacién
auténoma “se recurre a nociones muchas veces ligadas al cultivo de la milpa (machetes, semilla, ejido, etc.),
a la crianza de animales (vacas, cerdos, pollos, guajolotes, etc.), a la memoria colectiva del peonaje y a la
lucha contemporanea por la tierra. [...] Se abordan con los alumnos mas avanzados algunos contextos
histdricos y otros datos sobre los lideres independentistas y los principales revolucionarios mexicanos del
siglo XX cuyos nombres, muchas veces, forman parte de la cotidianidad de los nifios (nombres de
comunidades, municipios, escuelas, etc.) Cabe mencionar el interés de los promotores y sus alumnos por las
cuestiones que estos Ultimos no conocen en persona: Los mares, las ciudades, las tecnologias modernas, los
paises y los pueblos extranjeros” (Baronnet, 2011; 117).

194 “En el proyecto de la educacién auténoma zapatista, hay un énfasis en articular el conocimiento local con
el escolar. Una de las maneras es incorporar el conocimiento de los adultos mayores en el aula, asi como las
practicas agricolas que se desarrollan en la comunidad” (Nufiez, 2011; 292).
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la parhankua contrasta con la “comunidad de comunicacién real™® que existe en las

escuelas, donde abundan las relaciones de poder, la inequidad en el trato y donde los
contenidos educativos difieren de un proyecto politico emanado de la comunidad indigena.

Fig. 29 Dibujo realizado por un nifio en el taller de dibujo

en la plaza municipal de Cheran en abril del 2013.

Pero lo complejo de vincular estos tipos de educacion es que si son intrinsecamente
diferentes —yo me atreveria a decir antagonicos- practicamente resulta imposible que
convivan en un mismo camino (no sélo porque en base a la teoria de la pedagogia critica
sea totalmente absurdo hacer eso, sino que en los hechos la educacion oficial tiene otro
proyecto politico por delante)’®. De alguna forma los argumentos de Ivan lllich tienen
validez en este contexto, cuando sefiala en su obra Un mundo sin escuelas que: “La
interpretacion de la necesidad de aprender como una demanda de escolaridad y la
transformacion de la cualidad de crecer y desarrollarse en la etiqueta de una educacién
profesional, convierten el significado de la palabra conocimiento, de un término que indica
intimidad, intercambio con otras personas y experiencia vital, en uno para designar
productos profesionalmente empacados, titulos cotizables en el mercado y valores
abstractos. La escuela ha ayudado a dar alas a la interpretacion” (Illich, 1989; 20). Desde
esta perspectiva lllichiana acerca de los parametros ideoldgicos que rigen la escuela
impulsada por el Estado-nacion, se sefiala lo diferente que puede ser en relacion al conjunto
de objetivos que busca una educacién comunitaria, ya que segun lllich, esa
institucionalidad de valores comunitarios de los pueblos originarios en la escuela se
encaminara de manera inevitable a la contaminacién, a la polarizacion social y a una cierta
impotencia psicoldgica. Ante este escenario, “la escuela aparece asi como una institucion
heteronoma, importada y destructora de riquezas locales sobre todo en el plan de los

105 . o . . .z
Pensando en hacer una analogia con el modelo tedrico de J. Habermas de “comunidad de comunicacion

ideal” y “comunidad de comunicacion real”. Al respecto véase Teoria de la accion comunicativa (Habermas,
1987).

1% por ejemplo, “la educacion segun las propias demandas politicas de los zapatistas, se plantea como una
alternativa a los proyectos oficiales del Estado por ser programas impuestos que responden a los proyectos
politicos en el poder y no a las necesidades de la comunidad” (Nufiez, 2011; 277).
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saberes tradicionales ligados a practicas culturales y populares” (Illich, 1971, citado en
Baronnet, 2011; 25).

Por otro lado, la idea de curriculo oculto como concepto analitico para
desenmascarar procesos educativos dentro del aula que no son visibles ni forman parte del
esquema tacito escolar, es Util en estos casos. Por ejemplo, segin un pensador critico de la
pedagogia, en el curriculo oculto se encuentran “aquellas normas, creencias y valores no
declarados, implantados y transmitidos a los alumnos por medio de reglas subyacentes que
estructuran las rutinas y las relaciones sociales en la escuela y en la vida en las aulas”
(Giroux, 1992b; 72). En cambio, la nocion de curriculo oculto para Gutiérrez Narvaez
(2011) dentro de una andlisis de campo que realizd para comparar el accionar de dos
secundarias (la Escuela Secundaria Rebelde Auténoma Zapatistas (ESRAZ) y la Escuela
Secundaria Federal) significa: “Las formas de organizacion social-institucional de la
escuela, los tiempos, los espacios, las interacciones, etcétera, a través de los cuales se
transmiten una serie de contenidos de forma implicita y cuyo caracter velado hace que
suelan pasar desapercibidos en la mayoria de los analisis educativos, lo que conlleva la
aceptacion tacita de todas sus implicaciones pedagdgicas como verdades inobjetables e
impide la correcta apreciacion de su trascendencia en los procesos educativos” (Gutiérrez,
2011; 239).

Como observamos, las dos nociones de curriculo oculto colaboran a pensar que hay
que poner especial atencion en qué se transmite en este proceso implicito, pues el curriculo
oculto sirve para fomentar o reproducir el control social por medio de la educacion
“bancaria” (Freire, 1980) que no suele acompafar los mismos ideales que busca una
comunidad indigena en la educacion de sus nifios y nifias. ES por eso que pensamos que la
educacién institucional, la que se inserta en las aulas, ya no corresponde a la realidad que se
vive en la comunidad, ya no esta acorde al exterior, se encapsula el conocimiento sin
oportunidad de movilidad, eso es un peligro, porque puede trastornarse en una especie de
re-colonizacion y pasividad desde la escuela formal que ataca a las comunidades indigenas.
Por esta razdn se enfatiza en buscar que “la educacion, mas que provocar un enfrentamiento
cultural entre escuela y comunidad, ofrezca un espacio para desarrollar la cultura local”
(Nufez, 2011; 281). Aprovechar esas metodologias locales de transmision de
conocimientos para transferirlas de algin modo a los espacios de poder institucional en

materia educativa. En eso tiene que empefiarse el Proyecto Educativo de Cheran K eri'%.

A manera de conclusion de este apartado, queremos compartir un planteamiento de
Kathia NUfiez (2011) en su estudio en Chiapas, donde analizé algo similar que encontramos
en Cheran y desarrollamos en este apartado, es decir algunas ideas que “sefialan la

importancia de trasladar las formas culturales que los nifios aprenden en el espacio de la
casa hacia la escuela, pueden ofrecer alternativas para desarrollar nuevos programas que

%7 para el caso zapatista, la Escuela Secundaria Rebelde Auténoma Zapatista (ESRAZ) en el Caracol Oventik

(Resistencia y Rebeldia por la Humanidad) contempla una metodologia similar: “Procuraremos una
estrategia integradora y globalizadora de los diferentes saberes endégenos [los que proceden del ambito del
hogar y de la comunidad], que transmiten contenidos culturales especificos, y de los exdgenos
[conocimientos externos, incluyendo los contenidos predeterminados en la curricula], y trataremos de
articular todas las areas en una misma estrategia pedagdgica” (Propuesta de nivelacidn, septiembre de
1999, ESRAZ, manuscrito; citado en Gutiérrez, 2011; 257).
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tiendan a eliminar las asimetrias interculturales en el aula y dar continuidad al proceso de
socializacion infantil, de acuerdo con las necesidades reales de las comunidades indigenas,
asi como abriendo espacios para la participacion en la elaboracion de los planes y
programas de estudio oficiales” (Nufiez, 2011; 274).

3.5.- Las campafias de reforestacién como complemento educativo y reconstitucion del
territorio:

Para plantear un ejemplo concreto de la vinculacion de las escuelas (desde los
directivos, docentes, alumnos y alumnas) con la actividad cotidiana de la comunidad en su
proceso de reconstitucion del territorio comunal, las campafas de reforestacion son, en este
escenario, un material pedagogico esencial en la experiencia comunitaria de los educandos
que nos hace pensar en una escuela comunitaria™®.

Tras la creacion y consolidaciéon del Concejo de Bienes Comunales en 2012, “la
labor en la que todas las fuerzas del CBC y comunales se despliegan en torno al territorio es
la reforestacion, con la que se crean empleos temporales, se donan a terrenos devastados, se
hacen faenas comunitarias y se concientiza a los nifios [...] La reforestacion se hace durante
el periodo de lluvias de junio a finales de septiembre para que el pino sobreviva con la
humedad. En este proceso participaba la mayor parte del Concejo para coordinar los
empleos temporales” (Velazquez, 2013; 162).

El compariero “José” (seudénimo) del Concejo de Bienes Comunales me relataba un
poco sobre las jornadas de reforestacion que empezaron a hacer a partir de finales del 2012.
El comentaba que las jornadas de reforestacion en el primer afio tuvieron una participacion
muy grande, practicamente todas las escuelas de la comunidad participaron (algunas
menos, otras mas) pero todas plantaron muchos de los pinos en los diferentes cerros de la
comunidad'®. El segundo afio contintio la participacion escolar pero ya no de todas las
escuelas, de hecho algunas querian mandar a todos los alumnos el mismo dia, cosa que
superaba las condiciones logisticas del CBC (como el caso del colegio de bachilleres que
querian mandar a sus més de mil alumnos/as). Para el 2013 se mantuvo una participacion
medianamente constante.

El CBC es el responsable de coordinar todas las jornadas de reforestacion mediante
una calendarizacion establecida. Se supone que en base a una calendarizacién abierta hecha
por este mismo Concejo, se enviaba en forma de oficio a todas las direcciones de las
escuelas, éstas iban anotando en qué fecha, a qué hora y cuantos grupos podrian participar,
de acuerdo al consenso a priori entre los padres, madres de familia y plantilla docente.
Entonces las escuelas contestaban el oficio y lo hacian llegar al CBC, quien era el

108 . . . . aps . .
La expresidon escuela comunitaria “intenta describir algunas experiencias desarrolladas dentro de

instituciones escolares, con un marcado sentido de apertura a la comunidad ambiental, sin llegar a constituir
una verdadera comunidad educativa” (Rivera, 1981; 71).

109 Principalmente el cerro de San Miguel o volcan P’akarakua, en donde “en una primera etapa, durante la
comision se reforestaron 278 hectareas en este cerro en los parajes de Uruapan, Pirio y Guanachacun con el
cercado y la reforestacidén” (Velazquez, 2013; 163).
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responsable de organizar toda la logistica de la ida al bosque, asi mismo, el destino y zona
de la reforestacion y la cantidad de pinos a plantar.

Fig. 30 Grupo de nifios y nifas de camino a la

reforestacion.

El comunero integrante del CBC comenta que muchos de ellos y ellas llegaban con
su torta y su agua y hasta su ropa para el campo dispuestos a trabajar. Ahi mismo les daban
las charolas de pinos e iban plantando con la coordinacién del CBC, quien en principio
daban una asesoria alli en medio del bosque (como curso intensivo) de cémo hacer la
reforestacion y a continuacion empezaban a trabajar. Mediante trabajo en pareja, se tenia
que sembrar una charola con 30 pinos 0 mas, después de que acabaran en sus respectivas
zonas, habia un descanso en el cual hacian el fuego y comian alli todos y todas. Después de
comer y reposar un momento, volvian al trabajo y les volvian a dar una misma charola por
pareja para concluir el trabajo del dia. Esto es una especie de simulacién del trabajo de
reforestacion que hacen las personas de los empleos temporales, aunque ellos se adentran
mucho més en el bosque y tienen una dindmica de trabajo distinta*’°. De esta forma, estas

% purante mi experiencia en los trabajos temporales de reforestacion, escribi en mi diario de campo: “Es asi
como seguimos caminando adentrandonos en el bosque hasta llegar a una zona amplia donde llego una
camioneta llena de arboles de pino de pequefio tamafio listos para trasplantar. Alli se juntaron todas las
brigadas y recogieron por persona de 8 a 10 rollos de pinos pequefios de aprox. unos 30 cm. Recogimos los
pinos y subimos otro cerro para ubicarnos ya en la zona de reforestacion, pues ya habia trabajo en esa zona,
pues habia zanjas y ya algunos pinos. Este lugar donde nos estacionamos es ya casi los limites de Cheran con
Zacapu. Asi empezamos a trabajar, solo nos ensefiaron lo basico de cdmo se escarba y como se trasplanta
para que quede bien. Empezamos aprox. a las 9:30 o 10:00 am haciendo la reforestacidn. Al igual que en el
viaje no hay mucha interaccidén entre la brigada, a pesar de que se conocen bien, pues llevan ya algin
tiempo trabajando, no platican ni cruzan palabras con frecuenta. Aprox. a las 12:00 pm. fue la hora del
almuerzo. Uno de la brigada es seleccionado por el grupo para que encienda el fuego mientras los demas
siguen trabajando, después de un rato, todos se retdnen en el fuego ya encendido a calentar sus alimentos,
todos en circulo para almorzar. Lo curioso es que la comida en si es colectiva, cada uno lleva se topper o su
olla para calentar su comida en el fuego, al igual que las tortillas. Habia libertad para agarrar un taco de
cualquier guisado. Comimos nuestros alimentos y después de eso hubo un momento de descanso, de
reposo de los alimentos. Después de esto nos volvimos a levantar para seguir trabajando y terminar de
sembrar los rollos de pino que aun teniamos. Asi duro el trabajo hasta las 3:00 pm. cuando se decidié que al
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jornadas de reforestacion educativa simulan un poco esa labor pero adaptado para los nifios
y nifias, ademas de que se hace siempre en zonas muy cercanas a la comunidad donde se
puede llegar caminando sin tantos problemas.

De estas experiencias los nifios y nifias establecen un proceso de concienciacion en
relacion al &mbito ecolégico mucho més real que si solo les explican en el salon de clases el
significado de la naturaleza y el cuidado de los bosques. Durante estas jornadas, los nifios y
nifias tienen numerosos recuerdos que pude percibir en campo. Este trabajo de reforestacion
de los bosques con la vinculacion de la comunidad escolar, es parte de una iniciativa para
inscribir a algunas escuelas de la comunidad para organizar un blogue pedagdgico de
conocimiento ambiental, en el cual los nifios puedan tener conocimiento exclusivamente de
su contexto, de su comunidad, de sus bosques, de su territorio, de su entorno, etcétera.
Segln me comenta un compariero del Concejo de Bienes Comunales:

“No hay aprendizaje comparado con la practica, alli en el bosque, cuando los nifios
tocan la tierra, se sientan en el pasto, observan los pinos y pinabetes, rascan la
tierra, plantan un arbolito, etcétera, es alli donde aprenden de manera fuerte, de
manera real, partiendo de lo que tienen en su comunidad es pues como entienden el
sentido de la vida y el medio ambiente ” (Comunero barrio 11, 2014).

Es por esta razon que el Proyecto Educativo promueve que haya constantes salidas
al bosque, salidas de pequefios grupos a conocer el cerro, internarse en él y ahi mismo ver
la teoria y la practica, para asi poder tener una idea mas general y concreta de lo que se esta
viviendo en el territorio de la comunidad***.

En el discurso, la idea es ejemplar para llevar a cabo el objetivo de que los
educandos reflexionen en funcion de la realidad en la que viven. Sin embargo pareciera que
falta analizar de fondo las cuestiones operativas para sacar a los alumnos y alumnas (el
tiempo para hacerlo, la responsabilidad de cuidarlos, etc.) y encontrar cierto consenso con
la plantilla docente, pues hay que trabajar en la concienciacion comunitaria para que los
docentes apoyen en la aplicacion de estos proyectos, porque muchas veces ellos son
absorbidos por la logica del horario laboral, una vez que termina su horario ya no estan
obligados a laborar, y por lo tanto serda muy complicado pensar que estén en la disposicién
de colaborar (ademas, teniendo en cuenta que hay muchos maestros, maestras que no son
originarios de Cheran, los cuales sera mas complicado convencer pues muchas veces no se
identifican con la lucha de la comunidad, aungue trabajen en ella).

Otro ejemplo de vinculacién educativa que tuve la fortuna de observar en campo fue
la transmisidn de saberes a partir de la visita objetiva a empresas comunales que surgieron
como fruto de la coyuntura del movimiento del 2011. Uno de estos lugares es el Vivero

dia siguiente acabarian de sembrar esa zona, ya que el tiempo de lluvias estaba por terminar, y es este
tiempo donde se tiene que reforestar, ya que en otra temporada del afio no se puede hacer porque los
pinos no reciben la suficiente cantidad de agua que necesitan para vivir.” Fuente: Diario de campo, Cheran,
Michoacan, septiembre de 2013.

" Como sefiala el consultor educacional Jorge Rivera: “En algunos casos, la relacion de aprendizaje-
comunidad ha sido ocasional, mediante salidas organizadas para aplicar los contenidos del curriculum a la
situaciones de vida de los estudiantes, buscar ejemplos donde se confirmen las reglas aprendidas y vincular,
de alguna manera, el qué del aprendizaje con la realidad circundante” (Rivera, 1981; 74).
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Comunal. Como sefala la antropologa Verdnica Velazquez: “El vivero surgié tras el
estallido, bajo la administracion de una comision nombrada como PIREF (Proyecto Integral
de Restauracion Forestal) que gestiono en la coyuntura del auto-sitio con la que se obtuvo
el 70% de la infraestructura. Luego el Concejo de Bienes Comunales se hizo el otro 25%.
Hasta diciembre del 2012 en el vivero se sembraron més de 1 000 000 de plantas en
charola, alrededor de 400 000 pinos sembrados en el 2012 més las de 2011 (aunque muchos
murieron por la sequedad del suelo) y se mantienen 100 000 plantitas en el vivero chico”
(Velazquez, 2013; 165).
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Fig. 31 El vivero comunal de Cheran K’eri.

En el primer trimestre del 2014, la escuela primaria “Federico Hernandez Tapia”,
ubicada en el barrio IV gestion6 con el Concejo Mayor y el CBC que el vivero comunal
abriera sus puertas para darles un recorrido a los alumnos de la escuela. Cuando tuve la
oportunidad de acompafar a los educadores y educandos de esta escuela en su visita, el
ingeniero agrénomo local Vicente Chavez, responsable del vivero comunal, guio el
recorrido explicando a los alumnos/as la funcion de las 6 areas principales del vivero; 1) la
recoleccion de semilla, 2) la elaboracion de composta, 3) el proceso de extraccién de la
resina, 4) la siembra del pino en charola, 5) la produccion de pino en bolsa y 6) la resinera.
Durante el recorrido, los alumnos y alumnas parecian muy atentos, mostraban interés ante
el contacto fisico de lo que les hablaban y al mismo tiempo podian ver, emitiendo preguntas
sobre el tema.

Este viaje hace reflexionar sobre la importancia de la educacion no-formal en los
procesos de ensefianza, en sacar la educaciéon de la escuela, en llevar a los alumnos y
alumnas a otros espacios donde también pueden aprender y trabajar partiendo desde el
contexto real de la comunidad donde co-habitan, donde viven. Este tipo de educacion de
“puertas abiertas” (Freire, 2012) combina la teoria con la praxis en la apertura de espacios
como el bosque, como la siembra, la conexion y convivencia con la tierra y otros
conocimientos comunitarios. Es importante para este trabajo, en el sentido de visibilizar la
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diferencia de convivencia entre los nifios y nifias con la tierra en una sesién de aprendizaje

en el campo y lo diferente que es cuando se trabaja fuera del aula'*.

3.6.- “Cada escuela es un mundo” (heterogeneidad escolar en Cheran):

En este apartado nos proponemos mostrar cdmo esta constituido el universo escolar
en nivel primaria que existe en la comunidad de Cheran, y de qué manera esta
heterogeneidad en las instituciones educativas incide en la implementacién del proyecto
educativo de Cheran, considerando que cada escuela tiene una vision distinta, un proyecto
escolar unico, con trabajos autdnomos diversos, con demandas especificas, con alumnados
dispersos, con condiciones y condicionantes particulares. Es importante reconocer este
ambito pedagdgico-administrativo en el sentido de que un proyecto educativo local, que
aspira a la conformacién de una comunidad educativa™, tendra que tomar en cuenta estas
diversidades y aprender a sacar provecho de ellas o, de lo contrario, encontrara un océano
de condiciones que impediran su eficacia educativa.

En principio, es necesario reconocer que “la escuela primaria se arraigd
definitivamente como institucion respetada que abre, en la creencia de los ciudadanos
indigenas, una via de movilidad social a través de la castellanizacion [...] y los maestros
indigenas bilingues llegaron a conformar, como modernos intermediarios culturales, un
nuevo grupo dirigente que se ha incrustado en los diversos espacios de poder, desplazando
en parte a las antiguas autoridades” (Hamel, 1999; 157). Pareciera ser que en Cheran
permed una idea similar. La construccion de escuelas primarias abarrotd las zonas de
Cheran y poco a poco se fueron expandiendo hacia todos los rincones de la comunidad
penetrando los 4 barrios.

En Cheréan el espectro escolar en nivel primaria se desglosa en 10 escuelas publicas
y una privada, ubicadas en diversos espacios geograficos de la comunidad, algunas de ellas
situadas en la zona céntrica, otras en la periferia y otras en lo més cercano al territorio
boscoso. 5 de esas escuelas constituyen el bloque de escuelas asignadas a la esfera
administrativa del sector General Urbano™* y las otras 5 escuelas estan inmersas en la

112 - ~ / . , . ae .
Como bien sefiala la antropdloga Ulrik Keyser: “Habria que trasladar clases a distintos escenarios de

trabajo, respectivamente abrir la escuela a la participacion guiada en este tipo de actividades para reforzar
lazos activos y simbdlicos con la comunidad (Corona y Perez, 2005) y aprovechar elementos de procesos de
aprendizaje como intersubjetividad y colaboracién (Mejia, 2001; Hann, 1998), usuales, pero tampoco
exclusivos en la educacion de indigenas” (Keyser, 2009; 8).

' por comunidad educativa entendemos que la comunidad “es la que asume conscientemente el proceso
permanente de la educacidn, mediante la interaccién de todos, con el fin de responder a las necesidades de
la misma comunidad” (Toro, 1981; 257). Un ejemplo muy claro de este tipo de escuela lo podemos
encontrar en Raul Zibechi, “La escuela-comunidad de Warisata”, La Jornada, agosto del 2013.

"% para el director de la escuela Primaria “General Casimiro Leco” del turno vespertino, las escuelas
primarias Generales Urbanas no se manejan igual que las escuelas primarias Bilinglies, ya que la actividad
politica es mucho menor en esas escuelas, porque en las escuelas Generales casi no pueden hacer “paros”
de actividades escolares porque las escuelas del sector Indigena, no se adecuan a los procesos politicos que
viven las escuelas Generales, practicamente siguen modalidades y patrones de protesta distintos. Tal vez las
escuelas Generales Urbanas estdn mas politizadas porque sus maestros/as son en su mayoria egresados de
las Normales Indigenas del Estado, y ellos/as contintan la herencia de militancia politica que se fortalece en
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administracion del sector Federal Bilingiie 0 mejor conocido como sector Indigena. A pesar
de esta distincion administrativa-burocratica, como histéricamente ha sido, ambas estan
centralizadas en el poder de la coordinacion de la SEP, ya que la descentralizacion
educativa fue un proyecto frustrado que nunca llego a consumarse™®. En términos
pedagogicos y de curriculo, las diferencias entre ambas escuelas no son grandes, ya que las
asignaturas son las mismas, a excepcion de que la lengua indigena si esta establecida
curricularmente en las escuelas Federales Bilingues.

A pesar de que las escuelas del sector General Urbano fueron las escuelas federales
que se posicionaron primero en los pueblos indigenas de Michoacan'®, actualmente las
escuelas del sector indigena han multiplicado esfuerzos para consolidarse en los municipios
del Estado, o por lo menos eso pasé en Cheran. Sin embargo, paraddjicamente, “en todo
México, las escuelas primarias de educacion indigena de la SEP siguen enfrentando serias
restricciones y carencias (Bertely, 1999), que se evidencian con la deficiente cobertura
escolar y las mads altas tasas de desercion y de analfabetismo a nivel nacional” (Baronnet,
2011; 61)*.

Las 5 escuelas primarias del sector Federal Bilingie o sector indigena son: “General
Lazaro Cardenas” en el barrio Il, “Francisco Gonzalez Bocanegra” en el barrio IlI,
“Emiliano Zapata” en el barrio 1V, “Erandi” en el barrio IV y “Tsitsipandakuri” en el
barrio I. La escuela mas grande en infraestructura y que tiene mas alumnado con sus 3
grupos por cada grado, es la escuela “General Lazaro Cardenas” ubicada en la colonia
imaginaria San Marcos, mientras que la escuela mas pequefia, es la recién inaugurada
“Tsitsipandakuri”, ubicada en la colonia imaginaria Santa Cruz, aun funcionando con el
sistema de multigrado™® por su escasa matricula de alumnos/as.

esas instituciones educativas. Es decir, hay una mayor incidencia politico-sindical en estas escuelas que en
las federales bilinglies, cosa que he escuche repetidamente en campo y tras al analisis, parece ser evidente.
Al respecto, Carlos Ornelas sefiala puntualmente en su libro Politica, poder y pupitres: “El gobierno
mexicano resguarda su modelo de descentralizacién al abrigo simbdlico del nuevo federalismo: la
transferencia de responsabilidades a los estados fue real, pero también hubo concentracién de atribuciones
en la SEP. Desde la firma del Acuerdo, la educacidén basica y normal se encuentran en tensidn entre la
federalizacion que pregona el gobierno (como se denomind a la descentralizacién) y el centralismo
burocratico, que es la tendencia dominante. El centralismo burocratico se basa en procesos de control
normativo, politico, técnico y financiero” (Ornelas, 2009; 20).

18 ples como sefiala el maestro Demetrio, Director de la Escuela “General Casimiro Leco”, en los afios en los
que él estudio la Normal Indigena, los egresados de las Normales eran enviados y colocados por el Estado en
escuelas que correspondian a la seccién de las llamadas “Generales Urbanas”. Estas escuelas fueron las
primeras que se integraron a las comunidades indigenas, un ejemplo claro es esta misma escuela, pues la
primaria general urbana “General Casimiro Leco” es la primera escuela publica no religiosa que se construyé
en la comunidad de Cheran.

"7 De hecho, la misma SEP a través de la Direccién General de Educacion Indigena (DGEI) relata en el afio
2010: “Las escuelas indigenas, aquellas que presentan complejas realidades derivadas del contextos con el
mas bajo indice de desarrollo humano en la mayoria de las comunidades y municipios en que operan,
continuan reflejando los indicadores educativos mas bajos entre todas las modalidades” (SEP-DGEI, 2010; 1).
8 Una escuela multigrado es aquella que vincula uno o mas grados académicos en un mismo salén y con
esto quiere decir que el docente trata de dar ambos cursos con sus respectivos contenidos a cada grupo en
una misma aula. Por ejemplo, en un solo saldn se atienden los contenidos de las clases a los alumnos de 5to
y 6to grado simultdneamente. Sin duda, una manera de trabajo muy exhaustiva.
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Las 5 escuelas primarias del sector General Urbano son: “General Casimiro Leco”
ubicada justo en el centro de la comunidad en el barrio I, “Federico Hernandez Tapia” en el
barrio 1V, “José Ma. Morelos” en el barrio Ill, “Isaac Alcdzar Ramodn” en el barrio 11 y
“Jaime Torres Bodet” en el barrio III. Todas las escuelas de este sector tienen una logica
similar: “la mayor parte de los planes y programas estan elaborados en funcion de las
escuelas urbanas y contienen orientaciones, contenidos y normas que son inaplicables en
los contextos rurales” (Petty, 1981; 38). Es decir, estan estandarizadas bajo una logica
geografica y de composicion social especifica, de esta forma, los argumentos que sostienen
algunos autores sobre la educacion fuera del contexto, tienen relevancia para este caso.

A continuacion daremos un recorrido breve sobre las escuelas primarias en Cheran
—a las que tuve acceso y logre extender relaciones de trabajo- y que nos demuestran dicha
heterogeneidad que plantedbamos anteriormente:

1) Para empezar, la escuela “General Lazaro Cardenas” del sector indigena, ubicada
en el barrio 11, es una de las méas antafias (aprox. 38 afios en activo) y también es una de las
escuelas con mayor matricula inscrita (aprox. unos 500 educandos). En esta escuela la
mayoria de la plantilla docente es de Cheran, algunos otros/as vienen del municipio de
Paracho e incluso de la ciudad de Morelia. Para muchas/os comuneros esta primaria es una
de las mejores en la comunidad, pues su nivel se ve reflejado en la gran cantidad de
nifilos/as que egresan sin reprobar algin grado, en la cantidad de alumnos/as que han
asistido a las olimpiadas del conocimiento y en los diversos concursos (por ejemplo el de
escoltas) que han conseguido ganar. La infraestructura de la escuela cuenta con 15 salones
—uno mas esta en construccion- mas la oficina de direccion, una sala de usos maltiples
donde se ubica la oficina de la Unidad de Servicio de Apoyo a la Educacion Regular
(USAER)™®, asi como también cuenta con una cancha de basquetbol que esta techada, alli
se desarrollan los honores a la bandera y las conmemoraciones civicas los dias lunes. Sin
duda, la estructura de los salones (ventanas, vidrios, puertas, paredes, etc.) estan en buen
estado. Todos los salones tienen un letrero en la parte alta de la puerta con una frase o
mejor dicho una palabra en lengua purépecha y abajo su traduccion en espafiol. La escuela
esta pintada de blanco y azul en su totalidad, mismos colores del uniforme del alumnado.

La escuela “General Lazaro Cardenas” tiene su propio proyecto escolar que guia su
accionar en el ambito pedagdgico en un clima de autonomia escolar. El proyecto consiste
en un plan de trabajo donde se hace un diagndstico de la escuela, sefialando sus debilidades
y fortalezas y a partir de alli, pensar “que escuelas queremos” y “que escuela tenemos”, en
otras palabras colocan una vision de escuela y una mision de lo que quieren lograr a partir
del proyecto llamado “Modelo de Gestion Educativa Estratégica”. Este proyecto escolar,
con una duracién tentativa a dos afios (2013 y 2014) plantea un proyecto educativo integral
que exponga los saberes propios de la comunidad, partiendo de la cultura purhépecha con

s Segun la maestra Erandi, este programa o drea educativa -que también depende de la SEP-, se encarga de

brindar apoyo y seguimiento pedagdgico a un numero de nifios y nifias especifico, ya sea porque tienen
capacidades diferentes o porque presentan rezagos en alguna materia. Por ejemplo, si un nifio va muy
retrasado en comprensién de lectura, se manda al nifio a USAER para que las maestras se hagan cargo de
intensificar las estrategias para que el nifio vuelva a ponerse al corriente. En el caso particular de la escuela
primaria Lazaro Cardenas T.M. cuenta con dos maestras encargadas de esa area.

98



un enfoque de educacidn intercultural bilingle, sustituyendo de esta forma el rutinario
“Plan Anual de Actividades” que promociona la SEP en las escuelas.

El proyecto tiene 42 paginas en las cuales describe parte por parte como esta
constituido el proyecto escolar; principalmente expone las dimensiones en las que se
desarrolla el trabajo, éstas son: 1) dimensién pedagdgica curricular, 2) dimension
organizativa, 3) dimension administrativa y 4) dimension de participacion social. Entre
estas dimensiones se trata de elaborar un plan de trabajo inter-relacionado para mejorar la
calidad educativa y consolidar en conjunto con la comunidad, una escuela que cumpla con
las expectativas de los padres de familia y del alumnado. Como podemos leer en sus
primeras paginas: el “proyecto pretende adquirir compromisos de los ensefiantes y unir
voluntades e identificar y construir la identidad como profesionales de la educacion y como
centro escolar, con el proposito prioritario de mejorar los resultados educativos a partir de
los aprendizajes de los alumnos, asi como atender las necesidades educativas de la mejor
manera posible. Con el proposito de fortalecer la practica educativa en el aula, esperamos
que el presente, contenga los elementos pertinentes para la docencia en educacion indigena
y, con el &nimo de contribuir en la mejora educativa de los nifios y las nifias en la atencion a
la diversidad™?°.

De esta forma, el Proyecto Educativo de Cheran K’eri queda un poco de lado, pues
ellos prefieren echar mano de lo que han hecho en la autonomia de su escuela o de cursos
externos —por ejemplo- que puedan ayudar a impulsar la lengua purhépecha'?. Ante esta
situacion, la misma direccion de la escuela reconoce que el Proyecto Educativo de Cheran,
podria incluso aportar un poco a la practica del propio proyecto escolar, pero no
suplantarlo, esto es una sefial clara de ausencia de coordinacion entre las escuelas y el
gobierno comunal.

120 Fragmento del Proyecto Escolar “Modelo de Gestién Educativa Estratégica”, 2013, pp. 4.

! por ejemplo, segin lo que comenta Lenin, maestro de educacién fisica y comunero del barrio II; hay
cursos que imparte el Centro de Desarrollo Profesional del Magisterio (CEDEPROM) con el objetivo de que
los docentes de educacidn basica fortalezcan sus conocimientos en el aula. El maestro Lenin sefiala que
ahora en la escuela estan tomando un diplomado en lengua Purhépecha, pero como es una institucién o
rama institucional de Secretaria, tiene un costo de 700 pesos. Este mismo instituto promueve la
“actualizacién”, “certificacion” y “preparacion de los maestros/as”, discursos que promueve Secretaria para
fomentar la ideologia de la reforma educativa de corte neoliberal y a la cual muchos maestros/as estan
entrando, buscando la nueva disposicién a recibir mayores abonos (dinero) por parte de Secretaria al
acreditar este tipo de diplomados, cursos, talleres, etcétera. Es asi como esta tratando de involucrar a los
maestros en la competitividad y lograr consolidar la contra-reforma educativa en el mayor nimero de
escuelas de ambos sectores (indigenas y Generales).
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Fig. 32 Escudo de la escuela Federal Bilinglie “General Lazaro
Cardenas”.

2) La escuela “Francisco Gonzalez Bocanegra”, ubicada en las orillas del barrio 111,
a los pies del cerro llamado Kukundicata, arranca labores en julio de 1990, donde inicia la
primera generacion de estudiantes denominada “José Vasconcelos”. Actualmente la escuela
es una de las instituciones educativas con méas alumnado y prestigio dentro de la
comunidad. Cuenta con una infraestructura de 12 aulas (2 grupos por cada grado), 1 area de
cémputo que es compartida con la direccién, una cancha de basquetball, un pequefio salén
para el area de USAER y una sala de usos mdultiples, donde sirven los alimentos
diariamente a los nifios y nifias, ya que recientemente ésta ingreso en el sistema de Escuelas
de Tiempo Completo (un programa del gobierno federal que otorga a las escuelas inscritas
ciertos recursos alimenticios para que la escuela pueda ofrecer una comida gratuita al dia al
alumnado).

Por estar integrada al sector Federal Bilingie, esta escuela tiene un par de docentes
que imparten la asignatura de lengua purhépecha; éstos son rotatorios en los grupos, ya que
la mayoria de la plantilla docente desconoce la lengua originaria y por eso no pueden
impartir esa asignatura con facilidad. Lo interesante de esta escuela, es que basa sus
modelos de ensefianza de la lengua indigena en un proyecto propio, un mecanismo
metodolégico autobnomo. Mediante un diccionario purhépecha llamado “Uantakua
aiankpiri”, en alrededor de 40 paginas, expone una serie de 6 capitulos en los cuales se
plantean ejercicios para reconocer elementos del medio ambiente con su respectiva
traduccion en lengua purhépecha. Alli se muestran elementos como el alfabeto, los colores;
caracteristicas de la comunidad como la familia, el hogar, el campo, la escuela; operaciones
matematicas, los numeros; las frutas, las plantas, los animales e incluso los nombres de las
partes de cuerpo, asi mismo como el calendario purhépecha y el significado de sus dias.
Llama la atencion que todos estos ejercicios plasmados en este diccionario de apoyo al
docente tienen similitudes con los ejercicios planteados por el Proyecto Educativo de
Cheran K’eri. Por esta razon, en esta escuela no hay tanta necesidad de recurrir al uso del
Proyecto Educativo de la comunidad, nuevamente la escuela goza de la autonomia de su
propio trabajo diversificando los esfuerzos por elaborar metodologias propias para la
recuperacion de la lengua originaria. Sin embargo, la asignatura de lengua purhépecha de
dos o tres horas a la semana no es suficiente para conformar una alumnado que domine la
lengua originaria.
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Fig. 33 Entrada a la escuela Federal Bilinglie “Francisco Gonzalez

Bocanegra”.

3) Debido a sus condiciones geograficas, la escuela “Emiliano Zapata™ es, sin duda,
la escuela més alejada de la zona poblada en Cheréan. Ubicada en la puerta al bosque sobre
el antiguo camino a la Mojonera, atiende en su mayoria a las nifias y nifios que habitan la
llamada “ciudad perdida” en la parte Este del municipio de Cheran. La infraestructura
escolar es aparentemente buena, considerando que es una escuela que solo cuenta con 4
salones y uno es ocupado para impartir la asignatura de computacion (con computadoras de
inicio del siglo XXI), ademas hay otros dos salones que aln estan en obra negra. La escuela
tiene un alumnado promedio de 35 a 40 nifios/as inscritos —los cuales practicamente son
vecinos de la escuela-, aln trabajan con el sistema de multigrado y, por lo tanto, aun no
cuenta con su clave de registro de direccion, asi que un maestro es el comisionado de llevar
la administracion de la escuela. Actualmente la escuela cuenta con tres docentes en su
plantilla, una maestra atiende a los grados de 1ro y 2do en su aula, otro maestro trabaja con
los grados de 3ro y 4to y, por ultimo, el maestro-comisionado atiende a los grados de 5to y
6to.

La escuela “Emiliano Zapata” es una escuela de bajos recursos en comparacion con
las demas escuelas de la comunidad®®. Es obvio que su ausencia de alumnado se debe en
gran medida a su posicién geografica (incluso es una zona donde hace mucho frio, ya que
el viento impacta directamente en todas direcciones), pero este factor no impide que el
alumnado inscrito sea de calidad. De hecho, las escuelas donde hay menos alumnos/as,
generalmente tienen mas atencion del docente, hay una atencién méas inmediata y atenta,
cosa que observamos en el reflejo de esta escuela. Incluso durante mis visitas de campo,
observe un buen desempefio en la lecto-escritura por parte de los alumnos/as de los Gltimos
grados. En ese sentido, también es notable que en esta escuela, el manejo de la lengua
purhépecha por parte de los alumnos/as sea un poco mayor que en otras escuelas, debido tal
vez al mantenimiento de la estructura familiar y la socializacion de la lengua en el hogar.

122 . . .. . .y .2
El maestro Martin, quien es el comisionado de esta escuela, anteriormente trabajé también en una

escuela de bajos recursos en la rancheria de “el Cerecito”. Segin comenta el maestro, por trabajar con
alumnos/as con una condicidn socio-econdémica vulnerable, los docentes reciben un pago extra, ya que “las
condiciones de trabajo para los docentes rurales suelen ser deficientes [...] es cierto que en algunas partes
se les concede un aumento salarial por trabajar en zonas muy desfavorables” (Petty, 1981; 38). De hecho,
Secretaria tiene una especie de programa especial para los maestros/as que van a dar clases a zonas muy
enclavadas en la Meseta, donde las condiciones de vida estan por debajo de los estandares que establece el
sistema educativo.
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Por estar situada en la periferia de la comunidad, observé una cierta exclusion en
términos de todo el sistema escolar de la comunidad, basta saber que esta escuela no tiene
un ejemplar del proyecto Educativo de Cheran para darse cuenta de ellos. Mientras tanto, la
escuela mantiene sus clases con normalidad e intentan constantemente hacer uso de los
materiales de la SEP como mejor convenga, tratando de poner ejemplos concretos en
referencia a su comunidad y entorno de los educandos para una mejor comprension de los
temas. Por otro lado, las familias de los nifios y nifias de esta escuela se dedican en mayoria
a labores del campo, hay una relaciéon laboral con la tierra y la clase campesina. La
condicion socio-economica de las familias, se puede expresar en que los alumnos/as
practicamente no gastan —0 gastan muy poco- en comprar alguna fruta o golosina en la
escuela que no sobrepasa los 3 pesos de gasto.

Fig. 34 La escuela Federal Bilinglie “Emiliano Zapata”.

4) La pequefa pero prospera escuela “Erandi” reivindica en su nombre “amanecer”
en la manera en que ésta ha crecido exponencialmente en los Gltimos afios. Ubicada en una
parte lejana de la comunidad de Cheran -diria incluso ajena a los visitantes foraneos por su
ocultamiento dentro del inicio del bosque- en la zona denominada como tendeparakua, es
alli donde crece el suefio de esta escuela. Las casas que se marcan en el camino de
terraceria hacia la escuela aparentan tener una estructura antigua de madera, chozas
plegadas en la falda del cerro con repliegues de barro en sus techados y paredes cubren el
paisaje boscoso que introduce la escuela.

Esta escuela inicid actividades el 18 de agosto del 2004, la infraestructura escolar
consta de 6 salones (dos de ellos de madera), una direccion o0 “aiamperakua ambe”, una
cancha de basquetball con sus respectivas gradas y un pequefio cuarto de madera que
funciona de cocina, ya que esta escuela también estd en el programa gubernamental de
escuelas de tiempo completo —ademas de servir la comida a los nifios/as nifias, se extiende
el horario de trabajo de 9:00 am a 4:00 pm-. Los salones de concreto fueron construidos en
la escuela hace muy poco, pues anteriormente todos los salones eran de madera. Algo
similar pasa con las canchas y las gradas, pues se ven en buen estado, ya que fueron
construidas en la gestion del gobierno pasado. En el ambito del alumnado, actualmente
ronda entre los 90 alumnos/as provenientes de distintos barrios de la comunidad —es decir,
no hay segregacién por barrios-. Actualmente la plantilla docente cuenta con 7 maestros/as
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—todos ellos originarios de Cheran-, un personal administrativo, un maestro de educacion
fisica itinerante y por Gltimo, una maestra para la asignatura de Ingles.

La escuela “Erandi” es hoy en dia una de las instituciones educativas que mas
probabilidades de crecimiento tiene a pesar de su juventud. La plantilla docente es una
mezcla entre experiencia y juventud que incita a pensar en formas creativas de organizacion
escolar. De hecho, esta escuela si ha trabajado en sus sesiones de consejo técnico el
Proyecto Educativo de Cheran, sin embargo ain es complicado para los docentes
desprenderse de sus ldgicas labores apegadas a los textos de la SEP para involucrarse en el
descubrimiento y manejo de nuevas metodologias y, en consecuencia, existe cierta
resistencia a estos procesos. Ante este escenario, la coordinacion de los docentes originarios
de la comunidad en esta pequefia escuela, refleja una cohesion y compromiso constante por
las tareas pedagogicas (ya que la cuestion politico-sindical, aqui es inexistente) y por un
proyecto politico comunal del municipio en donde co-habitan, teniendo mayor probabilidad
de eficacia y viabilidad en los procesos emanados desde la misma comunidad. En sintesis,
son un conjunto de factores (entre docentes, autoridades comunales, apoyo de los padres de
familia, etc.) para lograr la aplicacion integral de una iniciativa comunitaria.

Fig. 35 Escudo de la escuela Federal Bilinglie “Erandi”.

5) Mientras tanto, por el lado de las escuelas del sector General Urbano, no cabe
duda que la primaria “General Casimiro Leco” representa el ejemplo para el conjunto de
escuelas en Cheran que agrupan este sector. Por su céntrica localizacion, desempefié una
fuerte presencia simbolica por reivindicar en su nombre a una figura social emblematica de
la comunidad como lo era el General Casimiro Leco (vease apartado 1.5). La escuela esta
compuesta por un amplio terreno que cruza una calle y tiene dos entradas. Los salones de la
escuela forman un rectangulo que aun conserva la arquitectura original, la Gnica
modificacion que ha sufrido es, sin duda, la instalacién de un techo de lamina sobre el
patio.

Pareciera que la escuela del centro de la comunidad, tuvo sus mejores momentos
cuando no habia mayores opciones escolares en el municipio. Muchos comuneros de edad
avanzada que completaron sus estudios de primaria, son egresados de esa primaria, pero
poco a poco fue perdiendo liderazgo en la cuestién netamente educativa. La decadencia en
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el nivel educativo de esta escuela puede dirigirse a varias razones, pero sin duda hoy en dia
ya no es la punta de lanza en la escena educativa en el municipio. Una de estas razones, es
que la escuela se ha convertido en un refugio de docentes foraneos —hasta sus directores de
ambos turnos-, que aunque hayan pasado muchos afios de sus carreras docentes en esta
escuela, esto no significa que exista una vinculacion con el proyecto politico del gobierno
comunal, por lo tanto, el Proyecto Educativo de Cheran se marca por sus ausencias en estas
escuelas. Esta es una tendencia de las escuelas Generales Urbanas. Otra de las razones de
que haya perdido fuerza en la confianza hacia los padres de familia fue su intensa actividad
politica. Al igual que otras escuelas en la comunidad pertenecientes a este sector, la escuela
“General Casimiro Leco” es constantemente sefialada por la tension de tiempo que implica
meterse de lleno en la lucha sindical con la CNTE, por lo tanto, los posibles educandos, son
Ilevados a otras escuelas donde —por ejemplo- no hagan paro de labores, etcétera.

Fig. 36 Mural pintado en el patio interior de la escuela

General Urbana “General Casimiro Leco”.

6) Tras cruzar el puente nuevo que divide al barrio | del barrio IV y caminar un par
de calles hacia arriba, encontraremos la escuela “Federico Hernandez Tapia”, una escuela
con una fuerte presencia histérica en la comunidad, empezando por su nombre, haciendo
honor al comunero maestro de la comunidad defensor de los bosques y el territorio (véase
apartado 1.5). La escuela “Federico Hernandez Tapia” abrio sus puertas a mediados de los
70s, forjando a partir de ahi numerosas generaciones de educandos. Enclavada en una zona
muy poblada de la comunidad muy cerca del centro, la escuela tiene un espacio en forma de
rectangulo rodeado de casas. La escuela cuenta con 12 aulas para albergar a los 12 grupos,
una direccion para ambos turnos, una biblioteca, y un patio interno que esta techado —donde
se llevan a cabo las asambleas del barrio 1V-.

La histérica escuela del barrio 1V se ha mantenido constante en su matricula, pues
de las escuelas del sector General Urbano, es la que méas ha empefiado esfuerzos por ligar
acciones educativas que engloben a la comunidad donde co-habitan; realizando
vinculaciones con los concejos operativos del gobierno comunal para gestionar salidas al
bosque, conocer las empresas comunales recientemente conformadas, etcétera. Sin
embargo, también esta escuela ha sido histéricamente controlada por los maestros/as
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foraneos, que a pesar de los afios no se han vinculado lo suficiente a la comunidad para
construir una verdadera comunidad escolar. Actualmente la plantilla docente solo tiene 4
maestros/as que son originarios de Cheran, los demas provienen de Paracho y Aranza (dos
pueblos vecinos de Cheran), formando una especie de cacicazgo de maestros foraneos,
“caciques culturales” que impiden, de cierta manera, la organizacion de la vida escolar en
coordinacién con la vida de la comunidad™?.

i
fimy i g Uit

st

WAL 76 gy

Fig. 37 Entrada principal a la escuela General Urbana

“Federico Hernandez Tapia”.

7) Caminando por las calles del barrio 111, facilmente podras encontrar la escuela
“José Ma. Morelos”, una escuela conocida coloquialmente por dos cosas: 1) por su
constante actividad politico-sindical de algunos/as de sus docentes de mas antigliedad y 2)
porque el patio de la escuela, sirve como hogar de las asambleas de barrio donde se
muestran las relaciones politicas y la dindmica comunal. La escuela es bastante grande en
terreno, aunque su infraestructura ya denota su antigliedad, los salones estan relativamente
en buen estado y el patio es bastante amplio para su alumnado, sin embargo su matricula
inscrita ha disminuido en cierto grado en la Ultima década, esto en comparacion al
crecimiento de las demas escuelas de la zona en la comunidad.

Si partimos de que la escuela “José Ma. Morelos” es de las escuelas que mas
actividad politica tiene dentro de la lucha magisterial en el municipio de Cheran y que sus
docentes muchas veces son los punteros en la organizacion (junto con los secretarios o
subsecretarios de la region Paracho, que es la zona sindical que le corresponde por parte de
la organizacion de la CNTE, seccion XVIII) del apoyo a las actividades del magisterio
disidente en el Estado y su vinculacién con la lucha magisterial nacional; por tanto se puede

123 . . . .
Para combatir este problema de los docentes sin apego a la comunidad donde laboran, las y los zapatistas

plantean una nueva figura docente en la educacidon auténoma zapatista: “En lugar de tener una “plaza
base”, los promotores zapatistas cuentan con un nuevo tipo de “cargo”, como responsabilidad asignada por
las asambleas de sus pueblos. La puesta bajo control comunitario y municipal de las funciones educativas
esta contribuyendo a forjar otra figura docente, con un compromiso personal, un rol cultural y una posicion
social que cuestionan la normatividad de la politica educativa nacional” (Baronnet, 2012; 89). De esta forma,
“al sustituir la plaza de maestro titular por un cargo de educador comunitario, la practica de la autonomia
escolar conduce sin duda a interpretarla como una forma de apropiacidn étnica de la funcién docente en un
contexto geopolitico local complejo” (Baronnet, 2011; 216).
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entender porque existe una manta en la puerta con el mensaje: “La reforma educativa
también es una carga para los papds” (figura 37), pues claramente intenta disuadir un poco
a los padres de familia creando una conciencia politica en ellos, tratando de que ofrezcan el
apoyo y comprension necesaria para que los maestros y maestras de la escuela puedan
seguir en la lucha magisterial frente a la contra-reforma educativa.

Por diversos comentarios recogidos en campo, esta es una situacion dificil para los
padres de familia que muchas veces sin entender el proceso de lucha de los maestros/as -
que de hecho tienen razon en estar en esa posicion de lucha, es totalmente legitimo- no
inscriben a sus hijos/as en esta escuela por razones de descuido u olvido de énfasis en las
tareas pedagdgicas'®*. Sin duda, esta escuela cumple con su labor pedagdgica pero no
pierde de vista la lucha magisterial, aunque su plantilla docente es un tanto diversa —ya que
también hay docentes que laboran en el gobierno comunal y se enfocan en estas tareas-
como en todas las escuelas, ciertamente prevalece esta imagen en relacion a otras escuelas
de la comunidad, su actividad politica es innegable.
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Fig. 38 La escuela General Urbana “José Ma. Morelos” junto
a una manta en contra de la reforma educativa.

8) La pequeifia escuela “Jaime Torres Bodet”'? se localiza a un costado del campo

de soccer mas emblematico de la comunidad, justo en la periferia de la zona poblada del
barrio 111, a s6lo unos metros del camino que sube al cerro de San Marcos. Practicamente
pequefia en cuanto a metros cuadrados, cuenta con cuatro aulas en funcionamiento, un

2 Ese ajetreo entre padres de familia y docentes, es parte del juego maquiavélico que plantea el Estado con

la contra-reforma educativa y, si a eso le agregamos que los medios de des-informacién al servicio del
capital promocionan dia y noche “la renuencia de los profesores a la modernizacion” o a “trabajar en
conjunto por el mejoramiento de la educacidon” es complicado que los padres de familia puedan entender la
lucha magisterial, mas si no hay mecanismos para tratar de bajar la informacion y hacer una especie de
relacion mas intrinseca con los padres de familia, quienes son parte importante del proceso educativo de los
educandos y de la mecdnica de una escuela institucional. Fuente: Diario de campo, Cherdn, Michoacdn,
Enero del 2014.

25 En honor al Secretario de Educacién Publica que renueva el proyecto de la llamada “Escuela Mexicana”
en 1945. También promueve la Campana Nacional contra el Analfabetismo y fundd el Instituto de
Alfabetizacion para Indigenas Monolinglies e incluso impulsé el Proyecto Tarasco bajo la direccion técnica
del profesor Maximo D. Lathrop que vivia en Cheran, donde coordinaba el Instituto Lingtistico de Verano.
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salon en obra negra —construido solo con las aportaciones de los padres de familia- y a su
lado dos salones ya terminados pero sin materiales —salones construidos por un recurso del
gobierno comunal-, ademas una barda de ladrillo sin malla ciclénica cubre sus alrededores
que no ven mas alla de terrenos de siembra de maiz. Hace un poco mas de 10 afios que la
escuela funciona, sin embargo, la maestra Yolanda Campanur quien lleva 5 afios a cargo de
la escuela, funge aun como comisionada, que es una especie de etiqueta que se le asigna al
maestro/a encargada de la administracion de una escuela que no cuenta con el alumnado
suficiente para ser una escuela oficial con cargos administrativos minimos como los
requiere la SEP, pues segun lo que ella comenta, la Secretaria solicita un alumnado base de
180 nifios y nifias para tener un registro y matricula por parte del Estado de Michoacan.
Esta escuela aun sin cumplir con ese requisito, no ha aumentado mucho su matricula en los
ultimos afios, de hecho aun se mantienen funcionando como multigrado. En materia del
Proyecto Educativo de Cherén, la plantilla docente menciona que no tienen un ejemplar de
dicho proyecto, ni siquiera conocian el tema a profundidad, pues no fueron tomados en
cuenta cuando se elaboré dicho proyecto y debido a que no pudieron asistir el dia del foro
de la presentacion del proyecto se quedaron excluidos.

Fig. 39 Portal de la escuela General Urbana “Jaime Torres
Bodet”.

Estas escuelas representan en muchos sentidos las diversidades que expone la
realidad educativa incluso dentro de una misma comunidad. Observamos como las
condiciones en cada una de ellas representan diversos contextos; tal vez entre las escuelas
del centro no sea tan notable, pero las diferencias se muestran -por ejemplo- entre el
analisis comparativo de la escuela “General Casimiro Leco” en el centro de la comunidad y
la escuela “Erandi” en la zona de tendeparakua; sus condiciones son distintas, tienen
alumnados con condiciones economicas diferentes, la primera tiene maestros foraneos, la
segunda no, su infraestructura es distinta, etcétera. Podria suponerse que por ser el mismo
ambito cultural comunitario y municipal, estas relaciones, diferencias o divergencias no
serian tan notables; sin embargo, sélo este analisis de la micro-regién educativa que tiene el
municipio de Cheran es suficiente para darse una idea de la complejidad estructural que
representa cada una de las escuelas de una entidad, por no decir que un pais.

En este sentido, el Proyecto Educativo de Cherdn tiene el reto de conocer a
profundidad la realidad educativa de cada una de sus instituciones educativas para que éstas
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se coordinen de manera directa con la comunidad y puedan consolidar una Comunidad
Escolar*® que logre incidir en el curriculum institucional. El siguiente cuadro plantea una
vision esquematica de los actores del mundo educativo institucional y las relaciones entre
ellas que se establecen en funcion de la aplicacion del Proyecto Educativo de Cheran:

Comunidad de Cheran

RO EEE R > S EEREOEEEE .

de Cheran K'eri

1
1
1
1
1
1
|
1
' Proyecto Educativo
|
1
1
1
1
1
1
1

A\ T~ AV
Sistema escolar Curriculum definido
vigente (escuelas) institucionalmente
para el sistema

Acotaciones:
Relacion directa
Relacién indirecta

En el esquema anterior tratamos de sistematizar que no existe relacion o vinculacién
directa de la comunidad en las instituciones educativas, pero el Proyecto Educativo, como
iniciativa de la comunidad facilita el acceso a estas escuelas, tratando de aportar méas
elementos culturales al curriculum, pero aun sin alcanzar a modificarlo. Esto es una
muestra de un obstaculo mas que tiene enfrente el Proyecto Educativo de Cheran, por el
cual tendra que trabajar a partir de la diferencia y el reconocimiento contextual del ambito
educativo. Este panorama es un ejemplo del extenso contenido que refleja la realidad
educativa de una comunidad indigena heterogénea en sus instituciones escolares que
traduce muy bien las especificidades a las que se enfrentan los educadores, los educandos
en la complicada labor de llevar con eficacia los procesos educativos y de construir
metodologias alternativas.

126 .y . . . . . . .
La nocién de Comunidad Escolar no es lo mismo que Comunidad Educativa que anteriormente definimos.

“En la Comunidad Escolar se trabaja fortaleciendo el sistema escolar vigente, optimizando los resultados
empleados. Esto en si mismo es bueno, pero la comunidad social, a la que esta ligada la institucién tiene
poca posibilidad de afectar el curriculum. Por la naturaleza del sistema formal, en la Comunidad Escolar se
busca hacer beneficios a la Comunidad, pero con miras al desarrollo de la escuela. Por esto son posibilidades
laterales. Pero la Comunidad Escolar si puede hacer aportes al sistema educativo vigente y al curriculum
definido: sofisticando métodos, ampliando contenidos, descubriendo materiales, etcétera” (Toro, 1981;
255). De acuerdo a esta definicion, suponemos que el Proyecto de Cherdn estaria mas cerca de constituir
una Comunidad Escolar.
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3.7.- Perspectivas desde el magisterio hacia el Proyecto Educativo:

Este apartado intenta analizar el papel o rol del docente en la dificil tarea de llevar a
cabo plenamente un Proyecto Educativo como el de Cherdn; se exploran algunas
inquietudes, reflexiones y posturas desde las voces de algunos docentes en el plano
educativo de Cheran. Debemos reconocer la labor histérica del docente, desde su
participacion destacada en el movimiento de autodefensa del 2011, sus aportes pedagogicos
al proyecto educativo, su labor para continuar con su trabajo escolar y ademas llevar a cabo
tareas extra-escolares como la que acabamos de revisar, como antecedente para conocer a
este actor politico-educativo-y-social'?’ partiendo de la premisa de que “la pieza clave, el
instrumento central de la accion politico-pedagdgica en la escuela es el docente” (Gutiérrez,
1984; 54)*%,

Sin duda, habria que preguntarse primero: ¢qué Eiensan los docentes del proyecto
educativo de Cheran? Al respecto, el maestro Pedro'®, director de la escuela primaria
Federal Bilingiie “General Lazaro Cardenas”, sefiala que el proyecto es una herramienta
para sumar esfuerzos en la consolidacién de la ensefianza de la lengua purhépecha en la
educacién bésica, pues proporciona ciertas ventajas didacticas para complementar el
proceso de aprendizaje de la lengua originaria. En este sentido, el director comenta que a
raiz del extenso periodo de las politicas castellanizadoras en la educacion indigena, se han
tratado de desarrollar estrategias educativas que pudieran retomar un poco de ese
conocimiento ancestral a las escuelas. Aunque reconoce que falta mucho por hacer en
materia de recuperacion de la lengua, ve buenas perspectivas en el Proyecto de Cheran'*°.
Sin embargo, aungue conoce el proyecto no ha podido establecer una reuniéon académica
para socializarlo con la plantilla docente de la escuela, por lo tanto, los maestros no han
argumentado lo suficiente respecto a la viabilidad de dicho proyecto.

Otra opinién en este sentido la aborda el maestro Radl**, director de la escuela
primaria Federal Bilingiie “Francisco Gonzalez Bocanegra”. El director comenta que no

127 . s / . ; .
En comparacién con el caso de Cheradn, para los indigenas rebeldes del sureste mexicano, “en el

imaginario colectivo tzeltal, la figura del maestro aparece en general como ajeno a la estructura social
comunitaria [...] Por ser ajeno a la dindmica cultural interna al campesinado tzeltal, el maestro de la SEP no
es un actor mayor de socializacién politica” (Baronnet, 2012; 63). De hecho, en algunas zonas zapatistas, a
los docentes les llaman “mochila veloz”, pues son “llamados asi por su fuerte rotacidn e inestabilidad, y
sobre todo por la carencia de compromiso pedagdgico y social con la comunidad” (Baronnet, 2011; 198).

% Sin duda, en este contexto, el maestro originario de Cheran “ligado a su origen social y étnico y a su
trayectoria profesional, la posicidon social del maestro federal le concede ciertos niveles de poder econémico
y de prestigio politico. Su legitimidad le es otorgada por el Estado que le confia funciones de intermediacion
para difundir su proyecto educativo “civilizatorio” en las comunidades” (Baronnet, 2011; 100).

2% El maestro Pedro es originario de Cheran, del barrio Il. Su carrera académica estda marcada por una
licenciatura en Filosofia en la UNAM y una licenciatura de Historia en la Universidad Intercontinental,
también cuenta con estudios de posgrado. El tiene 1 afio como director de la escuela “Lazaro Cérdenas”, una
de las escuelas con mayor matriculado y mayor indice de egresos. Maestro disidente adherente a la CNTE,
seccion XVIII.

3% Actualmente la escuela Lizaro Cardenas tiene una asignatura de lengua purhépecha para todos los
grados, aproximadamente 2 horas a la semana.

1 E| maestro Raul tiene 31 afios de servicio docente. Como docente originario de Cheran, habia pasado su
carrera docente trabajando (tanto dando clases como ocupando puestos administrativos) en diversas
escuelas de municipios (como Turicato, La Cafiada de los Once Pueblos y Tanaco) del Estado de Michoacan,
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han tenido tiempo para revisar el contenido del proyecto educativo, cuentan con un
ejemplar, lo conocen y saben de él, pero ain no lo discuten en alguna de sus reuniones
academicas ya que las actividades internas de la escuela y el sindicato han quitado mucho
tiempo, pero tienen contemplado revisarlo mas adelante, incluso en su calendario de
tematicas que abordaron en sus reuniones de Consejo Técnico de este ciclo escolar, se
asign6 como penultimo punto analizar la aplicacién de la lengua purhépecha con el apoyo
del Proyecto Educativo a s6lo dos meses antes del cierre del ciclo escolar 2013-2014.

Otro argumento similar que podemos encontrar, parte del testimonio del maestro
Demetrio™ director de la escuela primaria General Urbana “General Casimiro Leco”,
ubicada en la zona centro de la comunidad. En palabras del director, me comentaba que el
proyecto educativo estaba muy bien elaborado, tenia buen contenido histérico y las
dindmicas del manejo de la lengua indigena estaban totalmente en contexto con lo que es 'y
representa Cheran y sus hablantes; al mismo tiempo comentaba que los contenidos en
referencia al rescate de la lengua eran muy alentadores, pero que por lo menos en su
escuela especificamente no se podria llevar a la praxis porque la plantilla de profesores no
son hablantes de la lengua purhépecha.

Por otro lado, el director me comentaba que el fendmeno de Cheran —haciendo
referencia al movimiento de autodefensa iniciado el 15 de abril del 2011- habia renovado
en muchos sentidos la identidad de los purhépechas, y que proyectos como éste, responden
a impulsar desde “nuestros pueblos” la educacion que “queremos para nosotros los
indigenas” comenta el maestro normalista originario de la comunidad purhépecha de Nurio.
El comenta también que hace algunos afios se viene trabajando en proyectos a partir del
respaldo de la Ley General de Pueblos Indigenas, especialmente en la materia de ensefianza
y promocion de la lengua. Y que sumado a éste, los convenios firmados por el Estado
mexicano, como por ejemplo el Convenio 169 de la OIT, en su apartado sobre educacion de
los pueblos indigenas, da el respaldo juridico y préctico para elaborar proyectos “propios” y
rescatar en muchos sentidos la lengua local y todo su entorno cultural a partir de métodos
de ensefianza propios en base a los usos y costumbres. Yo cuestionaba entonces al director
si lo que puede resolver la situacion es que exista una voluntad por parte de los maestros
por aprender la lengua indigena para ensefiarla a los educandos en las escuelas, ante esto el
director comentaba que si hay voluntad, pero no hay condiciones para que los maestros
puedan aprender y al mismo tiempo seguir trabajando normalmente.

hasta que decidid regresar para trabajar sus ultimos aflos en su comunidad natal. En la escuela primaria
“Francisco Gonzalez Bocanegra lleva 6 afos trabajando como director.

32 El director Demetrio tiene mas de 10 afios como maestro en Cheran y fungiendo como director de la
escuela “General Casimiro Leco” lleva sélo 4 afios. El director acepta con orgullo que él no es indigena, él es
purhépecha (frase que ya he escuchado en otro momento). El es hablante de su lengua materna, ya que su
familia le ensefié a comunicarse en purhépecha por medio de la educaciéon no-formal, gracias a eso, pudo
conocer ampliamente su lengua en la socializacion y en la cotidianidad de su comunidad. Posteriormente le
ayudaria para ingresar a la Normal Indigena, donde reafirmé su conocimiento sobre la lengua indigena, a
pesar de que en esos afios (estamos hablando de los 70 mds o menos) no era un requisito ser hablante de la
lengua indigena para ingresar a una Normal Indigena.
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Una version distinta parte de la escuela periférica “Erandi”, pues el maestro-director
Gustavo™3, comenta que su escuela si conoce el Proyecto Educativo, tienen su ejemplar en
fisico, sin embargo el maestro-director acepta que aunque poco a poco lo estan llevando a
la praxis, muchos maestros y maestras son muy reticentes al cambio o a emplear otros
modos de ensefiar (en este caso la lengua purhépecha) y por eso no se adscriben a dicho
proyecto educativo local. En este sentido, el maestro Gustavo recuerda que cuando se
convocaron los talleres para elaborar dicho proyecto, se hizo la invitacion en todas o casi
todas las escuelas para que los maestros y maestras participaran, pero fue casi nula la
respuesta de los docentes para asistir a dichos talleres y, en conjunto poder elaborar el
esquema colectivo de trabajo, asi que por esa razén, casi no tiene apoyo o sustento en las
bases (como se refiere la CNTE cuando habla de los maestros/as sindicalizados) y por ende
es dificil que se aplique algo que no se conoce con amplitud.

En este sentido, la réplica del maestro Armando™**, director de la escuela primaria
“Federico Hernandez Tapia” es interesante. El director sefiala que lo Unico que hay en su
escritorio de trabajo es el Proyecto Educativo de Cherdn K'eri —pues él ya no cree en los
planes y proyectos de la SEP-, pues piensa utilizarlo como guia de estudio, ya que
considera que esta totalmente apegado a la realidad que vive Cheran, a tono con el dia a dia
de la gente de la comunidad. Desde su perspectiva, el proyecto educativo tiene argumentos
solidos y coherentes para lograr el rescate de la lengua indigena y el fomento de la cultura
local en términos orales a partir del conocimiento del medio ambiente y de saber dénde
estan parados los alumnos/as. Aunque hay dificultades para integrarlos a la praxis, a causa
de que muchos maestros/as no saben hablar la lengua indigena -entre ellos él mismo- si hay
el &nimo y las ganas para tratar de vincular los contenidos del proyecto en términos mas
précticos y no en términos de una adaptacion al curriculo de la escuela.

Otra constante que se encontrd durante el trabajo de campo, fue el poco —o incluso
nulo- conocimiento fisico del Proyecto Educativo de Cheran K’eri, de hecho, se destacaba
la ausencia de conocimiento de éste en las reuniones de base de cada institucion escolar.
Por ejemplo, en las escuelas “José Ma. Morelos” y “General Casimiro Leco” del sector
General Urbano, se tenia una copia del proyecto educativo, incluso se sabia los contenidos
de dicho texto, pero no habian tenido tiempo de revisarlo conjuntamente con la plantilla

133 .. . . . .
El maestro Gustavo es originario de Cheran, es comunero del barrio IV. Algo que Ilama la atencién es que

él es el fundador de la escuela “Erandi”. Segln lo que comenta, durante el 2003 daba clases particulares a
algunos nifios de la zona de tendeparakua en la casa de uno en especial. Poco a poco se supo que el maestro
trabajaba alli y mas padres de familia le pidieron que atendieran a sus nifios o nifias, asi que empezé a juntar
un pequefio grupo con quien tenia sus clases particulares y los padres de familia aportaban una cantidad de
dinero como paga por su labor. Al pasar el tiempo, se le ocurrié la idea de ubicar un terreno fijo para dar las
clases, asi que se fue hacia el terreno donde ahora estd la escuela —con ayuda de varios vecinos- para
construir los primeros dos salones de madera donde pudiera atender a todos los grados. Es asi como
comenzo a trabajar en esos dos salones de madera junto con la ayuda de otro maestro que actualmente ya
no trabaja en Cheran. Asi la escuela tomd forma y poco a poco comenzaron a hacerse los tramites para
tratar de formalizar la institucién con el apoyo de varios docentes de la comunidad y el respaldo del
gobierno municipal de ese entonces, quien apoyo para que en las oficinas en Morelia se le diera el primer
registro de escuela con menos matriculado que el solicitado para expedir una matricula.

B4 El maestro Armando no es originario de Cheran, en realidad es de Nurio pero actualmente radica en el
municipio de Paracho. En el turno matutino es director de la escuela, mientras que en el turno vespertino es
maestro de grupo.
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docente en alguna de sus reuniones de consejo técnico celebradas cada final de mes.
Mientras que en otras escuela primarias como la escuela “Jaime Torres Bodet” o la escuela
“Emiliano Zapata” no cuentan siquiera con un ejemplar del proyecto para revisarlo con sus
pocos maestros y maestras de estas pequefias escuelas.

Para el maestro Victor'>®, docente de la escuela “Jaime Torres Bodet”, el trabajo que
ha estado desarrollando la Comisién de Educacion y Cultura es conocido, pero en realidad
no sabe concretamente que contiene el proyecto educativo, ya que en su escuela nunca les
hicieron llegar una copia de él, por lo tanto no ha podido revisarlo y mucho menos
aplicarlo. Ante esta situacion, el maestro Victor no se desanima y menciona que una vez
que tengan dicho proyecto, éste podria aplicarse en una escuela pequefia como donde ahora
labora, pues la revision de los contenidos en un grupo de profesores tan reducido, puede
tener mas probabilidades de llegar a un consenso en su aplicacion. Aunque el maestro
Victor no domina el uso de la lengua purhépecha, conoce bien a sus alumnos/as y reconoce
que los familiares hablantes de la lengua purhépecha (padres, madres, tios/as, abuelos/as)
pueden colaborar a que proyectos como este puedan tener frutos. En esta ruta, el maestro
sefiala la importancia de la educacion no-formal, es decir la educacion del ndcleo familiar,
de la cotidianidad y del contacto con la comunidad y los otros y las otras que viven en el
mismo contexto. Por esta razon, el maestro menciona que el apoyo de los padres de familia
es fundamental, porque ellos como docentes pueden hacer diversos ejercicios que
promocionen el Proyecto Educativo de la comunidad y repetirlos durante las clases, pero
sabiendo con seguridad que el nifio/a va a practicar en su casa todos estos ejercicios con
gente que habla la lengua purhépecha. Sin esta situacion -comenta el maestro Victor- seria
muy complicado que se pudiera tratar de fomentar la lengua indigena en los nifios y nifias.

En otro caso, para el comunero Martin'*®, maestro-comisionado de la escuela

“Emiliano Zapata” acepta que tampoco cuenta con un ejemplar del Proyecto Educativo de
Cheran, de hecho, esperaba que alguna comision —en este caso la Comision de Educacion y
Cultura- fuese a platicar con ellos para elaborarlo, sin embargo las condiciones fueron
adversas y de cierta forma, su escuela sufrio una exclusién de ese proceso.

Estas son solo algunas razones de las mas importantes por las que claramente existe
un vacio en el debate sobre el Proyecto Educativo de Cheran, pues los tiempos para su
analisis han sido escasos, se han ocupado en otro tipo de quehaceres competentes con el
area politico-sindical, se han atendido algunas otras tareas pedagdgicas del ambito escolar o
se ha excluido a algunos actores del &mbito educativo, en sintesis no es prioritario.

Una argumentacion del maestro Pedro Chéavez'®*" —quien estuvo trabajando de cerca
al Proyecto Educativo de Cheran sin ser actor de ese proceso- vislumbra un nuevo

135 , .. . s .
El maestro Victor es originario de Cheran, comunero del barrio IV y egresado de la Escuela Normal

Indigena de Tiripetio. Actualmente trabaja en la Comisidn de Desarrollo Social del Gobierno Comunal de
Cheran. También es un docente que apoya las movilizaciones de la Seccidn XVIII de la CNTE.

3% E| maestro Martin también es originario de Cheran, comunero del barrio II. El tiene apenas 1 afio al frente
de esta pequefia escuela, ya que anteriormente trabajé mucho tiempo en el poblado de “el Cerecito”; una
micro rancheria a un costado de Cherdn que aun pertenece al municipio y con la cual hubo conflicto en el
2011 por la tala inmoderada.

Y7 El maestro Pedro Chavez es originario de Cheran, comunero del barrio Il y miembro de la primera
coordinacién negociadora cuando estallé el movimiento de autodefensa en 2011. Egresado de la Normal
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panorama. El maestro Pedro Chavez sefiala la importancia de que los docentes se
comprometan a trabajarlo para llevar a la praxis en algun ciclo escolar, pero a su vez
considera que el Proyecto Educativo de Cheran no va a funcionar si la comision de
educacion y cultura, encargada de promover la coordinacion municipal del proyecto, esta
integrada por maestros/as que no alcancen a visualizar los objetivos de una educacion
alternativa, es decir, que no comprendan lo que significa buscar otros modos de ensefiar-
aprender, en el cual, la recuperacion de la lengua, como una caracteristica cultural
fundamental, pueda ser el eje que encamine todo un proceso educativo comunitario.

El maestro Pedro Chéavez hace explicito su posicionamiento al sefialar que los
integrantes de la comision de educacion y cultura deben de tener una conciencia de las
actividades que se deben hacer en esa posicion, una posicion estratégicamente importante
para el gobierno comunal, donde puedan emanar alternativas de trabajo pedagogico, de
concienciacion para sostener el gobierno comunal, de reconstitucion de la identidad
purhépecha, etcétera. Alternativas que correspondan mas al proyecto de autogobierno y
autodeterminacion que planteé Cheran. Desde la perspectiva del maestro Pedro Chavez, es
preocupante que la comision de educacion y cultura piense que organizar eventos civicos o
llevar al secretario de educacién del Estado son trabajos suficientes, actividades que estan
muy por debajo de lo que se podria hacer desde ese &mbito.

En este sentido, es importante sefialar que si la iniciativa del Proyecto Educativo de
Cheran es desplegada desde el Concejo Mayor y desde la Comision de Educacion y
Cultura, serd necesario que éstos fundamenten su trabajo en las bases, trabajar junto con
ellos y ellas en la construccion colectiva del Proyecto para evitar crear un ejercicio del
poder politico de manera vertical —.como suelen actuar los 6rdenes de gobierno- e intentar
una horizontalidad en la generacion de estrategias educativas desde la autonomia de sus
funciones; ya que la ausencia de vinculacién entre la Comision de Educacion y cultura y la
comunidad docente de las escuelas en el municipio se evidencié en la poca injerencia de
éstos ultimos en el resultado final del Proyecto y la poca inclusion y apropiacion de los
maestros/as hacia el Proyecto Educativo y su aplicacién, que al final es promovida sélo por
un ndcleo muy reducido de comuneros y comuneras pero olvidada a largo plazo por ellos
mismos, es decir no hay continuidad al trabajo. Otro aspecto es que el Concejo Mayor a
través de sus 12 concejeros podria delimitar las tareas del ambito educativo a quien mas
experiencia tenga en este campo —tanto practica como teorica- para que su colaboracion y
asesoria funcione dentro de la comision de educacién y cultura, quien es la que encabeza la
promocion del Proyecto y de esta forma, no se pierda la importancia de trabajar en una
propuesta educativa que coadyuve en la construccién comunitaria de un proyecto étnico y
politico desde los pueblos y comunidades.

De esta forma, repasamos algunas opiniones que engloban la perspectiva docente.
La heterogeneidad —en todos los sentidos- sigue siendo una constante en cada una de las

Indigena de Tiripetio, cursando su servicio en la primaria General Urbana “Federico Hernandez Tapia”.
Posteriormente cursaria estudios de posgrado en pedagogia en el Instituto Michoacano de Ciencias de la
Educacion y el Doctorado en Pedagogia Critica y Educacidn Intercultural por el Instituto de Pedagogia Critica
en California, Estados Unidos. Hoy en dia es coordinador de la regién Paracho por la seccién XVIII de la
Coordinadora Nacional de Trabajadores de la Educacién. Ademas es uno de los fundadores del Centro para
el Desarrollo de la Creatividad, la Cultura, el Arte y el Deporte (CDCCAD) ubicado en el barrio 3ro.
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instituciones educativas, la cual se transforma en un obstaculo frente a la aplicacion del
proyecto. Sumado a esta situacion, la ausencia de coordinaciéon y conocimiento tedrico y
metodoldgico de la comision promotora del Proyecto Educativo también tiene mucho que
ver en la ausencia de empoderamiento de la iniciativa educativa, pues no cabe duda que
“fomentar una transformacion efectiva requiere no solo un conocimiento profundo del
status quo en el aula y en la escuela, sino también una teoria del cambio y un método para
investigar el proceso de transformacion” (Wilcox, 2006; 108).

3.8.- La reforma educativa. Una mirada “glocal”:

Por ultimo, tocaremos brevemente el tema de la participacion politica de los
docentes en la lucha magisterial contra la reforma educativa para ver en qué medida esta
politica a nivel macro ha incidido en los docentes del municipio indigena de San Francisco
Cheran para permear sus actividades pedagogicas y darle mas tiempo y esfuerzo a la lucha
laboral-sindical dejando de lado la aplicacion del Proyecto Educativo de Cheran. Para
situarnos en este objetivo, partimos de una pregunta que nacié después de algunos
comentarios de las y los docentes agrupados en la Coordinadora Nacional de Trabajadores
de la Educaciéon (CNTE), Seccion XVIII, en relacion a la reforma educativa y a su &mbito
local: ¢Sera que la reforma educativa, como golpe macro-estructural ha cimbrado tan a
fondo para afectar los planes educativos locales en el terreno de lo micro-estructural?

En principio debemos reconocer que “aunque desde la mitad de los setenta en casi
todas las regiones del mundo se haya generalizado una actividad identificada como reforma
educativa, no es un fendmeno reciente —tiene una larga historia aunque no se recuerde-, ni
estd inherentemente relacionada con el cambio ni, incluso, con la mejora de la educacion”
(Rodriguez, 2003; 66). En la historia contemporanea de nuestro pais —a partir del sexenio
de Miguel de la Madrid (1989)-, los intentos de reforma educativa™® han tenido como
componentes el “Acuerdo Nacional para la Modernizacion de la Educacion Basica” (1992),
la “Ley General de Educacion” (1992) y el “Compromiso Social por la Calidad de la
Educacion” (2002), entre otras iniciativas siempre desplegadas desde la légica del bloque
historico en el poder —llamese SNTE, Gobierno Federal, “Mexicanos Primero”, duopolio
televisivo, OCDE-.

Y respecto, Carlos Ornelas (2007) hace una distincién importante: “Con el propdsito de comprender los
cambios en la educacidn hay una distincidn entre reformas profundas y reformas de superficie. Las primeras
son aquellas que sacuden las bases del sistema, que transforman sus tendencias pesadas y que, después de
un tiempo, son capaces de crear sus propias inercias, generar nuevas rutinas y asignar responsabilidades de
nuevo tipo a ciertos actores (maestros, administradores y padres de familia, verbigracia) y elaborar nuevos
simbolos que sustituyan el orden anterior. Por supuesto que una reforma de esta naturaleza capaz de
ofrecer pruebas palpables de que hay avances en sus propdsitos y metas establecidas. En contraste, las
reformas periféricas son aquellas que —no obstante puedan ser estratégicas- son incapaces de cambiar el
rumbo de la educacidn. El criterio que sirve para explorar si los cambios en la educacion de los afios noventa
y en la transicidn al nuevo siglo pueden constituir una reforma profunda, es saber si hay procesos que
afectan la practica cotidiana de las escuelas, la vida en el aula, los habitos y rutinas de los maestros, el
aprendizaje de los alumnos vy si los padres de familia son capaces de discernir el cambio” (Ornelas, 2007; 25).

114



Para Luis Hernandez Navarro, la reforma educativa —aprobada oficialmente el 6 de
febrero del 2013 y sus respectivas leyes secundarias el 23 de agosto del mismo afio- ahora
impuesta desde la cpula empresarial con fuerza en el sexenio presidencial de Enrique Pefia
Nieto (2012-2018) “provoco una afectacion docente en, cuando menos, cuatro hechos
centrales y dos coyunturales. Entre los primeros se encuentra la transformacion del
magisterio de una profesion de Estado a otra libre; la desprofesionalizacién de la ensefianza
bésica; el fin de la bilateralidad en la negociacion de condiciones laborales y profesionales,
y la transferencia de una parte de los costos de la educacién publica a los padres de familia.
Entre los segundos, la denigrante campafia de odio contra los docentes y la préactica
decapitacion de su sindicato. Y continua “el Estado rompid, unilateralmente, el pacto que
desde hace décadas tenia con los maestros. La reforma cambia sustancialmente la
naturaleza del trabajo docente. Traslada a los maestros, de la noche a la mafiana, al reino de
la inseguridad laboral permanente [...] El magisterio dejara de ser una profesion de Estado
para convertirse en una profesion formalmente libre, cuyo desempefio estara sujeto al
arbitrio de la autoridad, amenazada constantemente con el despido. De paso, declaré la
practica extincion del normalismo. Y por ultimo, define que “la reforma desprofesionaliza
al magisterio. Manda un peligroso mensaje: la educacion es demasiado importante para
dejarla en manos de los maestros; los profesores no son de fiar, para que hagan bien su
trabajo hay que vigilarlos en forma permanente. Desvirtda la imagen del ser maestro y
menoscaba su autoridad”**°.

Ante esta vision critica de la contra-reforma educativa en el nivel macro, es
importante una mirada “glocal”**° para percibir la visién de los maestros y maestras de la
comunidad de Cheran, en su micro-terreno laboral para comprender su postura politica
frente a una iniciativa federal que intenta lacerar los derechos laborales del magisterio
democratico a nivel nacional y con esto traer consecuencias en la dindmica laboral de las

bases!*!,

Durante las constantes platicas con los maestros y maestras, sin duda en Cheran
existe la tendencia ideoldgica a percibir la reforma educativa con un caréacter totalmente
administrativa-laboral que suprime diversos derechos laborales del magisterio (contenidos
principalmente en los articulos 2°, 3° y 73° constitucional, y claro, en la “Ley del Servicio
Profesional Docente”, en especial los articulos 74° y 75°). En un disfraz de reforma
educativa, se comete el mismo error de siempre, tratar de homogeneizar todas las escuelas
del pais a un modelo Unico en el cual se deben de adaptar tanto laboralmente como en lo
que compete a la administracion de la educacién, sin olvidar el constante monitoreo desde

139 . . . . .
Herndndez Navarro Luis, “La revuelta magisterial: ocho meses”, La jornada, octubre del 2013.

La idea la obtuve de Vilma Almendra y Manuel Rozental, Tejidos como alternativas prdcticas, en
Democratizar la palabra, 2013, pp. 63-78. Los autores/as hablan sobre la importancia de revelar en principio
nuestra realidad, después aprender de otras experiencias, pero siempre leyendo nuestro contexto y su
vinculacién con la problematica mas amplia.

! por ejemplo, Luis Hernandez Navarro percibe correctamente que “los maestros saben que lo que estd en
juego es el futuro de la educacién publica, su permanencia en el empleo, su dignidad profesional, es decir,
su vida misma. A los profesores les da pavor la posibilidad de perder su trabajo. Y no le creen al gobiernoy a
los partidos cuando aseguran que esto no va a suceder. Menos aun, con la oprobiosa campafa en su contra
que ha desatado la derecha empresarial” (Hernandez Navarro Luis, “El retorno de la primavera magisterial”,
La jornada, noviembre del 2013).
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el Estado para mantener a raya el servicio docente. Como suele suceder con las reformas
educativas desde los gobiernos neoliberales, lo estrictamente educativo o pedagogico
siempre es lo que menos importa para los promotores de la Reforma.

Fig. 40 Marcha estatal en la ciudad de Morelia, marzo
del 2014.

Sin embargo, este matiz ideolégico que, de cierta forma prevalece en la conciencia
de los docentes que laboran en las escuelas primarias del municipio, tiene diversas maneras
de expresarse en la praxis escolar y de accionar en el ambito politico-sindical. En principio,
el papel que han tenido los maestros/as de las escuelas generales urbanas ha sido mas
solidario con la lucha magisterial, pues como observamos anteriormente (apartado 3.6), su
amplio grado de participacion politica -debido a varios factores, entre ellos su herencia de
militancia politica a la CNTE- se demuestra en cada una de sus iniciativas y liderazgo que
ejerce cuando se conjuntan las fuerzas sindicales en las movilizaciones en la capital del
Estado; en la realizacion de diplomados y seminarios locales donde se fomenta el dialogo
entre las bases para la reflexion de alternativas pedagdgicas o perspectivas criticas de la
educacion; en el impulso de proyectos alternativos de educacion desde el propio magisterio
disidente como el Programa Democratico de Educacion y Cultura (PDEC)** o la aplicacion
de éste en las Escuelas Integrales de Educacion Bésica (EIEB)'*. Estos elementos ya hacen

12w Programa Democratico de Educacion y Cultura se ha venido construyendo con la participacion
decidida de miles de compafieros/as de distintas organizaciones sociales, sindicales, populares a nivel
estatal, nacional e internacional. En este proceso de creacidn y recreacién de nuestro programa
consideramos lo siguiente: Partimos de que es necesario profundizar en la critica al modelo neoliberal de
pais que tenemos y en la definicién del pais que queremos. Ello implica una mayor articulaciéon con el
movimiento social nacional, latinoamericano e internacional. Los didlogos nacionales y el Congreso Nacional
Popular de Educacidn, son determinantes en esta construccién.” Fuente: PTED Programa para la
Transformacién Educativa Democratica, 2010.

3 “Las Escuelas Integrales de Educacién Basica (EIEB) vienen construyendo junto, con los educandos,
padres de familia, educadores y comunidades involucradas en el proceso, una nueva forma de hacer escuela
desde un modelo integral y alternativo que vincula la escuela con la comunidad, la teoria con la practica y la
escuela con el trabajo. De igual manera se busca incidir en la resolucion de los grandes problemas nacionales
y mundiales que se viven en lo local como son: la alimentacidn, la salud, la educacidn, el empleo, la vivienda,
el problema ecoldgico, entre otros. Partimos del hecho de que si no hacemos conciencia de la necesidad de
aprovechar la educacion como herramienta para la transformacion social la escuela seguird condenada a
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diferencia en comparacion con las escuelas federales bilingles, las cuales no se han
coordinado lo suficiente para llevar a cabo acciones de protesta conjuntamente en materia
sindical (aunque hay que sefialar que sélo hablamos del contexto especifico de Cherén, ya
que —segln comentan algunos maestros/as- en otras comunidades de la Meseta las escuelas
federales bilingies si son mas activas politicamente).

Para el maestro Pedro Chavez, las escuelas del sector indigena se han enfrascado en
un discurso de trabajo con los padres de familia y de compromiso con el trabajo en las
escuelas, pero en realidad no hay elementos que indiguen directamente el mejor nivel de los
nifios y nifias o mejor dicho, no es marcada la diferencia de conocimiento a nivel
aprendizaje en los educandos. Las escuelas del sector indigena han tenido una creciente
matriculacion porque enfocan mucho de sus esfuerzos a lo que pasa fuera del aula, a
promocionar eventos, a mejorar infraestructura, pero no en lo que compete al trabajo en el
aula, la busqueda de otras formas de ensefiar y contrarrestar la herencia colonizadora. Eso
es en lo que han recaido las escuelas bilingties, pero también lo sufren las escuelas
generales. Por ejemplo, muchas veces los directores de las escuelas pactan con el gobierno
en turno para tratar de obtener el mayor nimero de recursos posible, pero siempre esos
esfuerzos son enfocados en mejorar aspectos del ambito educativo que no se relaciona
sustantivamente con lo estrictamente pedagdgico, es decir mejorar contenidos y programas
educativos con una perspectiva propia, salirse un poco del renglon oficial, probar otras
estrategias educativas en la escuela.

A partir de este reconocimiento en las escuelas y su participacion, resumamos la
relacion e impacto que la contra-reforma educativa federal tiene sobre el Proyecto
Educativo de Cheran en dos vértices. EI primer vértice se refiere a que los docentes de las
escuelas del sector indigena y del sector general urbano -en mayor medida-, no tienen como
punto primordial en sus agendas la aplicacién del proyecto educativo de la comunidad por
atender asuntos diversos. Como pudimos analizar; para el caso de las escuelas del sector
indigena, ellos estan enfocados en competir permanentemente cada ciclo escolar contra las
demas escuelas de la comunidad por la matricula inscrita en sus escuelas, tratando de
fortalecer su trabajo local y esforzandose en mejorar la calidad de su plantilla docente en
vinculacion constante con los padres de familia; mientras que, por otro lado, las escuelas
del sector general urbano se enfocan en la lucha magisterial asistiendo a las movilizaciones,
convocando a reuniones, intentando hacer paros de labores cuando asi lo defina las demés
coordinaciones, y todo este tipo de acciones encaminadas a un fin politico, y de esta forma
el Proyecto Educativo de Cheran sufre las consecuencias de la lucha magisterial que
implica movilizarse como objetivo primordial para prolongar (ojo, dije prolongar, mas no
detener la contra-reforma educativa) los efectos de la contra-reforma educativa a nivel
estatal, que es lo que urge actualmente.

El segundo vértice tiene que ver con un elemento oculto, pero peligroso dentro del
esquema de la reforma educativa. Segun los parametros escritos, se establece que el
Instituto Nacional de Evaluacién de la Educativa (INEE) sera capaz de sancionar la
creacion de propuestas pedagogicas alternativas, dado que al someter a los docentes a
evaluaciones estandarizadas, periddicas y obligatorias, en cumplimiento y apego estricto a

reproducir el sistema de dominacion y explotacidon que caracteriza al capitalismo.” Fuente: EIEB Lineas
Estrategias de transformacion educativa, 2010.
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los planes y curriculo de estudios disefiados por los burdcratas de la Secretaria (SEP) seran
condicionantes para la permanencia en el trabajo del docente. En este sentido, se penaliza la
creacion y praxis de propuestas pedagdgicas alternativas como la de Cheran y, por lo tanto,
se ponen candados a la comunidad para que no pueda incidir en las y los docentes, los
cuales pueden utilizar esos espacios escolares para coadyuvar en los esfuerzos por la
reconstitucion de la identidad y la recuperacion gradual de la lengua indigena, elementos

fundamentales en la reivindicacion de la luchas politicas de los pueblos originarios**.

_atlh
Fig. 41 Mantas de protesta en contra de las Leyes
Secundarias de la Reforma Educativa, marzo del 2014.

Al respecto de los docentes, en campo observé tres tendencias de posiciones
politicas de los maestros que nos dan una idea de la complejidad laboral en el universo
docente y su relacion con las tareas pedagdgicas y los compromisos politico-sindicales
(queremos hablar exclusivamente de docente frente a grupo, pues también el sindicato
magisterial tiene maestros/as trabajando exclusivamente en la administracion del sindicato
pero aqui no nos referiremos a ellos). El primero es “el maestro militante”, el cual se
encuentra vinculado permanentemente con la lucha sindical, tiene conocimiento y contexto
de las implicaciones de la reforma educativa, asiste a reuniones, convoca a sus compareros,
genera no solo reflexiones al respecto, sino que actla y participa constantemente en las
acciones del CNTE. La segunda tendencia es “el maestro enfocado a las bases”, el cual deja
a un lado la lucha politica en el nivel macro, pero esta comprometido por la mejora de la
institucion educativa donde labora, constantemente toma cursos para prepararse mas,
realiza acciones extra-clase y trata constantemente de renovar sus estrategias pedagogicas
para ser mas eficiente en sus resultados frente a grupo. Sin olvidar que en este mismo rubro
podria estar el maestro/a que se vincula con la comunidad, el docente que trata de pensar el

144 . . . . , .
Esto no sélo es lesivo para las comunidades y pueblos indigenas, pues “en los contingentes de la CNTE el

tema de la educacion alternativa se discute y ha sido prioritario practicamente desde su fundacién”. Apafiar
esos espacios de poder y apropiarse de la escuela mediante proyectos educativos alternativos que
modifiquen las estructuras pedagodgicas internas “amplian la perspectiva politica mas alla de las
reivindicaciones inmediatas, aspirando a una mejor educacién con el fortalecimiento de la practica docente
a partir de la experiencia de los profesores en activo” (Martin del Campo Jesus, “La CNTE y la larga lucha por
la educacién alternativa”, La Jornada, noviembre del 2013).
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acto educativo y se compromete a la vez con el medio circundante, actuando en beneficio
de ambos.

Y por ultimo, “el maestro indiferente”, el cual simplemente trata de completar sus
horas de clase frente a grupo, se retira justo en el momento en que su contrato laboral lo
dictamina y en el discurso formal es parte del sindicato, pero en cualquier actividad sindical
trata de deslindarse o paga (por ejemplo, si un docente no quiere asistir a un plantén de
protesta que estd en algin punto del pais, entonces paga 200 o 300 pesos para que lo
apunten en las listas, pero sin haber asistido) para suplantar su nula actividad politica,
reflejo de su inconsciencia politica, pues esto es parte también de la obligacién del docente
integrado al SNTE-CNTE™,

Recordemos que el pedagogo brasilefio Paulo Freire (1980) decia que “una sociedad
que venia y viene sufriendo alteraciones tan profundas y a veces hasta bruscas y en la cual
las transformaciones tienden a activar cada vez mas al pueblo necesita una reforma urgente
y total en su proceso educativo, una reforma que alcance su propia organizacion y el propio
trabajo educacional de las instituciones, sobrepasando los limites estrictamente
pedagbgicos” (Freire, 1980; 83). Esto sin duda esta lejos de llevarse a cabo cuando la
putrefaccion del sistema politico mexicano esta cada vez mas al servicio de las
corporaciones empresariales que ven en la educacién oficial un jugoso negocio™®. Sin
embargo para el trabajo alternativo de una comunidad como Cheran que intenta mediante
iniciativas propias fortalecer sus saberes culturales al interior del espacio escolar, resulta
fundamental no claudicar en este &mbito.

Algo interesante con lo que queremos concluir es que “el trabajo etnografico tiende
a sugerir que es muy dificil introducir cambios significativos en el marco del aula. Una
reforma puede ser instituida por decreto, pero se pueden observar fuertes continuidades en
relacion con las disposiciones anteriores, aunque las formas en las que la continuidad se
exprese puedan variar en algo” (Wilcox, 2006; 109). A esta posicion le apuestan los
maestros y maestras, no solo de Cherén, sino de muchos municipios de los Estados de la
republica que consideran que la reforma educativa es lesiva para sus derechos laborales y
muy poco 0 nada tiene que ver con la mejora de la educacion oficial, pero si el empefio
continua en fortalecer mediante el ejercicio autonémico las dinamicas y contenidos en las
escuelas, ahi estd un camino en el cual trabajar.

145 ./ ~ . s
El educador también puede caer en alguna de dos posturas sefialadas por Gutiérrez: “No es raro

encontrar educadores que ante esta situacidn reaccionan con un mecanismo de defensa consistente “en
achacar el fracaso al sistema, a la institucion y a las condiciones de trabajo”, y lo que seria peor, en aceptar
“que el conformismo y docilidad son mas rentables y mas seguros en la practica cotidiana y el desarrollo de
la carrera profesional”. Por otro lado, los mas inquietos y activos, tal vez reaccionen promoviendo nuevas
metodologias, a través de un uso mas intensivo de tecnologias apropiadas, y por la utilizacién de dinamicas y
metodologias activas que al acaparar totalmente su tiempo y atenciéon “tranquilizan” su conciencia”
(Gutiérrez, 1984; 152).

146« 3 experiencia de todos los dias y en todos los paises demuestra que mientras una “reforma educativa”
no modifique las estructuras, contara siempre con la aprobacidon y el apoyo de los grupos de poder, no asi
cuando implique y genere una alternativa de participacion politica” (Gutiérrez, 1984; 70).
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Conclusiones

A manera de conclusién, queremos anticipar que aqui no podemos cerrar el tema de
esta investigacion colectiva, siempre faltardn elementos, contrastar enfoques, explorar mas
opiniones, abordar tedéricamente méas profundamente el tema, utilizar el soporte de algunos
otros autores/as, la lista es larga. Aqui llevamos a la praxis la metodologia etnogréfica para
conocer densamente el contexto en que estdbamos situados, exploramos algunas
complicaciones concretas para llevar a la praxis un proyecto educativo local, sefialamos un
conjunto de obstaculos frente a las innovaciones educativas a nivel comunitario; al mismo
tiempo, desarrollamos la critica pertinente hacia la educacion formal, la colonizacién
epistémica, la crisis educativa global y, por otro lado; rescatamos el valor pedagogico
comunitario de las tradiciones culturales, que se han re-inventado en la practica cotidiana
de los pueblos originarios, asi como el importante papel del docente indigena como
arquitecto de la practica educativa. A lo largo de este trabajo-diagnostico, vertimos algunas
ideas y propuestas para encaminar los esfuerzos del Proyecto Educativo de Cheran,
entendimos el valor del analisis antropoldgico y buscamos articular en la realidad este
conocimiento para coadyuvar en los esfuerzos colectivos emanados desde las logicas de
trabajo comunitario de los pueblos y comunidades originarias.

Desde el principio del texto, planteamos una correlacion entre el movimiento de
autodefensa que inici6 la comunidad de Cheran el 15 de abril del 2011 en contra de la tala
inmoderada de los bosques como el piston de salida de iniciativas comunales que
posteriormente extendieran el campo de la autodeterminacién y la reivindicacién étnica de
la lucha indigena a otros espacios como la escuela, lugar que fue punto principal para esta
investigacion. A partir del capitulo primero, reconocimos la realidad cultural con la que
tuvimos contacto, nos situamos con las y los actores para conocer las dinamicas de la
comunidad, monograficamente abordamos aspectos esenciales de Cheran que nos
permitieran conocer el ambiente geogréfico, econdmico e histérico donde encontrariamos
elementos que sirvieran como antecedentes para entender el alzamiento de la poblacion a
medida que el crimen organizado saqueaba los bosques y carcomia la vida cotidiana de la
comunidad en concordancia con la crisis politica interna.

A la par de esta primera aproximacion etnografica, insistimos en que existe una
relacién sustantiva entre el movimiento de autodefensa y el factor de la crisis politica
institucional, que resultarian posteriormente, en un intenso proceso de autodeterminacion
de la comunidad mediante la implementacion del gobierno por usos y costumbres.
Consideramos que era necesario hacer un analisis historico de la vida politica de la
comunidad para retomar las fuentes del problema y, a partir de ese bagaje, conocer la
estructura actual del gobierno comunal que prevalece en Cheran a partir de la coyuntura del
2011. En este mismo capitulo segundo, tratamos de ampliar la etnografia a otros ambitos de
la vida de la comunidad, repasamos el mecanismo de seguridad comunal que ahora pone en
praxis Cheran con su Ronda Comunitaria, miramos la politica de abajo con las asambleas
de barrio, los nucleos de organizacion y dialogo en las bases familiares como la parhankua
y abordamos otros aspectos del reconocimiento territorial para tratar de entender el peso
epistemoldgico del lema de lucha: “Por la seguridad, la Justicia y la Reconstitucion de
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Nuestro Territorio”. De esta forma, continuamos proyectando la etnografia, mas que como
simple mecanismo para conocer, como una metodologia de analisis y acercamiento a la
realidad politica de la comunidad.

A partir de enarbolar toda esta etnografia situada que expone densamente el
contexto local de la comunidad, era momento de plantear el punto central de la
investigacion, el Proyecto Educativo de Cheran.

Intentamos descubrir una serie de elementos a lo largo del capitulo tercero. Primero
repasamos la historia del terreno escolar en Cherén, esto para tener contexto del plano
educativo formal; a continuaciéon desglosamos ampliamente de qué se trata este Proyecto
Educativo; qué propone, cuéles son sus objetivos y de qué forma se intenta aplicar;
posteriormente generamos un mapeo de la realidad educativa en la comunidad para mostrar
la heterogeneidad escolar que existe en un municipio tan amplio como Cheran vy, por
consiguiente, la dificultad para promover cambios educativos o por lo menos cambios de
estrategias educativas para incluir en el curriculo escolar una serie de saberes y practicas
para rescatar la lengua purhépecha y fomentar la comunalidad dentro de la institucion
educativa oficial. En este mismo capitulo, sefialamos una serie de reflexiones, opiniones y
comentarios de la comunidad docente, la cual es parte vital en esta investigacion, pues
gracias a sus aportes logramos entender las dindmicas escolares y los obstaculos que ellos
perciben para la aplicacion del Proyecto Educativo de Cheran.

Sin lugar a dudas, los resultados de la investigacion cruzan una serie de elementos
que no solo engloban al ambito pedagdgico. En primer lugar, consideramos que “el
problema educativo es un problema etnopolitico que no puede resolverse solo a nivel
pedagogico. Es decir, que no es una lucha por incorporar contenidos étnicos a la escuela,
sino de recuperar la funcién educativa —dejada en manos de escuela y maestros-, lo que
implica volver a orientar la reproduccion de las culturas indias hacia un futuro
autodefinido” (Maldonado, 2002; citado en Baronnet, 2011; 232). Estos procesos
educativos van de la mano de procesos politicos que deben caminar juntos hacia la
autonomia, a la autodeterminacion, hacia la construccion comunitaria e incidir directamente
—mas all& de la superficie- en espacios de poder que eran considerados patrimonio de las
politicas del Estado-nacion.

Para este trabajo, el proyecto Educativo de Cheran tiene pocas posibilidades de
llevarse a la praxis de forma eficiente si no se trabaja en analizar y conocer todas las
realidades educativas gue retune el municipio a traves de sus instituciones escolares, cada
una es distinta y por lo tanto hay que trabajar desde la diferencia, en tratar de consensar las
formas y modos de trabajo, construir puentes entre la escuela y la comunidad contemplando
la opinion de todas y todos los involucrados en el proceso educativo, tanto las/os docentes
como los padres de familia deben estar en coordinacion permanente con las instituciones o
comisiones pertinentes que laboran en el tema educativo, los cuales promueven el Proyecto
Educativo desde el Gobierno Comunal, porque este arduo trabajo no s6lo debe llevarse al
aula, sino a la cotidianidad absoluta de educando a corto, mediano y largo plazo. Como
sefiala Gutiérrez: “Es imperativo conocer para resistir y transformar. No es suficiente con
reformar la escuela, es preciso iniciar procesos de transformacion radical de la escuela
desde sus raices; refundarla, construir Otra escuela, integrada a los marcos socioculturales
locales, una escuela indigena, desde la cultura indigena, en la que los actores indigenas sean

121



los agentes principales; obvia y necesariamente, en un marco de autonomia politica y
cultural, e incluso econémica” (Gutiérrez, 2011; 265).

A lo largo de este trabajo descubrimos que existe una complejidad abundante en la
construccién alternativa de proyectos educativos autonomos, donde se intenta que la
comunidad pueda incidir en la modificacion del curriculo para apropiarse de la educacion
de los nifnos y nifias de Cheran. Muchas veces “el cambio de curriculum es en el fondo un
problema de poder. Responde a conservar o a cambiar valores que son o de una clase social
0 una cultura determinada” (Toro, 1981; 254), contra esta dicotomia tiene que luchar dia a
dia un Proyecto Educativo que no fue emanado desde la burocracia institucional de la
educacion nacional. También resaltamos que en esta via de la renovacion al curriculo
escolar esté el primer paso para “caminar la autonomia educativa”, si no se puede tomar la
educacion en las manos de la comunidad, la opcion es tratar de apropiarse de ella poco a
poco. Sin embargo, hay que tener precaucion en caminar hacia esta via, pues como sefiala
Gutiérrez: “A pesar de las pretensiones etnificadoras del curriculum, la estructura del
mismo aun no deja de ser ajena a las formas locales de construccion y organizacion del
conocimiento, lo que introduce un sesgo importante en la seleccién de los contenidos
escolares” (Gutiérrez, 2011; 258).

Por cuestiones de acotar la investigacion, no pudimos abordar con plenitud el tema
de la llamada reforma educativa como obstaculo para la aplicacion del proyecto educativo.
A pesar de que en campo se trabajé mucho sobre esta problematica, veiamos que este
elemento era un factor mas que impedia de cierta forma la aplicacion del Proyecto
Educativo de Cheran. Observamos en el tltimo apartado que muchas de las y los maestros
en Cheran tienen como primer punto en su agenda atender esta problematica laboral que se
inserta en una l6gica nacional, su labor pedagdgica navega entre su trabajo en el aula y su
participacion en la politica sindical. Esta disyuntiva afecta en cierta medida la aplicacion
del Proyecto Educativo por no ser materia primordial en estos momentos para las y los
maestros, ya que la amenaza que implica los dafios de la reforma educativa y la puesta en
peligro de la estabilidad laboral son factores importantes.

Aqui no queremos sefialar que la reforma educativa en el nivel macro impide la
aplicacion de proyectos educativos locales porque de una forma maquiavélica los idedlogos
de la reforma asi lo planearon, sino que queremos exponer que éste es uno de los efectos
que provocé la reforma educativa en este municipio, las condiciones asi lo sefialaron y la
investigacién arrojo en cierta forma esa vision. Sin embargo, “el paquete de reforma tiene
un problema bésico: el desconocimiento profundo que tienen las cipulas de la realidad
educativa. Incluso el Banco Mundial lleg6 a reconocer esto como un problema, a su
manera, al ver el fracaso de muchas iniciativas™*’. En este punto las comunidades, pueblos
indigenas y no indigenas deberan aprovechar este desconocimiento para aplicar estrategias
politico-educativas que respondan a sus contextos circundantes.

En este sentido, es importante sefialar que para generar proyectos educativos que
construyan puentes entre la comunidad y las instituciones educativas en el nivel micro, en
los espacios de la vida material -donde crece la emancipacion-, hay que partir de la realidad
educativa cotidiana, del auto-analisis de la situacion en la comunidad, para saber que

7 Aboites Hugo, “La reforma en educacién y su limitacién de clase”, La Jornada, noviembre del 2013.
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debilidades y fortalezas existen y preparar un bricolage de herramientas para emplear y
poder implementar un Proyecto Educativo fuera de las normas establecidas de la educacion
oficial, eso en si, ya es una expresion de autodeterminacion. Sin embargo los actores
involucrados en este proceso deberan participar colectiva y comunitariamente para
conjuntar esfuerzos y lograr una propuesta educativa que tenga el respaldo de la
comunidad, la cual es la legitimidad por excelencia.

Por ultimo, sefialar que con esta investigacion intentamos aportar el analisis de la
realidad educativa en un municipio indigena de Michoacan y los esfuerzos de los pueblos y
comunidades por aspirar a una educacion que nazca desde los saberes y practicas culturales
locales en la colaboracidn de un proyecto etnopolitico de autodeterminacion en el Estado-
nacion. Nos enfocamos en la experiencia de la aplicacion de un proyecto educativo
alternativo desde los pueblos originarios, en este caso el Proyecto Educativo de Cheran fue
el nlcleo teméatico para sefialar una serie de obstaculos y problematicas que se deben
atender de raiz, previo un analisis serio donde se discutan estas problematicas y juntos:
docentes, padres de familia, nifios, nifias y gobierno comunal, a través de sus concejos y
comisiones, consensar el caracter del Proyecto Educativo de la comunidad de Cheran para
su aplicacion en la comunidad de Cheran. Queremos de esta forma concluir sefialando que
“es evidente que un proyecto de esta naturaleza no podra tener éxito a la larga si no
cuenta con los instrumentos y espacios necesarios. Para prosperar, tiene que vencer los
obstaculos del mismo sistema y extenderse mas alla de los confines de la comunidad hacia
el municipio y regiones linglisticas para acumular una masa critica suficiente; necesita
establecer el control real de los actores indigenas sobre su educacion, la definicién de su
curriculo y el manejo de los recursos correspondientes; en breve, necesita consolidar y
extender su autonomia”**®.

148 . .y , . , . s 4. . .y
Hamel Enrique, “Lengua, educacién y autonomia indigena: derechos linglisticos y legislacion”, La

Jornada, enero del 2001.
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Anexo 1: En nivel inicial.-

El estudio y andlisis de la lengua indigena p’urhépecha como segunda lengua.-

APRENDIZAJES
ESPERADOS
Que los niilos desarrollen
la capacidad de escuchar

ACTIVIDADES

Escuchar al maestro

realizar los saludos en

VOCABULARIO BASE

Nari erandiski,
nari jamaxaki,

AMBITOS

Identidad
personal, social

ACTIVIDADES
COCURRICULARES
Que los nifios practiquen con
sus papas los saludos en lengua

y hablar la lengua | P’urhépecha. nari chuskuski, y de género P’urhépecha.

P’urhépecha. Practicar el saludo con el | nari churinchaski. Que el nifio diferencie la
maestro y madres de pronunciacién de las palabras
familia en lengua nifio y nifia en el hogar.
P’urhépecha. Nanaka sapichu, tataka

sapichu.
Distinguir en
P’urhépecha la palabra
nifio de nifia.

Que los nifos desarrollen | Familiarizarse con la Presentacion de una exposiciéon

la capacidad de leer y | escritura P’urhépecha: de los dibujos ya realizados con

escribir en P’'urhépecha. llustrar dibujos de | Tekechu, t'arhechu, sus respectivos nombres en
animales y objetos con | pip’ichu, tsikata, kuchi, P’urhépecha.
su nombre en | uichu. . Que esto se lleve en la practica

, Lenguaje .

P’urhépecha. real ante la comunidad y que
Realizar dibujos y colocar sea visible la exposicion.
correctamente los
nombres en
P’urhépecha.

Que los nifios y nifias | Aprender y memorizar Lenguaje Presentacion de cantos en

desarrollen la capacidad
de conocer y usar las
estructuras lingiiisticas
propias de la lengua
P’urhépecha en sus
diferentes situaciones

comunicativas.

cantos pequefios en

P’urhépecha.

Que los nifios escuchen
un cuento en
P’urhépecha por un tata
K’eri.

Pireku sapichu ma

Uandantsku

P’urhépecha.

Fuente: Proyecto Educativo de Cheran K’eri, 2012; p. 13

Anexo 2: En nivel Prescolar.-
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Trabajo con las

Escuchar y memorizar palabras en | P’urhe uandakuecha . »
Lo, Lenguaje y | madres de familia
P’urhépecha. T,
comunicacion. para que les
hablen en
Que los nifos y las P’urhépecha a los
nifias desarrollen la nifios.
capacidad de
escuchar y hablar la [ o\ char pequefios cuentos en lengua | Uandatskua sapirhatiicha
Greri
lengua P’urhépecha P’urhépecha. _ o
Lenguaje y | Participacién de las
. L .. | comunicacion. nana k'eris y tata
Escuchar y expresar pequefios poemas | Kurhandiani ka  arhiani K eris del barri
eris del barrio.
en P’urhépecha. uenhikua sapirhatiichani.
Reconocer la  pronunciacion  del | juhenkurhini uandani xu
P’urhépecha de nuestro pueblo. Ch’erani anapu
Reconocer las variantes y la rima de | Sesi  Kurhankuantani ka
pequefios textos en lengua | tirokuatani p’urhe .
Lo ) Realizar
P’urhépecha. uandakuechani .
Que los alumnos actividades como
sean capaces de . . R . el teatro guifiol y
Mediante el juego, reconocer pequefios i . . .| Lenguaje y .
acercarse a la lectura Ch’anaparini jorhenani escenificaciones

y escritura en la
lengua P’urhépecha

textos narrativos en lengua

P’urhépecha.

karakata sapirhatichani.

Dialogar con sus compafieros usando
frases sencillas en P’urhépecha.

A través de breves descripciones en
identificar la
de los
hombres y mujeres de su comunidad.

lengua  P’urhépecha
indumentaria  tradicional

Uandonskurhini p’urhépecha
jimbo.

Mitintani ma k’uanindikua,
k’uanarhikua, tanikua,

karoni o kajtsiku.

comunicacion

con marionetas
con madres de
familia.

Fuente: Proyecto Educativo Cheran K’eri, 2012; p. 19

Anexo 3: En el nivel Primaria, primer ciclo (primero y segundo grado).-

APRENDIZAJES

ESPERADOS

Que los nifios y niiias
la capacidad
de escuchar y hablar la

desarrollen

lengua P’urhépecha.

ACTIVIDADES VOCABULARIO BASE ASIGNATURAS ACTIVIDADES CO-
RELACIONADAS CURRICULARES
Pronunciar e identificar en . .
Ejpu, urhi, eskua,
forma oral las partes del . " L
cuerno humano penchumikua, kutsiku, | Exploracion de la
P : kanharhikua, anhanchakua, naturaleza y la
Jajki sociedad BLOQUE |
. - Jantsiri, kut’ukua,
Conocer e identificar las K
Jurhintskua.
partes del cuerpo acatando
algunas érdenes.
Identificar y alprender en Ma, Tsiman, Tanimu, Tamu
forma oral los numeros del 1
lumu
al 20.
Xunhapiti
Conocer e identificarad los ‘(Izgiuzlr:biti Matematicas
colores basicos. P " BLOQUE L Ity il
Charhapiti
Urapiti
Turhipiti
Mencionar de manera oral, el | Manakurhitiicha Exploracién de la
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nombre de animales vy
plantas en P’urhépecha

naturaleza vy la
sociedad

Practicar la oralidad a través

Que los nifios y nifias
desarrollen la capacidad
de escribir y leer la lengua
purépecha

Uandatskua Invitar a nuestros
de la escucha de cuentos y
Uandatskata " mayores para que
leyendas contados por los Espafiol | nos compartan
ancianos de la comunidad. BLOQUE Iy llI P
N algunas leyendas o
Espafiol I vivencias en los
Promover el intercambio de BLOQUE II, 'Y IV !
Uandatskua salones, Escuela y
cuentos y leyendas locales en , L
b4 Uandatskata pérgola municipal
lengua P’urhépecha.
Colocacion de
Ejpu, urhi, eskua, imagenes del cuerpo
. . penchumikua, kutsiku, L, humano sobre las
Identificar, escribir y leer las . Exploracién de la
o kanharhikua, anhanchakua, puertas de los
partes principales del cuerpo . naturaleza vy la R .
Jajki ) salones, direccion
humano. L , sociedad BLOQUE |
Jantsiri, kut’ukua, etc., con nombres
Jurhintskua. sefialando sus

distintas partes

Identificar y usar de forma
escrita los nimeros del 1 al
20

Ma, Tsimani, Tanimu, T'amu,
lumu

Matematicas
BLOQUE I, I1'Y 1l

Xunhapiti
Identificar, leer y escribir el Ch.umtl "
Tsipambiti
nombre de los colores -
- Charhapiti
basicos. L
Urapiti
turhipiti
- Exploracién de la
Escribir nombres de | Manakurhitiicha

personas, animales y plantas

naturaleza y la
sociedad

Que los nifios y nifias
desarrollen la capacidad
de reconocer y usar las
estructuras  lingiisticas

propias de la lengua
purépecha en sus
diferentes situaciones

comunicativas

Conocer y practicar el
alfabeto P’urhépecha
adecuado a la comunidad,
leyendo y escribiendo.

P’urhépecha kardrakuecha

Escuchar e interpretar los
sucesos, cuentos, leyendas y
vivencias de la comunidad.

Kurhandiani ka
kurhankuantani maru jasi
uandoskurhita.

Fuente: Proyecto Educativo Cheran K’eri, 2012; p. 29

Anexo 4: En el nivel Primaria, segundo ciclo (tercero y cuarto grado).-

APRENDIZAJES
ESPERADOS

RELACIONADAS

ASIGNATURAS

ACTIVIDADES
COCURRICULARES

TIVIDADES VOCABULARIO BASE
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Practicar la oralidad de la literatura

Uenhikua (poemas)

Intercambios o

;o . . . L concursos de
P’urhépecha a través de poemas, canciones, | Pirekua (musica) o
. . , Espafiol poemas en
rimas y chistes. Ch’anamukua ;L
(chistes) P’urhépecha, de
. — BLOQUE Il acuerdo a los
Investigar poemas en lengua P’urhépecha | Uandantskua s
. ) criterios
relacionados con la  comunidad vy | (cuento)
. propuestos por el
declamarlos en colectivo. .
concejo.
Conocer las partes externas del cuerpo | Ejpu, urhi, eskua,
humano de acuerdo a la conceptualizacién | p’enchumikua,
P’urhépecha. kutsiku, kanharhikua, | Ciencias
anhanchakua, naturales
Mencionar e identificar en forma oral las | Jajki BLOQUE |
partes del cuerpo humano, atendiendo las | Jantsiri, kut'ukua,
indicaciones o preguntas del profesor. Jurhintskua.
. - xunhapiti, Chupiti,
Identificar  los  colores  bdsicos en ) P L pA ;
p'urhépech Tsipambiti, Charhapiti
Que los nifios y nifias urhepecha. Urhapiti
desarrollen la capacidad
de escuchar y hablar la . . , . Manhakurhiticha:
lengua P’urhépecha Identificar y practicar en P’urhépecha el . ‘
. K pipichu, uichu,
nombre de los animales que habitan en el . .
medio ambiente de la comunidad xanxaki,  kuchi, -ka fanci
’ mamarambe. Ciencias
naturales
Investigar y practicar en lengua P’urhépecha | Anhatapuecha, xarari, BLOQUE I
el nombre de plantas existentes en el medio | p’ukuri, sirimu,
ambiente de la comunidad. tepamu,
Uandatskua (cuento) .
Intercambio  de
Escuchar y contar cuentos y leyendas en | Uandatskata(leyenda)
- ; . " cuentos y
P’urhépecha. Meninha(un dia) Espafiol | levendas  locales
lontkinha (antes) BLOQUE Iy Ill 4
en lengua
Ma xanharunha Purhépecha
(cierto dia) P '
Identificar los cinco  sentidos en
P’urhépecha. Pikuarherakuecha: Espafiol Il
xeni, kurhaani, | BLOQUE II, lll Y
Elaborar un memorama con imagenes de los | p’arhini, tsemuni ka | IV
cinco sentidos en lengua P’urhépechay jugar | sipiruni
con él (juego de buscar pares).
Practicar la escritura y lectura de la literatura . .
- . ;s . . Karaantani ka arhiani
Que los nifios y nifias | P'urhépecha mediante poemas, canciones, . .
. . . uenikuechani,
desarrollen la capacidad | rimasy chistes. . )
i pirekuechani,
de escribir y leer la R .
ey . tirorhuntskuechani ka
lengua p’urhépecha Elaborar una loteria del cuerpo humano en , .
b ch’anamukuechani
lengua P’urhépecha.
Que los nifios y nifas
desarrollen la capacidad | Conocer las grafias del alfabeto p’urhépecha
de reconocer y usar las | adecuado ala comunidad.
estructuras lingiisticas P’urhépecha "
Espafiol

propias de la lengua
p’urhépecha en sus
diferentes situaciones
comunicativas.

Escribir campos semanticos utilizando el
alfabeto  p’urhépecha adecuado a la
comunidad

kardrakuecha.
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en lengua p’urhépecha.

Identificar y practicar los saludos y permisos

Nari

Na chu

churinchaskia

Naniri nirasini

eranskia, nari

sku,

Fuente: Proyecto Educativo Cheran K’eri, 2012; p. 37

Anexo 5: En el nivel Primaria, tercer ciclo (quinto y sexto grado).-

APRENDIZAJES ACTIVIDADES VOCABULARIO BASE ASIGNATURAS ACTIVIDADES CO-
ESPERADOS RELACIONADAS CURRICULARES
Ejpu, urhi, eskua,

Conocer e identificar las | penchumikua, kutsiku,
partes internas y externas | kanharhikua, .
, Realizar carteles y
del cuerpo humano, asi | anhanchakua, C. Naturales .
. . ubicarlos en cada uno de
como sus funciones. Jajki B
- , los barrios.
Jantsiri, kut’ukua,
Que los nifios y nifias Jurhintskua.
desarrollen la
capacidad de
escuchar y hablar la
iy
lengua p’urhépecha Xunhapiti
Conocer e identificar los | Chupiti
colores basicos en | Tsipambiti
p’urhépecha. Charhapiti
Urhapiti
Turhipiti
Describir en p’urhépecha a | K’uaki, tukuru, akuitsi
los objetos y seres vivos
de su entorno (personas, | Manakurhiticha
nimal lan nh h
o1 0o Il &) Gl animales v plantas) de | anhatapuecha
forma escrita. C. Naturales
desarrollen la
capacidad de escribir Utilizar el  vocabulario | Karantani na jaxiski o
y leer la lengua A K . .
e p’'urhépecha  sobre el | ambe uski juchari
P cuerpo humano en sus | anhanhatakua.
descripciones escritas.
Escuchar e interpretar los
sucesos, cuentos, leyendas
vivencias de la o
Zomunidad Espafiol
o o ' Uandatskua (Cuento) BLOQUE Il literatura:
Que los nifios y nifias "
Uandatskata (Leyenda) escribir  cuentos o
desarrollen la | Escuchar respetuosamente S
. A leyendas de misterio.
capacidad de | a los ancianos de la
. Uenakuecha:
reconocer y usar las | comunidad, cuando les K o . . .
estructuras solicitan que les cuenten Meninha... Espafiol Realizar un intercambio
s . g lontkinha... BLOQUE IV: Literatura: | de cuentos y leyendas
lingliisticas propias de | leyendas y cuentos de la -
. Maxanharunha... conocer una cancion de | locales en lengua
la lengua | localidad. N
e Meni jimbonha... los pueblos P’urhépecha.
AR @0 8 Originarios de México
diferentes Analizar el consejo que dan & '
situaciones los mayores por medio de
comunicativas. los cuentos, leyendas, o
anécdotas y relatos Espafiol
", . . BLOQUE V: literatura
histéricos en situaciones
determinadas.

Fuente: Proyecto Educativo Cheran K'eri, 2012; p. 4
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Anexo 6: En el nivel Secundaria.-

APRENDIZAJES ACTIVIDADES VOCABULARIO BASE ASIGNATURAS ACTIVIDADES
ESPERADOS RELACIONADAS COCURRICULARES
Investigar e identificar como
desi ‘urhépech . : "
>€ eS|gna?n en purhepecha Penchumikua, urhi kutsikua,
las partes internas y externas A .
del cuerpo  humano.  asi eskua, ejpu, kanharhikua,
como czéles son ! sus Jantsiri, anhanchakua, Jajki,
) Jurhintskua. kut’ukua. Elaboracion y exposicidon
funciones. L i
. de ldminas didacticas en
Lenguaje , .
. lengua P’urhépecha,
Emplear el vocabulario Urhi ma, tsimani jajkiicha, ma ante la comunidad
Que los jévenes | y'urhépecha aprendido ekuatsi ! te'kiichJaJ s]'t:]rhi '
tengan la capacidad | sobre el cuerpo humano mintsita etcj ! ’
de escuchar y hablar | para  realizar  pequefias e
la lengua | descripciones o dialogos.
P’urhépecha.
Mencionar de manera oral L PP P
I ;s Misitu turhipiti, uichu urapiti,
en p’urhépecha algunas . -
- tsaki t"arhepiti, etc.
caracteristicas de los
animales y plantas de la
region.
Elaborar un listado de seres R
. . Realizacién de un cartel
vivos que habitan en la e ., o
R " Tsitsikiicha, pardkata, sikuapu, con el alfabeto
comunidad, utilizando . N
anatapu, manakurhiriicha, | Escritura p’urhépecha para
correctamente las reglas PR K
e . ak’atsitiicha dejarlo colocado en el
ortograficas  basicas  del .
bl salén.
p’urhépecha.
Usar vocabulario relacionado , . . L.
v ulant : P’ukumindu, Chupiti Presentacién en carteles
con los colores en -, e . .
s Tsip’ambiti, Urapiti Charhapiti, de algunas cosas u
p’urhépecha para hacer P . .
» cquefios  escritos  con K uiripu Escritura objetos cuyos colores
Que los s Zesqcri ciones de obietos o Manakurhiticha puedan ser identificados
tengan la capacidad P ] Anhatapuecha en p’urhépecha.
de escribiry leer enla | S€res Vvivos.
lengua p’urhépecha.
Buscar y leer en voz alta | Jakajkukua, lontkinha, I
. - Recopilacion de
diferentes tipos de texto en | Uandatskua, .
N . " diferentes relatos,
p’urhépecha: mito, leyenda o | Uandatskata, Espafiol
. leyendas y cuentos
cuento que no sean muy | Uenakueecha:Meninha, .
P’urhépechas.
extensos. Maxanharunha.
Conocer el alfabeto | Sesi  mitiani  p’urhépecha
Que los jévenes p’urhépecha y usarlo | kararakuechani Elaboracién del alfabeto
puedan reconocer y correctamente en la p’urhépecha
utilizar las escritura de oraciones.
estructuras y formas
Ihiiie wepe Conocer las reglas basicas de - . -
de la lengua . Jurhenkurhini  sesi  karani .
la escritura en lengua Escritura

p’urhépecha en sus
diferentes situaciones
comunicativas.

p’urhépecha.

p’urhe jimbo.

Identificar y practicar los
saludos y permisos en lengua
p’urhépecha.

Tati, nari eranditski
Nareranskia, na churiskia
Narchusku, nindaria
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Escuchar e interpretar los
cuentos,
anécdotas y
histéricos de la comunidad
que cuentan los mayores,
analizando los consejos que
asi transmiten.

leyendas,
relatos

Exhibicion y
demostracion de
cuentos, leyendas,
anécdota.

Fuente: Proyecto Educativo Cheran K’eri, 2012; p. 60

Anexo 7: Los saberes propios 0 comunitarios a traves de la escuela.-

APRENDIZAJES
ESPERADOS

ACTIVIDADES

VOCABULARIO

ASIGNATURAS

RELACIONADAS

ACTIVIDADES
COCURRICULARES

Que los nifios y nifas
tengan la capacidad de
usar las
etnomatematicas como
base de las matematicas
formales.

Kanikua
Conocer y manipular diferentes | Sanitkua
objetos con capacidades y longitudes | iosti
diferentes. Sapichu

K'eri
Agrupa y desagrupa objetos en | Kundantani,
conjuntos hasta el 20 elementos, | p’ikurhukuani,
usando la numeracién P’urhépecha. arhukuantani.

Matematicas

Preguntar a nuestros

mayores, como median
antes cosas, como el

maiz, la leche, etc.

Que los nifios y nifas
conozcan y valoren los
elementos que
componen el ambito
natural de su comunidad

Comprender la relaciéon entre los
astros y la dinamica productiva de la
comunidad, desde la cosmovisidén
P’urhépecha.

Conocer e identificar el nombre de
las  constelaciones  desde la
cosmovisidn propia.

Tata juriata
Nana kutsi
Auanda
Joskua

K uanari

Exploracién de la
naturaleza y la
sociedad

Invitar a nuestros
mayores para que nos
hablen sobre el tiempo
de la siembra, y qué
tienen que ver con ella
los astros como la luna,
las estrellas, etc.

Que los nifios y nifas
conozcan y valoren el
origen y la historia de la
comunidad

Conocer y valorar la historia del

K’urhujkuntani

pueblo P’urhépecha y de la | Anhajkukua
comunidad. Marku
Uinhapikua
Identificar las caracteristicas vy
composicién de la bandera | Eraxamani,
P’urhépecha. p’ukumindu,
japundarhu ka

Conocer el significado de la bandera
P’urhépecha.

tsirondarhu

Fuente: Proyecto Educativo Cheran K’eri, 2012; p. 32

La practica colectiva y la comunalidad en la escuela.-

APRENDIZAJES

ESPERADOS

ACTIVIDADES

VOCABULARIO BASE

ASIGNATURAS
RELACIONADAS

ACTIVIDADES CO-
CURRICULARES
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Que los nifios y niiias
conozcan y ejerzan los
la

valores de
comunalidad

Participar en el trabajo
colectivo integrandose en las
tareas escolares y familiares.

Marku anchikurhini
Ka jarhojperakua

Faenas, limpieza de
una calle, siembra de
arbolitos, etc.

Que los nifios y niiias

conozcan y valoren
estructura
organizacional de
comunidad.

la | Hacer un &rbol genealdgico

SU | miembros que

comunidad, la ubicacion de las
calles, barrios y colonias.

Valorar la vida comunitaria de
la localidad.

Ireta, Xanharu,
e . arhukurhikuecha:Jarhukutini
Identificar y conocer mediante .
mapas e imagenes de la Ketsikua, Karhakua,
P g Parhikutini

Recorridos por los
diferentes barrios
identificando  cudles
son sus limites.

identificar a  los
integran la
familia de cada nifio vy
preguntarse qué tan
importante es contar con ella.

para

Tatita ka nanita

Taati ka naandi

Piremba ka mimi (erachi)
Uauachi ka tatisapichu

integral)

Escenificar una  parangua
fuera del salén y una cocina | Parhakua ka juchari
diferente a la nuestra, (cocina | irekurhikua.

Ir a las casa de los
nifios para identificar
mas directamente los
beneficios de una y de
otra

Fuente: Proyecto Educativo Cheran K’eri, 2012; p. 33

Anexo 8: En nivel primaria, segundo ciclo (tercero y cuarto grado).-

Los saberes propios o comunitarios a través de la escuela.-

APRENDIZAJES
ESPERADOS

Que los nifos y
niflas tengan Ila
capacidad de usar las
etnomatematicas
como base de las
matematicas
formales

ACTIVIDADES

Usar la numeracién p’urhépecha de
manera oral y escrita.

Hacer corresponder los numeros
p’urhépechas con el conteo de
diferentes objetos al jugar la loteria de
ndmeros en p’urhépecha.

VOCABULARIO BASE

Miiukuecha:  Ma,
tanimu, t'amu, iumu
Kuimu... (serie 1)
tembini, ma ekuatsi... (serie
10)

Tsimani,

ASIGNATURAS
RELACIONADAS

ACTIVIDADES
COCURRICULARES

Promover el uso

de los numeros
escritos en
p’urhépecha en
diferentes

espacios publicos
de la comunidad,
escuelas, clinicas,
tiendas y
mercados.

Cuantificar y clasificar conjuntos de
objetos en lengua p’urhépecha de
hasta 60 elementos.

Tembini, ma ekuatsi, ma

ekuatsi tembini, tsimani
ekuatsi, tsimani ekuatsi
tembini, tanimu ekuatse,

t’amu ekuatse... (serie 10)

Utilizar medidas p’urhépechas de
capacidad, longitud, y tiempo.

Kuatsapikua
loskakua
Jurhiatiri motsikua

Que los nifios y nifias
conozcan y valoren
los elementos que
componen el ambito

Reconocer y valorar la importancia de
las plantas y animales del territorio
comunitario.

Tsikata, Pip’ichu, uichu, Kuini,
xenkua , karhasi...
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natural de su
comunidad

Identificar las diferentes especies de

plantas y animales silvestres y
domésticos que viven en la
comunidad.

Dibujar animales y plantas del medio
ambiente de la comunidad y escribir
su nombre en p’urhépecha.

Que los nifios y nifias
conozcan y valoren
el origen e historia
de la comunidad

Conocer y valorar la historia del
pueblo p’urhépecha y la comunidad.

Reconocer las regiones indigenas y las

lenguas que existen en el estado de Purhépechas, Nahuas Michoacén

.g ’q Otomies, Mazahuas BLOQUE Il
Michoacén.

. Regiones:

Reconocer las regiones de la meseta .

'urhépecha Japundarhu, Tsirondarhu
P P ! Eraxamani, Pukumintio
Identificar y conocer los
acontecimientos histéricos ue S

- 4 Juchari iretiiri uandantskua ka "
llevaron a la fundacién de Ia uenaku irekurhiku Espafiol
comunidad 'y  comprender su ’ BLOQUE 11l
significado realizando una
monografia.
Investigar con las personas mayores
de la comunidad ddnde se localizaron | K’eri janhaskatiicha, tata ka | Geografia Visitar  a las
los primeros asentamientos de los | nanan k’eriicha, mititiicha BLOQUE 11l .
. ) personas sabias.
habitantes de la comunidad de
Cheran.
Identificar los sucesos y personajes
histéricos mds importantes de la
comunidad, a través de preguntar a e . | Formacién
o .p & Mitiani urheta anapu Kk’erati o -
los ancianos de la comunidad s obre la . civica y ética
L . ) , | achamasiichani ka

revolucion, la época cristera, etc., asi BLOQUE II-IV

como acerca de personajes como
Casimiro Leco, Federico Hernandez
Tapia y otros.

uarhimasiichani.

Identificar y analizar el significado de
nombres de personas y apellidos
p’urhépecha.

Tehandon, Jerochas
Pahuamba, Xurhu
Kuchambas

Identificar, conocer y promover el uso
de las diferentes prendas de vestir.

Hacer uso del traje regional de la
comunidad desde la escuela.

Juchari xukuparhaku

Presentacion  de
pasarelas del traje

regional en
escuela
comunidad.

la
Yy
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Conocer la elaboraciéon de algunas
prendas de vestir a través de talleres
en la escuela y comunidad.

Nanakeeri:
karajchakata,
Tarhikua/tajchukua
Karamukukata,
k’uanintikua,
sirijtakua,
tanharhikua,
jonkurhikua,
tatakeeri:
kajtsikua,inchanhikua,
jajchukua/jajchutakua/
tipijchukua
jonkurhikua

kuarachi

inchanhikua

karoni

Inchanhikua

Fuente: Proyecto Educativo Cheran K’eri, 2012; p. 39

La comunalidad como base de la colectividad a través de la escuela.-

APRENDIZAJES

ESPERADOS

ASIGNATURAS

ACTIVIDADES

Que los nifios y nifias
conozcan y ejerzan
los valores de Ila
comunalidad.

Expresar y fomentar entre si el amor a
la bandera p’urhépecha.

Investigar e identificar el significado de
los colores, saludo y simbologia de la
bandera p’urhépecha.
Rendir honores a la bandera
p’urhépecha.

ACTIVIDADES VOCABULARIO BASE

At’antskatiicha (colores)
Chupipiti (azul)
Tsip’ampiti (amarillo)
Xunhapiti (verde)
Uarhuti (morado)
Anhajkukua (bandera)

Markuucha
Unidad/unién
K’urhujkuntani
Empufiar/saludo

RELACIONADAS

COCURRICULARES

Conocer la estructura de su familia y
valorar sus relaciones sociales

Tatita ka nanita

Taati ka naandi

Piremba ka mimi (erachi)
uauaka

Que los nifios y nifias
conozcan y valoren
la estructura y
organizacion de la
comunidad

Conocer la estructura comunitaria y
valorar la vida que permite
desarrollar.

orhejtsikutiicha,
(consejos)
k’eri janhaskatiicha,

Historia
BLOQUE Il

Identificar y analizar las funciones de
la nueva estructura de gobierno de la
comunidad.

Promover la practica de la nueva
estructura de gobierno dentro del
saldn.

Orhejtsikutiicha ka
arhikurhikua juramukueri.

Jarhojperakua
juramukuarhu

Formacion civica y
ética
BLOQUE4y5
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Conocer el territorio y la geografia de
la comunidad

Sesi mitini juchari ech’eri:
Kumu itsiarhu
Tendeparhakua

Axunirhu

Kuxitoo

Geografia
BLOQUE I -1l
Michoacan
BLOQUE I:

Mi entidad y sus
cambios

Los componentes
naturales de mi
comunidad.

Identificar y conocera la ubicacién de
las calles, barrios y colonias.

Elaborar planos y croquis de la
comunidad.

Sesi mitini juchari iretani:
Tédmu arhujtakuecha
Jarhukutini
Ketsikua,
Parhikutini

Karhakua,

Reconocer la ubicacion, limites y
extension territorial de la comunidad.
(Zacapu, la Mojonera, Nahuatzen,
Aranza, Carapan, Cheranatzicurin,
Uren viejo).

Mitiani ka janhanharhiani
iretiichani juchari
uanondani.

Nanimanka jaka (donde se
encuentra)

Jamekua (limite)

Kontikua ( territorio)
Tsak’apu (Zacapu)

lauatsin (Nahuatzen)
Cherani jatsikurhini

Historia y geografia
BLOQUE Il

Tema: Territorio
Estatal.

Investigar el nombre y significado de
los cerros y parajes con los ancianos
de la comunidad.

Compartira el significado e historia de
los cerros y parajes de la comunidad a
través de folletos.

Kurhankurhini ka
miiuntskani na
arhikurhisini  juateecha,

kauaruecha, itsiarhuecha
ka icheriicha.

Juatiicha:

Juanchani

Karichi juata

lurhixi juata

P’ukuntikata

Tsitsintarhu
Xaraxaranhitirhu

Tuk’uru juata

Identificara los miembros que integran
su familia mediante el arbol
genealdgico.

Mitiantani juchari marku
anapuechani o marku
iurhiichani.
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Participar en el trabajo colectivo y en
las tareas escolares y familiares.

Practicar las reglas o leyes internas en
la familia, escuela y la comunidad.

Conocer y aplicar en la escuela la
forma de organizacion de la
comunidad para la toma de acuerdos
y actividades escolares y comunitarias.

Jurhenkurhini marku
anchikurhini ka

Jarhojperani

Iretiiri jurhamukuecha
Irhekurhikuarhu
juremuekuecha
Jurhenkurhikuarhu
juramukuecha

Tankurikuecha
Anchikurhita

Geografia
BLOQUE I-II
Leccion  3: Los
mapas hablan de

México y desde las
montafias hasta el
mar.

Recorridos por la
comunidad y su
territorio.

Que el alumno
conozca la forma de
produccion y

comercio comunal

Visitard y conocerd la produccién de
las diferentes empresas de la
comunidad:

La resinera, el vivero, la bloquera, el
aserradero y el taller de artesanias de
madera.

Mitiani  mamaru  jasi
anchirhita juchari iretarhu
anapu.

Presentaciéon  de
obras de teatro
sobre la
produccion
comunal a nivel
comunidad.

Fuente: Proyecto Educativo Cheran K’eri, 2012; p. 42

Anexo 9: Para el nivel primaria, tercer ciclo (quinto y sexto grado).-

Los saberes propios o comunitarios a través de la escuela.-

APRENDIZAJES
ESPERADOS

Que los nifios y nifias
tengan la capacidad de

usar las
etnomatematicas
como base de las

matematicas formales.

ACTIVIDADES VOCABULARIO BASE ASIGNATURAS ACTIVIDADES CO-
RELACIONADAS CURRICULARES
Usar la numeracion
p’urhépecha de manera oral | Ma,tsimani, tanimu,
y por escrito. t’amu, iumu... Mateméticas BLOQUE I, I
\alll
Cuantificar y  clasificar | Ma irhakua
conjuntos de objetos en | Maich’ukua
lengua p’urhépecha de | Maich’akua
hasta 100 elementos.
Resolver problemas usando
unidades tradicionales de .
X X Kanikua
medida para manipular y .
L . Sanitkua
describir objetos con .
. . losti
capacidades y longitudes .
. Sapichu
diferentes. L
Keri -
. Matematicas
. . Kosti
Realizar  entrevistas  a , -,
Ts’auapiti
personas mayores de la
comunidad para aclarar
dudas sobre las unidades e
instrumentos de medida
tradicional.

135




-Conocer el calendario

p’urhépecha.

Ma uexurhiniri
Arhukurhikuecha

Describir por escrito el
proceso de la siembra del
maiz, incluyendo la
organizaciéon del trabajo
familiar que requiere.

Kuramarhiani tatiteechani
Nena arhukurhisini  ma
uexurhini anapu
anchikurhita ka nena
tirokuntani  joskueechari
manakurhiku jinkuni.

Formacion civica y ética
BLOQUE Il

Tomar decisiones
conforme a principios
éticos para un futuro
mejor.

Identificar el nombre de los
astros en la lengua
p’urhépecha: el sol, la luna,
la tierra y otras
constelaciones, su relacién
con la vida de los pueblos
p’urhépecha.

Conocer y comprender la
relacion entre los astros y la
dindmica productiva de la
comunidad, de acuerdo a la
cosmovision p’urhépecha.

Auanda
Joskua

K uanhari
joskuecha
Tat’a jurhiata
Nana kutsi

Anchikurhita ka joskuechari
manakurhikua.

Investigar los antecedentes
de la comunidad de Cheran,
su fundacién y el significado
de su nombre.

Redactar un  recuento
histdrico de la fundacién del
pueblo

Kurankurhini
Kuramarhini

Jirhinhantani juchari
ireteeri sirukua.
Karadntani juchari ireteeri

urheta anapu ambe

Historia

BLOQUE Il

Las civilizaciones
Mesoamericanas y
andinas.

Espafiol | literatura:
Escribir un recuento
histérico

Investigar y compartir otro
acontecimiento histdrico de
la comunidad, por ejemplo,
como se vivia en la época
cristera.

Identificar y caracterizar a
los personajes que
participaron en diferentes

Urheta
ambe.

anapu ukurhikua

Urheta anapu K'uiripuecha

Formacién civica y ética
BLOQUE |

Sentido de pertenencia
a la comunidad.
BLOQUE Il

Apego a la legalidad y

Concurso de leyendas
o recuentos historicos
de la comunidad

hechos histéricos de la | ka juchari ionkiti anapu | sentido de justicia

comunidad como Casimiro | ambe. BLOQUE V

Leco. Comprensién y aprecio
por la democracia.

Redactar la Biografia de los

personajes mas importantes

para la comunidad.

Identificar las caracteristicas

geograficas y culturales | Juchari  jatsikurhiku  ka | Espafiol IV

importantes de la
comunidad de Cheran.

irekurhiku ambe.

Reportaje sobre Cheran.
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Identificar, conocer y
preservar las tradiciones de
la comunidad, como son el
tipo de vivienda, nuestro
vestuario, lengua y valores.

Describir y participar en las
fiestas tradicionales
conociendo los diferentes
roles que desempefia cada
individuo.

Juchari
xukuparhakua,
p’indekuecha, uandakua ka
kaxumbikua.

kutaacha,

Jarhojperakua ka
kujperakua tatakiichari ka
nanakiichari ma k’uinchikua
jimbo

Investigar la historia del afio
nuevo p’urhépecha.

K’'uinchikua  “P’urhecheri
jimbanhi uexurhini”

Formacidn civica y ética
BLOQUE |

Sentido de pertenencia
a la comunidad

BLOQUE Il

Respeto y valoracidn de
la diversidad.

Geografia lll

la poblacidn mundial y
su diversidad: Minorias
Culturales

Realizacién del festejo

del afio nuevo
p’urhépecha en Ila
escuela 'y en la
comunidad.

Fuente: Proyecto Educativo Cheran K’eri, 2012; p. 49

La practica colectiva y la comunalidad en la escuela.-

APRENDIZAJES

ESPERADOS

ASIGNATURAS
RELACIONADAS

ACTIVIDADES CO-
CURRICULARES

Que los nifios y nifias
conozcan y valoren la

estructura y
organizacion de su
comunidad

Investigar y describir como se
organiza el trabajo comunal
en faenas y fiestas,
destacando la ayuda mutua.

Realizar  actividades que
impliquen trabajo colectivo o
de ayuda mutua.

Participar en el trabajo
colectivo en el aula, la escuela
y la comunidad.

VOCABULARIO BASE

Anchikurhita enka
marhojka iretani jimbo
ka kuinchika jimbo.

Jarhojperani
anchikurhini iretarhu ka
jurhenkurhikurhu

Etica BLOQUE |
Sentido de pertenencia a
la comunidad

Que los nifios y nifias
conozcan y ejerzan los
valores de la
comunalidad.

Identificar y practicar valores
de la comunidad como el
respeto, reflejado en los
saludos p’urhépechas y la
obediencia.

Practicar los valores
comunitarios de tolerancia,
justicia, equidad y solidaridad
en la escuela, con la familia y
en las relaciones
interpersonales, dentro y
fuera de la comunidad.

Investigar y practicar en la
escuela las formas
tradicionales de conciliacién y
toma de acuerdos desde las
asambleas como maéximas
instancias para la toma de
decisiones en la comunidad.

Nari  erandiski, Nari
chuskuski...
Nandi,tati, tatita,

nanita, nana, tata...

Janhanharhperakua,
jarhojperakua,
tik’atsperentskua,
kurhachperakua...

K’eri uandotskurhikua,
ka sesi  pajperakua
ambe.

Formacion civica y ética
BLOQUE |

Sentido de pertenencia a
la comunidad.

BLOQUE II

Apego a la legalidad y
sentido de justicia
BLOQUE IV

Comprensién y aprecio
por la democracia.

Formacion civica y ética
BLOQUE V
Participacion
Politica

Social vy
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Revalorar a la familia como
nucleo central donde se
transmiten los valores
humanos importantes para
vivir en sociedad, como el
respeto vy la solidaridad. - . | Formacién civica y ética
petoy Jurhenkurhini sesi ¥
anhaxustani BLOQUE |
Identificar 'y valorar el . Sentido de pertenencia a
, kaxumbikua kutaarhu .
parentesco mas cercano que L la comunidad.
A . ! ueratini.
se tiene, al interior de cada
familia (papa, mam3, tios,
hermanos, abuelos, etc.), y la
relacion entre familias que se
establece de acuerdo a la
costumbre p’urhépecha.
Investigar y valorar las formas . L L
) .g v ) Tsiri jatsikua ka Participacién de los
orgdnicas de  produccion ) -
agricola v ganadera pikuntskua. nifios en los procesos
g Ve Uakasi ka karichi de siembra y
irankukua. cosecha.
Participacion de los
Rescatar y valorar el trueque . . o
X Mojkurhikua ka nifios en los eventos
como una alternativa de )
. at’arantskua. de trueque.
comercio ancestral.

Fuente: Proyecto Educativo Cheran K’eri, 2012; p. 52
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