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INTRODUCCION,

La presente investigacién pretende conocer -
cudles son las expectativas que tienen las personas -
al atudidk con los curanderos o practicantes de la ——

magia.

Desde épocas muy reﬁotas se ha visto que el -

hombre ha sentide lé necesidad de auxili
g€la para lograr sus propdésitos. El objetivo de este es
tudio no es el de poner en tela de juicio los “poderes
mégicos" de los practicantes, sino explorar las nece-
‘sidades que tienen las personas, para que en esta &po-
ca de grandes adelantos cient{ficos y tecnolégicos, se

refugien y rijan su vida a través de creencias y pensa

mientos de tipo mégico. e

Quiere aclarar que la investigacién no trata-
r4 sobre algin tipo de magia en especial, sino que sim.
Plemente se limitaré a centrar su atencidn| en las per-
sonas que acuden con los curanderos, sin importar qué

tipo de magia practiquen, pretendiendo explicarlo desde

un punto de vista psicosocial,




CAPITULO I

"~ I.- ANTECEDENTES.

iQué es la magia? Si analizamos -segin Frazer,
1974— los principios del pensamiento sobre los que se =
funda 1a}magia, sin duda se resuelven en dos: primero,
que lo semejante produce los semejante y puede llamar-
se ley de'semejanza; seguﬁdo, gue las cosas gue una vez
estuvieron en contacto se‘aetﬁan rec{procamente & dis-
tancia, atn después de haber side cortado todo contacs

tq;flsico, ¥ puede llamarse ley de contacto o centagio.

Del primero de estos principios el mago dedu-
ce que puede producir el efeéto que deseé sin mds que -
imitarlo; del segundo de los principios deduce que to-
do lo que haga con un objeto material afectard de igual
modo. & la persona con gquien este objeto estuvo en con--
tacto, haya 0 no formado parte de su propio cuerpo. --
lios encantamientos fundados en la ley de semejanza pue
den denominarse magia imitativa u homeopética, y los -
basados sobre la ley de contacto o contagio podrén lla

marse magia contaminante o contagiosa.




Para una mayor claridad y entendimiento en la
lectura de la presente%investigacién, es conveniente -

antes de pasar a otros?aspactos, definir los siguientes

términos de acuerdo con el Diccionario de Sociologfa -

(1974), ya que es el que més sevajusta a las definiciom

‘nes sacadas ggabase a entrevistas con algunos curanderos.

Curandero: Practicén primitivo en las artes de curar y,
de ordinario también en las artes de la ma-
gla, la hechicerfia y la taumaturgia, frecuen
temente con la gyuda de auxiliares sobrenatu
rales o espiritug familiares; hechicero.

S |

Taumaturgia: Arte de Operarimaravillas, medianta.}a preg

tidigitacién, el malabarismo, etce.

=

Hechicerf{a: Ejerciicio como en la adivinacién, del poder
sobrenatural adguirido con la ayuda de seres

espirituales o por medios migicos.

Ahora bien, no es posible conocef el verdadero
principio de 1a magia, puesto que se pierde en la pre-

higtoria. Por lejos que nosg remontemos en el pasado,




(Louis Chochod, 1975) la megia siempre nos sale al pa—r

so, ¥ no en forma mds o menos rudimentaria, sino plena
mente estructurada y bajo la misma forma y apariencia

con que hoy la conocemos,

)3 8 érigen;de la llamada brujerf{a o hechiceria
se remonta desde los mismos inicios de la humanidad, -
cuando el ger primitivo, sometido. a constantes fenéme-
nos naturales que escapaban a sus limitados conocimiqg
tos, buscé une explicacién razonable de los mismos, --
atribuyéndolos al resultado de ciertas fuerzas ocultas
existentes en la tierra, cuyo secreto se hallaba fuera
de su alcance, Otros hombres trataron de controlar y -
dominar estas fuerzas mégicas y se convirtieron en he-
chiceros. Sus conocimientos serfian empleados principal-
mente en proteger a su pueble:de'lgs espiriggs adversos
¥y propiciar la abundancia de caza y pesca, recursos bé-

sicos para la supervivencia de la tribu, y sus conoci--

mientos y rituales de caracter sagrade. pasarian a trans

mitirse de generacién en generacién (Enciclopedia Pla--

neta de las Ciencias Ocultas y Parapsicologia, 1977).

Segin Castiglioni (1972), una vez que se han -

formado y organizado los grupos sociales, la préctica -

A
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de la magia se desarrolla mis empliamente de acuerdo a
las necesidades, deseos y contingencias en las cuales

deberd usarse,

La personalidad de los brujos o magoes notable
mente poderosos se diferencf{a de un modo claro de los
dem4s miembros del grupo, y si en los primeros tiempos,
cualquier persona podf{a ser un curandero y ejercitér -
las pricticas propias de la medicina mégica, con ei pro
greso del conocimiento y el subsecuente reconocimi&ntc
de>que un cierto nimero de individuos poseé un may&r -
grado de cualidades y conocimientos que otras, el Aﬁmg
ro de los médicos magos se va reduciendo y poco a ﬁoco

ée determina una seleccidn.

As{ como el cazador més capss dirige la caza y°

el guerrero mis fuerte llega a ser el [efe de la tribu,
de igual forma la persona que tiene = ads alto codoci—
. miento sobre las estrellas, las viricies de las pldntas,
¥ que es capaz de curar las enfermsizies, ayudar a los -
dolientes y mantener alejada a la r.:zrte, ocupa en el -

ETrupo una posicién especial. A menuis es3ta posicién se




les adjudicé a causa de cualidades o caracterfsticas -
fi{sicas diferentes de"ias de los demés. Tales cualida
des pueden unirse o re;mplazarse por poderes conecta-
dos con alguna cualid;d psiquica, la que se creé que -
esté en contacto con las fuerzas invisibles y las =

domina.

"El mage es creacién del ambiente, esto es, -
de la sugestién colectiva, cuando el sentimiento de -
dependencia es muy fuerte y es necesaria 1a_gu£a‘de -
un hombre vigorose y experto. Actfia al mismo tiempo co
mo el substituto del padre y trensmite el pensamiento y i
la voluntad de ios ancestros,.expresa las tradiciones - %
del gfupo ;f;stablece contacto con las fuerzas sobrena i
turales.... En realidad la voz del mago no es otra cosa |
que el eco de las voces de esperanza y de déseo de Ta -

masa" (Castiglioni, 1972).
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II.- RELIGION Y MAGIA.

Es bastante diffcil ubicar cuél de las dos, =
religién y magia, es primero que la otra. Frazer, (197:)
nosg dice que aunque aparezca la magia en distintas eda-
des y regiones fundida y amalgamada con la religidn, hay
motivos, sin embargo, para creer que esta fusién no fue
primitiva, ¥y que hubo un tiempo en que el hombre se en-
comendaba solamente a la magia para satisfacer todas --
las necesidades que trascendieran de sus inmediatos ins

tintos animales.

Antes de tratar de establecer la situacién de
la magia respecto a la religiép, es conveniehte definir
el concepto de religién; al menos para Prazer (1972, De
76), es "una propiciacién o conciliacién de Nos poderes
superiores al hombre, que se cree dirigen y gobiernan -
el curso de la naturaleza y de la vida humana... la re
ligién consta de dos elementos, uno teérico y otro prac
tico, a saber, una creencia en poderes mds altos que -
el hombre y un intento de éste para propiciarlos o ——-

complacerlos",. De los dos -dice Frazer- es evidente -




que la creencié se formé primero, puesto que debersi -
creerse en la existencia de un ser divino antes de in-
tentar complacerle; pero a menos que la creencia guie a
una préctica correspondiente, no seri religién, sino -

meramente teologia.

. Ahora bien, segin Frazer, De Martino y Casti--
glioni, en los inicios de la humanidad, ésta atravezd -
por una edad de la magia en la éual los individuos cre-
{an estar dotados del poder suficiente para plegar a -
su woluntad las grandes potencias de la naturaleza an-
tes de poder pensar en suplicar su favor mediante ofer-

tas y plegarias.

Se podrfa decir que la religién aparecié cuan-
ée el hombre primitivo se percaté dé que su poler mégi
co no era lo sufieientemente grande como para doblegar
& la naturaleza a su entero capricho, y que és entonces
~cuando pensé en la existencia de divinidades superiores

a ellos, y & los cuzsles habria que tener contentos me--

diante cnltos, ofrendas y oraciones.

Se tuvo que pensar, segin Prazer, en un siste-

ma nuevo de prictica y f£é que ofreciera una solucidn a

i e e e A e oS b 2



las dudas, ¥y un'substituto, por precario que fuese, de
aquel imperio, sobre 1# naturaleze del cual habia re--
nunciado muy a su pesa%, pues si el universo caminaba
sin su ayuda ni la dé ;us compafieros, de seguro gue ello
se debfig a otros seres semejantes a €1, péro més podero
808, los que invisibles dirigfan su curso y producfan -

toda la serie de acontecimientos diversos que hasta en-

tonces creyé dependientes de su propie magia.

De este modo, comenzando como un leve y parcial
recbnocimiénto de la existencia de poderes superiores -
al hombre, con el desgrrollo del conocimiento, la reli-
gién tendié a convertirse en la confesién de la entera -
y absolutad;;pendencia del hombre con: respecto a lo di-
vino..

-
sin embargovse cred, -segn Frazer- que en un
primer perfodo las funciones de sacerdotes y hechiceros
estaban a menudo combinadas, o hablando més exactamente,
que quizd no estaban diferenciadas adn la una de la otra.
Para conseguir sus propésitos, el hombre propicisba la -

buena voluntad de los dioses o los espiritus con oracio-



nes y sacrificios, mientras que al mismo tiempo se --
‘auxiliaba de las ceremonias y conjuros que él esperaba
pudieran conseguir por s{ mismas el resultado desezdo
sin ayuda de dios o diablo; es decir, practicaban simul
téneamente ritos religiosos y mégicos; pronunciaban ora
ciones y conjuros casi con el mismo empefio, sabiendo o
estimando en poco la inconsistenciz tedrica de su con--
ducta, mientras que a "tuertas o derechas" contribuia -

a conseguir su propésito.

De 1o antefiormente escrito, se pﬁede‘decir -
que la antigua magia fug el verdadero fundamento de la -
religién. El creyente que deseaba obtener algin favor -
de un dios no tenfa probabilidades de éxito a mencs de
sujetar a la divinided y ésta detencién sélamente podia
efectuarse por medio de cierto nﬁméro de rffis, sacrifi-

cios, oraciones y encantamientos que el mismo dios habia

revelado y que le obligaban a hacer lo que le demandasen.

" Bo sblo la magia fue el fundasmento de la re- .
ligién, sino que segin Steven (1972), la dbrujerfa con -

sus cénticos, oraciones, iglesias y letanfas, es una --



religién como cualquier otra, con la excepcién de que
es precristiana y muy semejante a las religiones misté

ricas y polite{stas de Grecia y Roma.

"La magia como la religién, estd formada de --
creencias y ritos. Como le religién, tiene sus mitos y
dogmas; sélo que éstos son m4s rudimentarios, sin duda
porque persiguiende fines técnicos y utiliterios, no -
pierde el tiempo en puras especﬁlaciones. Tiene igual-
m;nte sus ceremonias, sus sacrificios, sus lustraciones,
suscplegarias, sus cantos y sus danzas. Los seres a -
quienes invoca el mago, las fuerzas que pone €1 en mo--
vimiento, no sélo son de la misma naturaleza que las —
fuerzas y los seres a los cuﬁles se dirige la religidn:
muy a menudo son los mismos en todq‘y por todo. As{ des
de las sociedades més bajas, las almas de los difuntos
son cosas esencialmente sagradas y comnstituyen el obje-
to de ritos religiosos, pero al mismo tiempe han tenido
Jana perte considerable en la magia. Tanto en Augtralia
como en Melanesia, 10 mismo en Grecia que entre los —--

pueblos cristiancs, las almas de los difuntos, sus ——-
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huesos, sus cabellos, han formado parte de los medios

de que m&s a menudo se sirve el mago" (Magia e Iglesia,

Durkheim, en Magia y Civilizacién, 1965,p.61).

"L.os magos invocan a ciertqs divinidades y ha-
cen uso de ellas oficialmente, Muchas vecea invocaban a
los dioses de un pueblo extranjero; por ejemplo, los --
magos griegos hacfan intervenir a divinidades egipcias,
asiriaas o hebraicas. Otras veces son’usadaa las divini-
dades nacionales como Criste y los santos"® (Durkheim, -

Megia e Iglesia, 1965, p. 61).

Como hemos visto, la religién ha desempefiado -
un papel ﬁ;;ﬂimportante dentro de la magia a través de
las diferentes culturas de la antiéuedad y de la actua-
lidad; por ejemplo, los. egipcios utilizaban dos tipds -
de magia; una licita y otra ilicita, con las cuales pre
tendf{an tener poder sobre la vida y la muerte, obtener
ciertas ventajas de los espiritus benéficos y dominar -
las fuerzas naturﬁles. Operaban principalmente mediante

encantanientos y amuletos, segin ritos precisos., De es-

ta clagse de magia se derivd el culto a los muertos (En-



=12~

ciclopedia Planeta de las Ciencias Ocultas, 1977).

Ha side la préctica, 1a.téénica mégica, la due
ha ido variando a través de las épocas (Misterio, Magia
¥y ocultismo) y curiosamente es posible observar cémo -
estos cembios encierran estrecha relacién con el esta-
tus politico o religioso de las diferentes épeocas. Las
primeras précticas mégicas fueron miméticas, en un in-
tento de identificarse con las fuerszas desconocidas. -
Después se elevaron estas fuerzas a la categotia de --
Diosés, ¥ las précticas mégicas se tifieron de religio-
sidad, por ejemplo los festivales de la Grecia antigua

¥ los ritos de iniciacién en Egipto.

Seglin Prazer, durante el paganismo, los dioses
llegaron a convertirse en "domésticos", Ciudades, pue--
blos, casas, familias, tenien sus dioses protectores --
personales como si estuvieran a su servicio, ya que su-
ponfan que todos los seres personales, fueran humanos o
divinos, estaban en Wltima instancia sujetos a aquellas
fuefzas impersonales que todo lo dirigen, pero que no -

obstante pueden ser aprovechadas por quien sepa cémo —-

(2 2
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manejarlas con las ceremonias y conjuros apropiados. -
Por ejemplo en Egipto los magos proclaqahan su poder -
de obligar hasta & los m4s importantes dioses a ejecu-
tar sus mandatos, Yy realmente los smenazaban con su -~

destruccién en caso de desobediencia.

En Mesopotamia {Enciclopedia Planeta de las -
Ciencias Ocultas) se practicaban extensamente todas las
formas de magia y adivinacién. Los magos y:hechiceros -
perténecian a la casta sacerdotal y ocupaban cargos de
gran influencia en la corte., Desde allf las manifesta-
ciones de esta ciencia se extendieron por el mundo an-
tiguo, pasando 8 Grecia y a Roma, donde los magos orien

tales gozaron del favor de nobles y patricios.

A pesar de que la magia y la religién estén -
1ntimamente'relanionadas, existen algunas diferencias

que las separan.

Segin Durkheim, la religién, por su parte, --
aunque no siempre ha condenado y prohibide los ritos -
mégicos, en general los mira desfavorablemente, pues —-

ésta acusa a los magos de que en su procedimiento hay -
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algo fundamentalmente gntireligiocso y que a diferencia

de las creencias propiémente religiosas que son siempre
comunes a una colectivﬂdad determinada, que hace profe-
sién de adherirse ﬁ aqﬁellas-y de practicar los ritos -

‘que son solidarios de ésta.

"Pgles creencias no sélo son admitidas, a ti--
tulo individual, por todos los miembros de esa colecti-
vidad,_. gino que son: patrimonio de grupo’ y constituyen
su uﬁidad. Log individuos que la componen se sienten ——
ligados los unos a los otros desde el momente en que -—

tienen una fé comin? (Durkheim, p. 63)

Aﬂz}a bien, muy diferente es lo que ocurre con
la megia, pues aunque las creencies mégicas; segin Dur-
kheim, no dejan de tener alguna generalizacidén, y les -
més de las veces estdn difundidas en amplios estratos -
de poblacién, tales précticas mégicas no tienen por fi--
nalidad la coordinacién reciproca de los hombres que a
ellas se adhieren, ni la unificacifén de ellos en un mig
mo grupo que viva una misma vida. "Entre el mago y los

individuos que lo consultan, como entre esos mismos in-

P PRSI e
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dividuos, no hay vinculos duraderos que los hagan ——--
miembros de un mismo cuerpe moral, comparable al gque -
constituyen log fieles de un mismo Dios, los observa--

dorea de un mismo culto" (Durkheim, p. 63).

El radical conflicto entre magia y religién, -
segin Fragzer, est basado en que mientras el mago es -
altanero y arrogante en su comportamiento hacia log ~=
altos poderes, ésto no puede menos que sublevar a los -

sacerdotes gque se muestran sumisos y temerosos de Dios.

Durante muchos afios, los brujos, magos y curan
deros ocuparon un papellprepondeiante en la sociedad. -
La aparicién del cristianismo (Enciclopedia Planeta de
las Ciencias Ocultas) y su marcada influencia sobre el
mundo antiguo debilité considerabiemente l;&préctica de
la hechicerfa. Ante ésta se define claramente la postu-
'ra de los primeros cristianos, que aceptan a la ciencia
oficial como dogma y condenan los conocimientos contra-
rios a ella, denunciindolos como formas paganas de su--
persticién y brujeria., Este fué el pretexto de la Igle-

sia para perseguir y castigar incluso con la muerte, -



durante el largo perfodo de la Edad Media, a todas aque
llas personas que practicaban o manifestaban tener al--

guna relacién con la hechicerfa, y alin sin tenerle.

A partir del sigle XIV la brujerfa fué consi-
derada como herejia, siendo perseguida por los tribuna

les eclesidsticos.

La persecucién de las brujas por las iglesias
éristianas de Europa durante la Edad Media, (Misterio,

Magia y Ocultismo; M. de Heredia) y més adelante en —-

América, fué la més cruel de todas. Hay que dejar senta
do un punto comin a dichas persecuciones tanto en Euro-
pa como en Américas el mode totalmente arbitraric con -
que los perseguidores identificaban y condenaban a sus

indefensas victimas.

Al respecto, M. de Heredia nos dice gue una -
muchedumbre agitada bien podf{a hacer sufrir la prueba
ael agua a algin sospechoso; lo lanzaban amarrado: si -
fiotaba era brujo y a la hoguera con él; si se hundfa
y se ahogaba, era inocente y Dios lo recogfa en su --

seno,

L e - msome o at i
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Otro de los métodos para descubrir a los bru-
Jos, segin M., de Heredia, era el amarrar al sospechoso
en la postura més incé&oda, sobre una mesa que ponian -
en la mitad de un cuaréo. Esperaban ah{ por veinticua-
“tro horas Y después de haber habierto un agujero en —-
alguna puerta o ventana, esperaban pacientemente a que
entraran por &1 las moscas. A cada mosca que entraba -
trataban de darle caza, pero si alguna mosca escapeba,
no habia remedie® para esa persona y era declarada bruja,
Ya que la mosca escapada era su diablo familiar. Estas

¥y otras incongruencias més bastaban para cometer atro-

pellos e injusticias en contra.de los supuestos brujos.

Hoy sabemos que la caza y suplicio de brujas en

aquella época eran més indicios de la imeginacién exal-
tada de ;os verdugos, que de los poderes mégicos de’iés
victimas, si es que algunas de estas personas pensaron
nunéa en hacer ostentacién de tales poderes. La mayorfa
de las confesiones se obtuvieron por el tormento, o sea
que carecen de valor. El cazador de brujas utilizaba -
el temible espectro de la brujeria para lograr sus —-

ambiciones, apetencias politicas, corrupcidn séddica, mis

que por el deseo de mejorar la humenidad.
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III.- LA UBICACION DEL CURANDERO EN UN MARCO
EISTORICO Y CULTURAL EN MEXICO.

III.1: Descripcidn geogréfice-histérica.

Como: ya habia anotado antes, el hombre primi-
tivo al encontrarse frente a una éerie de fenémenos —-
que consideraban sobrénaturales y diffciles de definir,
éste sintié la necesidad de convértir en deidades a cier
tos elementos de la naturaleza como. las nubes, los vien-

tos, el fuego, el sol y la luna, etc.

El culto que se les réndia para aplacar sus - -
iras y captar sus voluntades, podria aceptarse como el
origen de los ritos y sﬁpersticiones, asociados con las
. cienclas ocultas ejercidas por hechiceros, magos ¥y CuU--
randeros, las cuales subsisten ain en nuestro pueblo -

>

mexicano, pues son creencias que permanecieron arraiga.

das durante siglos,

Hans Lenz (Mitos Ritos y Hechicerias, 1969) -
dice que muchos afios después de la Conguista se produ-
Jeron manifestaciones de idolatrfa fingidas de cristia-

nismo, y aunque los misioneros la combatieron, no se -~
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encontraben siempre con resultados satisfactorios, pues
en el fondo era diffcil arrancar del alma de los indige
nas las antiguas creencias, consideradas més eficaces -
que las nuevas doctrinas, promulgadas por los misione-
rog, y realmente no importaba mucho que acudiesen a los
templos cristianos, pues a sus dioses antiguos los iden

tificaban con los de la nueva religién.

De lo anterior se desprende gue las précticas
mégico-religiosas en tiempos precortesianos en el pueblo
mexieano, fueron tan amplias y jugaron un papel tan im-
portante en: la vida diaria de los individuos, que sus -

vivencias son adn muy fuertes

- AYn en nuestros dfas persisten grupos de indf-
genas que conservan las tradiciones y costumbres legen-

darias heredadas de las culturas precolombinas.

La religibdn de esta gente es una mezcla de eris
éianismo Y paganismo, pues aunque algunos grupos tienen
su iglesia -dice Lenz-, veneran a San Pablo, rinden --
culto a otros ;antos‘y a la Virgen de la.Candelaria, -

pero siempre son méds espléndid.s las fiestas que cele-
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bran en honor de sua dioses paganns. Hacen ceremonias a
Moctecuhzoma (el mal aire), a quien consideran como —-

diablo y atribuyen serfeausa de la mayorfa de sus des-

gracias, accidentes y enfermedades.

Uno de estos grupos en los cuales sus creencias

aln estén profundamente arraigadas es el de los Huicho-

les, (Alfonso Soto Soria, Mitos Ritos y Hechicerfas, -
1969), los cuales estdn asentados en las cimas del sur
de la Sierra Madre Occidental, regién situada en la --
confluencia de los estados de Jaliaco, Nayarit y Zaca-

tecas. .

e o
El idioma de los huicholes pertenece al tron-

co Yuto-Nahua, mismo al que pertenecen el Cora, Tepehkuan,
Tarahumara, etc, Los Huicholes que estén asentados 3n -
esa regidn, son el producto de emigraciones de némadas

cazadores que bajaron del norte por la costa occidental,

Alfonso Soto (1969), nos dice que los Huicho-
les fueron conquistados hacia 1722 por los espafioles, -
quieneg llevaron a la sierra a misioneros jesuitas y -

franciscanos; sin embargo, la conquista fué aparente, -



puee los Huicholes ¢staban ubicados (todavia) en una -
sierra pricticamente inaccesible, con lo cual legraron |
conservar su aislamiento casi em forma total. Aunque - !
los misioneros establecieron cinco iglesias, éstas no |
prosperaron gquedande la tribu nominaimente convertida

al cristianismo, Actualmente esas iglesiass se eﬁcuen—-

tran en ruinas y sélo subsiste una gisidn de francisg—-

canos en la comunidad indigena de Ssm Andrés.

Sin embargo -continfia Soto=, la religién caté-
11@9; introdujo nuevos elementos rituales, y se festejan
las principales fiestas catblicas y se veneran santos
catélicos que han sido édoptados como nuevos dioses, -

sin dejar de mantener las propias creencias y costumbres

que rigen con profundo arraigo en la mentalidad de la -
- &

tribu.

’ Las costumbres religiosas de los Huicholes es-
tédn investidas de un profundo sentimiento mégico, en -

las cuales el sacerdote es tembién el Shamén (eurandero),  »

Soto nos explica que bésicamente existen tres -

e v b el i e 2 A i 7



- D

tipo; de asentamientos religiosos entre los Huicholes;

los més importantes son las cuevas sagradas en que na-
cieron los dioses y que estén por lo general localiza-
das en.sitios poco accesibles, al fondo de profundos -
desfiladeros y su ubicacidn es dificilmente comunicada
a los extrafios. El lugar méds importante es Teacata, --
Centro de peregrinacién sagrado, que se encuentra en -
el fondo de una barranca donde abundan las cuevas, en

las cuales la mAs venerada es la de Nacahué, la mujer -
més vieja del mundo, y que es la madre de los dioses ¥y

la vegetacidn,

Tembién en cada rancho existen uno o varios -
adoratorios para los dioses tutelares de la familia que
lo habita. Cada jefe de familia es sacerdote y tiene a
su cargo oficiar las ceremonias queuse celebran en su -
rancho; cuando se trata de ceremonias masivas se llama

a oficiar a los shamanes que mejor conocen los cantos ¥

. rituales.,

Los Huicholes viven un mundoc mégico en el gue

todo es posible, y los poderes omnipotentes y sobrena-



turales de los dioses, pueden comunicarse a las perso-
nas, solamente es necesario conocer la forma requerida
j .

para adquirirlos; es décir, que la magia y sus poderes

no son privativos de unos cuantos elegidos; sin embar-

&0, hay shamanes més poderosos que otros y su efectivi-

dad para hacer llover o para curar personas o0 animales

es mayor. La mente del Huichol estd sujeta a su mundo

mégico-religiosec y dominada totalmente por él.

Esta actitud mental est4 plenamente reforzada
-coniinﬁa Soto-, por la accién de los alcaloides que -
ingieren cuando comen peyote; "a través de este agave,
son transp9rtados al mundo celestial y alucinante don-
de viven ;::ﬁdioses, egiéndoles permitidos verlos 7 es-
tar con ellos. En estas ocasiones, el fuego, el agua, -
la lluvia, los ¥ltimos destellos del sol poniente y to-
dos los objetos que lcs rodean, cobran vida y platican

con ellos transmitiéndoles saviduri{a y bienestar®. (So-

tO’, 1969, Pe 63).

Chamula es uno de 1l6s pueblos indios de la re-

gién de San Cristobal las Casas, en los altos de Chia-



-24~

pas, donde las costumbres y las ideas prehispénicas y -
coloniales, se han entremezclado extrafiemente con las -

cogstumbres e ideas de la vida modernma.

Ricardo Pozas (Mitos Ritos y Hechicerias, 1969)
nos dice que los hébitos de convivencia de la familia -
ind{gena de los Chamulas, han favorecido la transmigién
y conservacidén de las tradiciones e ideas, las cuales -~
aunqué modificadas al influjo de la vida-contemporénea,
mantienen predeminantes las de su mundo prehispédnico so-
.bre las incorporadas de los sistemas colonial y mapita4

listao

El hombre Chamula es una duslidad -dice Pozas-
desde su origen: su cuerpo es a la veg, suyo (humano) y
de un animal: el cuerpo de ese animal es elﬁ:hulel. Ade~
més, tiene una idea no muy clara del alma o 4nima, la -
que & veces:-identifica con el chulel y a veces la dis-
tingue de €1; pero lo que estd mds vivo ¥y més profunda-
mente arraigado en su mente, es la idea del chulel; és-

te estd unido en tal grado a la vida d&el hombre, que -

todo lo que ocurra a éste, es una ccnmsecuencia de lg. -
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gque le sucede a aquél,

Los animales montaraces reconocidos como chu-
leles de hombres, tienen aima iguel que éstos: cuando
muére un chulel también muere el hombre al que estd li-
gado. La relacién entre el hombre y el chulel es reci-
proca; los actos del hombre también pueden afectar la -
vida de &ste y volverse contra aquél; por ejemplo, si -
se castiga a un nifio 0 se le reprende con energia por -
haber cometido una falta, su chulel dejé de comer y el

nifio enferma.

Seglin Pozas, el concepto de alma un tanto di-
fuso, es una elaboracién de ideas no prehispénicas; -
el alma se enauentra en el cuerpo y sale de 1 cuando
uno duerme., Los suefios se explican como el ambular del
alma, desprendida del cuerpo. Cuandc uno. muere, se des-
prende el alma del cuerpo; algunas enferﬁedades son: ori
Einadas también por una forma anéloga de desprendimien~
t0..4 lLias enfermedades producidas por desprendimiento
del alma se atribuyen frecuentemente, a una cafda, tro-

piezo o lastimadura del animal chulel; aquf es donde se
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advierte la confusidén entre el alma y animal chulel. -
En cambio, cuando el concepto de alma se asocia o rela

ciona con un rito, pone mds en claro la mente de los -
chamulas... Este.sincr;tismo creado por la incorporacidén
~de las ideas nuevas a las formas comceptuales més anti-
guas, en el gque &stas perduran come dominantes, es un -
momento del proceso del cambioj; el alma, idea nueva, -
estd en el cﬁerpo humano igual que em el animal chulel,
de aqui Que,el hombre sea un complejo formado por su -

cuerpo y su alma y por el cuerpo de su animal chulel -

con su alma" (Pozas, 1969 p. 72).

ngas afirma que los remanentes prehispénicos,
en relacién con otras ideas religiosas también tienen -
preponderancia sobre las ideas del culto catélico; asi,
el Sol, Chultotic, es Dios supremo y tiene relacién con
los chuleles de los hombrem. Chulmetic, la Luna, es la
madre del Sol. El padre de Chultotic murié hace mucho -
tiempo y la virgen Chulmetic lloré cuando su esposo mu-
rié, Su hijo traté de conformarla para que no siguiera
llorando, pues su padre volverfa al tercer dfa después

de muerto; en cambio no volvef{ia jamds si Chulmetic no
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dejaba de llorar,

Pozas nos dice gue las leyepdae»relatan que el
llanto de Chulmetic hizo que no volviera nunca el pa-—
ére del Sol; es decir, si Chulmetie, haciendo caso de -
Chﬁltotic, hubiera cesado de llorar, todos los que mue-
ren retornarian al tercer di{a después de su muerte; en
este mito se presentan algunos elementos del culto caté-
lico, como la resurreccién del cuexrpo de Jesucristo al

tercer dfa después de haber muerto.
o

El pensamiento de los chamulas estd investido

de un profundo sentimiento mégico, y piensan gque algu-

nos hombres fuertes y poderosos, dominaderes y somete-
dores de otros hombres son as{ porgue sus chuleles son
igualmente fuertes y poderosos, dominadores y sometedo-

res de los chuleles més débiles.

Los chuleles més fuertea -—dice Pozas-, los gue
cogen y sujetan a los débiles, son los pukujes. Hay va=-
rias clases de chuleles pukujes; los de los brujos se =~

identifican con animales sanguinarios. Al chulel pukuj



de un brujo se le llama kibal o selom; son kibales, el

gato de monte, el coyote, el tigre y el buho

Los kibales son los m4s temidos de todos los -
pukujes, porgque incluso pueden luchar ccntra el Sol ¥y

la luna.

fero, no existen sélo chuleles pukujes o des-
tructores; igualmente hay animales fuertes que cuiden -
de los débiles: los pitomes y los kuchomes. Para que —
los chuleles pitomes y kuchomes protejan al chulel de
‘una persona, hay que hablarles y pedirselo; los chule~

les de los curanderos son pitomes y kuchomes.
X o

"La lucha éonstante por la vida ha dado origen
& ese mundo de ideas... La conducta de un chamula, en -
sus relaciones con los animales, las plantag y las co-
sas, es la expresidén vivida de ese mundo" (Pozgs, 1969,

Po 79)0
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IV: LA FUNCION DEL MAGO.

Segdn Castiglioni (1972), el mago es creacién
del ambiente y de la sugésti6n colectiva, cuando el -
gsentimiento de dependéncig es muy fuerte ¥y es necesaria
la ggia de un hombre vigoroso y experto; en algunas tri
bus primitivas de las islas de Polinesia y de algunas -
regiones. de Africa, ée eécoge al mago y se le obliga a
aceptar, inclusive con amenazas, su puesto y sus funcio

nes.

En algunas ocasiones -continda Castiglioni-, -
éspecialmente en los tiempos més lejanos, se advierte -
en todo el grupo una vasta sugeéti6n deriveds de las -
fuerzas naturales o de las condiciones econdmicas o de
otros factores externos, sin que se percibadia interven
cién de un inte:medigfio. Pero en este caso la sugestién
es desordenada, fragmentgria, casual y circunstanciel,
Con la creacidn de la figura del mago la sugestién ha -
objetivado el hecho fundamental, ha descubierte al do~

minador y se despliega simultineemente del grupo al di-

rigente y del dirigente al grupe., De las variadas con--

-
3
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diciones del ambiente, de la personalidad del dirigente
de las cosas sugeridas por é1, la accidén colectiva pue-
de orientarse hacia necesidades misticas, heroicas o -

destructivas.

En las sociedades primitivas -dice Castiglioni-,
el mago dirige la vida gexusl de los individuos y pre-
side todas las précticas que 'ac.ompa.ﬁa.n a sus manifesta-
ciones, egpecialmente la fecundacidn, el nacimiento y -
la aparicién de la virilidad. Ensefia y practica los ac-
t:; propiciatorios ¥y de iniciacién, dirige las danzas -
nigicas y las cancionea ritmicas. "Snmascarado, rodea-
do de las més variadgs formas de 1a teatralidad que co-
rregponde a la necesidad psicolégica de un individuo -
doliente o vehemente, es el director 2= la mascarada -
que lo acompafia y que asume un pazel izzartante en las
manifestaciones del grupoe. Interzretz=is la posicidn de
1as estrellas, presagia y prevee 22 Z.uvire del recien -
nacido, 0 por el vlzelo de los p&izrsz 7 ;ar muchos otros
factores coincidentes con el nmaciaiezs, Z sabe conjua

rar y alejar las Ifuerzas malévolit, 4% s7icar ¥y apla-

- 5~ LR 4
car las sombras de la muerte” {Tee iy . 4af, p.t8)



2 ” 145468

Animado por la necesidad, el deseo y la volun
tad de ejercer su pode?, el mago constituye la conjun-
cién de las fuerzes soﬁrenaturales Y el grupo. Hay en
el mago una cierta cuaiidad especial, una técnica-par_

_ ticular, que le ayuda a retener su posicidn en el grupo.

~

Pero la cualidad esencial y principal del mago,
en todas sus funcicnes y en todas sus précticas, es -se
gén Castiglioni-, sin duda, la de saber provocar en si
mismo y en los demds, ese estado de éhimo especial que
es neceéario'para la magia, el estado de encantamiento
- en el que concentra y aguza su voluntad con la certexza

de 1ograr\g&‘resultado deseado,.

Estos métodos, -segﬂn,Cazeneuve,fl972- aplica~-
dos en varias formas y grados, constituyen précticas'y
ritos mégicos. De un lafio colocan al sujeto en coandicic
nes de poder admitir las précticas mégicas, de otro la-
do le dan al mago la conviccidén siempre segurs de estar
dotados de poderes superiores, hasta el punto de provo-
car el estado de 4nimo necesario para someter al indi-
viduo a su dominacién y 2 la de las fuerzas que de €1 -

emanan,



Vs MAGIA VS CIENCIA.

Durante muchos afios el Ynico médico del pueblo
fue la bruja; los eméeradores, los reyes, los papas 0 -
los més ricos personajes tenian algunos doctores a su -
servicio, pero la mayor parte del pueblo no consultaba

més que a la comadrona, curandera o bruja.

La bruja evoca, conjura, opera sobre el desti-
no. Con ella comienza le cienciaj; sobre todo la ciencia
que cura: la medicina. La belladona ¥y ofros venenos sa-
ludables gque ella empleaba fusron el anti{doto de los m=
4grandes<f1agelos de la Edad Medias, o bien basta citar -
el caso de la quinina o de la adormidera, utilizados en

ritos migicos y de indudables efectos terapéuticos..
-

Los médicos, que nacieron del empirismo popu-
lar llamado brujerfa y que son los herederos favoritos

de ésta, son ingratos con: la bruja, quien loe preparé.

-

."\m
Las brujas habian usado durante cientos de afios

ciertos ritos y preparativos para arrojar a los malog -

espiritus. Para la curascidn se emplesban ciertos breba-



jex de viejas rafces ¥y se musitaban encantamientos., Es-
te procedimiento ha provocado carcajadas entre los"en-
tendidos™, hasta que muchas de estas raices fueron adop-
tadas por la medicina moderna. La cura mégica para las
heridas infectadas, que aplicaban las brujas del oeste
de Inglaterra (Alfredo Barrera, én Mitos Ritos y Hechi-
cerfias, 1969) era queso mohoso encima de las llagas. -.
Ahora sahemps que algunos mohos contienen un agente cu

rativo llamado peniciiina.

-

o Nadie pensaba entonces gque, los venenos, apli
cados exteriormente o tomados en pequefias dosis, eran -

remedios,

El conocimiento empirico de las propiedades -
de los minerales, vegetales ¥ animales de la tierra, -
flora y fauna mexicanas, (4lfredo Barrera) que alcanza-
ron a conocer los indfgenas en tiempos precortesianos,
fué tan amplio y jugé un papel tan importante en la vi

da diaria, que sus vivencies son sim muy fuertes,
-

Albert Hofman (Ritos Mitos Y Hechicerfas, 1969)

dice que no hay ninguna duda de que las drogas conside-
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rades antiguamente como curativas ¥ que adn en ciertos

sectores de la poblaci&n ind{gena de México son emplea

das con fines medicinales ¥ religiosos, como el Peyotl,

Teonanacatl y del ololiuqui, en las manos de los reli-

glosos curanderos han llegado a obtener, ain en este -

tiempo, un significado especial, generalmente como fuen

te de bendiciones.

Seglin Aguirre Beltrédn (Medicina y Magia en la
sabidurfa popular, 1963), el desarrollo de la medicina
psico-somética, ein embargo; al poner la atencién en -
los factores psiquicos como causa de un crecido nimerc
de padecimi:ftos gue dada df{a adquieren una mayor impor
tancia en ia vida corriente, hicieron ver que el enfo--
que mégico primitivo tiene, cuando menos, la validez -
de atacar el factor emotivo adherido a la enfennedaé?w-
¥y que a decir verdad, la accidén empirica sobre las do-
lencias siempre estd presente en las précticas de magia
o hechiceria, perc se estima como secundaria en el com-

plejo total del tratamiento.

Ya en la segundz parte del siglo XVIII (Enci-
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clopedia Planeta de las Ciencias Ocultas), se advierte
el auge extraordinario que adquieren las Ciencias y le
Filosof{a como preparacién al advenimiento del cienti-

fismo gue culminarfa en el siglo XIX.

La§ doctrinas ocultistas necesariasmente han de
perder terreno hasta quedar muy distanciadas de la cien
cia oficial, si bien aparecerédn divulgadas con profusién
en libros y tratados de toda especie y su prdctica segui
r4 contando con numerosos asdictos., Entre éstos destaca~
r4d la labor del médico alemén Anton Mesmer, que puso en
prdctica su teorfa sobre las propiedades terapéuticas -
del magnetismo animal, En su honor, esté fenémeno seris
conocido como mesmerismo y seria un precedente de los -

modernos tratamientos de hipnosis,

Eventualmente, la creencia generalizada en 1la
brujeria y sus poderes comenzd a decaer en algunas soO-
ciedades., Sin embargo, ésto no se debié a los esfuerzos
de los cazadores de brujas, sino al progreso de la cien
cia., Esto es fédcil de comprender pues resulta obsoleto

acusar a un vecino de haber encantado a otro con poderes
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mégicog cuando un médico idehtifica la enfermedad pade
cida por el {ltimo como un sarampi6n valgar. De igual -
forma un granjero cuyas cosechas devasta el pulgén, ya
no busca al enemigo que ha hechado el mal de ojo a sus

tierras. Lo que hace hoy es emplear el inseeticida més

eficds y moderno.

De todo &sto podria concluirse que la ciencia,
los conocimientos y el progreso humano han eliminado -

la Brujeria o curanderismo del mundo actuals.
a-

Sin embargo, por extrafio que parezca, parece

ser que ésto no ha ocurrido asfi.



VI: LA INTERPRETACION PSICOLOGICA.
| A
Ernesto de Martino (Magia y civilizacién, 1965)

dice que bajo el estimélo de la obra de Lévy-Bruhl y de
Cassirer, los comportamientos migicos fueron reducidos a
ﬁna ?articular regtructura" que operaba no sélo en las -
civilizaciones extraeuropeas y particularmente en las -
llemadas primitivas, sino también en la misma civilize-

cién europea y en el mismo mundo modernc.

Por otra parte, independientemente de la teoria
estructural, la psicologfa, y en particular el psicoané-
lisis, seﬁiifron las concordancias entre los comporta--
mientos de>ios neurdticos y de los psicéticos y el pen-
samiento de los primitivos.

3 -

Sigmund Freud dice a2l respecto (Magia y Regre-

gién narcisista en Magia v civilizacién), que la magia -

tiene que servir a losz fines més variados, someter al --
querer del hombre los fenémenos de la naturaleza, prote-

ger sl individuo de enemigos y peligros y darle la facul-



-38-

tad de daﬁar=aisus enemigos, Los principios en gque se ;

apoyam las précticas migicas, o por mejor decir, el prin
cipio de la magia es tam evidente, que todos los estudio
gos han tenido que reconocerlo. Son dos grupos de pric—

ticas migicas para explicar este carfcter.

Uno de los procedimientos migicos ~dice Freud-
més difundidos para dafiar a un enemigo consiste en ha-

cerse. una efigie de &1, comnstruida con un material cual-

quiera. La semejanze importa poco. Se puede tembién. "nom .

brar® un objeto cualqﬁiera como su efigie. Lo que se ha-

ce a esa efigie repercute sobre el odiado originaly en -

el puﬁto donde se hiere a la primera, enferma también -

el segundo. Se puede aplicar la misma técnica al servi-

cio de la devocidn, en:lﬁgar de hacerlo al de la enemis-
; -

tad, ¥y acudir as{ en ayuda de los dioses contra los demo

nios malos.

Ea evidente lo que en este ejemplo se considera

como agente motor. Es-la semejanza entre la prictica rea~-

lizada y el hecho deseado. Frazer (1974) denomina a esta

magia imitativa u homeopética.

' e
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Preud ("Magia y Regresiéh narcisista“ en lMagia

¥ Civilizacién) dice que otro grupo de précticas mégi--
cas no toma en cuenta el principio de la semejanza. Pa-
ra daﬁaz'a un enemigo se puede proceder de otro moda. -
Se procuran cabellos suyos, ufias, fragmentos o una par-
te de sus vestidos, j se realiza sobre ellos el acto hog
til, Es como si se tuviese entire las manos a la persona
eneniga: lo. que se hace a los objetos del enemiga, tie-
ne que ocurrirle también a éi mismo; ea decir, que lz -
semejanza, en este ejemplo; estd evidentemente sustitui
da Por la parte en relaciédn con el toda, y es lo que —
Prazer: define coma magia contagiosa, distinguiéndola de

la imitativa,

Segin Freud, los motivos que inducen a la magia,
son ficilmente reconocibles; no. son més que locs deseos -—
del hombre; y hay que admitir golamente que el hombre --

primitivo tiene una inmensa confianza en el poder de sus

- deseos. "En el fondo, todo lo que &1 trata de conseguir

con la magia, debe ocurrir porque é1 lo quiere, o sea, -
que en su origen tiene una gran importancia solamente el

deseo" (S. Freud, Op. Cit., pe 87)s
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En lo gue concierne al rifo, -continua Freud-
que se encuentra en.coﬂ@icionES‘psicolégicaa andlogas,
alin sin estar en ccndi&iones de moverse, al principio -
da 61 satisfaccién a sﬁs deseos de modo alucinatorio, -
provocando: la satisfaccién mediante movimientos centri-
fugos de los érgancs sensoriales. Al hombre primitive se
le ofrece otro caminoe. 4 su deseo va unido un impulso -
motor: la woluntaed, y ésta se emplea todavia pare repre
sentar une satisfaccién, de manera que el hombre pueda -
sen'satisfecha:comu;por-medio de una alucinacién motora.
Una tal representaciédn del deseo satisfecho puede ser —-
cotejada con el juego de los nifios, que sustiéuye en -
ellos a la sécnica puramente sensorial de la satisfac-
cién, Si el juego y la representacién imitativa lea —--
bagtan al nifio ¥y al hombre primitive, ella>na.provi€§§
de la capacidad de conténtarséfcon;poco o de una resig-
nacién causada por el reconocimiento de sus impotencias
reales, sihoaque es la consecuéncia de la valoracién --
exagerada de sus deseos, de la voluntad que depende de

ellos, y de la viida que en ellos desborda.
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Com el tiempo, el acento psiquico se desplaza
de los motivos de la préctica mégica, a los medios co-
rrespondientes y a la préctica mismag Freud concluye -
que el principio que rige a la mggia, es la de la omni
potencia del pensamiento, y que esta expresiém la tomé
de un inteligent{simo paciente que éuﬁria de ideas obse
sivas. Se habfa acufiado aquella expresién para motivar
todos los acontecimientos extrafios que parecian perse-
guirle y perseguir tgmbiénxa sus otros compafieros afec-
tados del mismo mal., Apenas pensaba en una persona, le
salfa ella al paso, como si la hubiera invocedo. Si —-
prorrump{a contra un extrafio en una imprecacién no pro
ferida siquiera en serio, temfa que aquél fuera a morir
‘dentro de poco y que le quedara a €1 la respomnsabilidad
por ello. Durante su psicogndlisis, é1 misma estuvo en
condiciones de revelar cémo habfa surgido la apariencia
engafiosa y todo lo gue habia hecha‘para reforzar sus -
supersticiones. Para ésto, Freud dice gue todos los en-
\fenm0s de neurcsis obsesiva son supersticiosos y, que -

en la mayor{a de los casos, contrz su misma conviccién.

Seglin Freud, el perpetuarse de la omnipotencie
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del pensamiento se aparece evidentemente en la neurosis
de coaccifén; en ella los resultados de dicho modo pri-

mitivo de pensar son sumamente préximos a la conciencia,
Pero hay que cuidarse de encontrar en ello un carictér

distintivo de esta neurosis, pues el examen;psicoanéli-
tico lo descubre en todas las otras neurosis, ya gque na
es la realidad del acontecimiento, sino la realidad del
pensamiento, lo que es normative en la formacién de los
sintomas de todas las neurosis. Es decir, las précticas
de coacciédn primaria de los neurdticos son de naturale-
za absolutemente migica. Vienen a ser, si no. brujerias,
al menos contrabrujerias, destinadas a la defensa de —
dafios temidos, ¥y es con ellag que éuele iniciarse la --

neurosis.

Preud concluye que también las férmulas protec
toras de la neurosis de coaccién encuentran su reconoci-
miento en las férmulas migicag, "Para exponer la histo-
‘ria de la evolucién de las précticas de coaccién. hay que
destacar que, adn halléndose lejos de la sensualidad, co
mienzan como encantamiento contra los malos deseos, para

terminar como sustitucién de acciones sexuales prohibidas,




que son imitadas en lo posible" (S. Freud, Op. Cite., =

Pe 90). ~ }
: |

Jung también tiat6 el problema de la magia des
de el punto de vista psicoldgico. El se ocupe (Carl Gus

fav=Jung, "El hombre arcaico" en Hagia y Civilizacién) -

esencislmente de la psicologia arcaica, es decir, de la
psicologia‘del primitive, pues, =egfin Jung, la psicolo-
gla arcaica es psicologfa no sélo del primitive, sino —-
también del hombre moderno civilizado; no ya la de algu
nas aisladas manifestaciones regresivas de la sociedad

moderna, sino més bien la de todo hombre civilizado que,
no obstanterla éltura de su conciemcia, en los estratos
més profuné:;”de su psiquis es ain hombre arcaice, ya -
que nuestra alma es un producto. evolutive que, estudia-
do en: sus origenes, pone todavia en.constante.éviden@?é

innumerables arcafsmos.

Jung. dice gque ciertamente, cuando se entra en -
contacto por primera vez con. el primitivo, o cuando se -
estudian obras cient{fices acerca de la psicologfa pri-

mitiva, no puede uno sustraerse a la impresién de gue -



la naturaleza del hombre arcaico noa sea profundamente
extrefia, Jung cita a Lévy-Bruhl, una autoridad en el -
cempo de la psicolog{a primitiva, ¥y dice que a éste, -
hombre civilizado, le parece absolutamente incomprensi
ble el modo como el primitivo desdefla simplemente la -
evidente experiencia, y negando sin més las causas evi
dentes,'en lugar de explicar las cosas mediante la ca-
sualidad pura o la casualidad razonable, Para ésto, --
Lévy-Bruhl introduce el concepto de representaciones -
colectivas, las cuales, segin €1, éonlciertas ideas su
mamente,difﬁndidas con caréctef aprioristico d& verdad,
como los espiritus, la dbrujerf{a, la fuerza de la medi-
cina, etc.,, ya que el hecho, por ejemplo, de que lozs -
hombres mueran por edad avanzada o por enfermedades no
toriamente mortales, para nosotros puede sexr obvio, —-
pero no lo es para el primitive. Seglin €1, nadie muere
de ancianidad. El objeta que hay quien ha logrado una -
edad mds avanzada todav{a. Nadie muere de enfermedad, -
ya que tantas gentes se curan de ella, o no la han su~
ffido siquiera. La verdadera explicaciéis para €l es --

siempre la magia. El hombre ha sido: matado a por un --
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espiritu o por un encantamiento.

Segin Jung, todos los accnfecimientos del mun
do del primitive, siempre que sﬁan enzaigﬁn;modo desa
costumbrades o impresionantes, estn sometidos a &sta
u otras explicaciones similares., Haciéndolo asi, se com
porta éi exactamente como nosotros: he:reflexiona,sobre
sus premisas. Estd seguro a priori de gque la enfefmedad
es producida por los espiritus o por la hechicerf{a, asi
como nogotros estamos convencidos a priori de que la en
ferfiedad tiene una de las llamadas causss natursles. Ké
s0tros no pensgmos em magia, y 61 no piensa en caugas -
naturales. El1 funcionamiento de su mente no eé por sf ~
sustancialmente diferente del nuestro. La diferencia -

esti exclusivamente en la premisa,

"En el mundo arcaico todo tiene una alma, el -
alma del: hombre, o mejor, el alma de la humanidad, el -
- inconsciente colectivo, por que el individuo particular
no posee alma todavia. No olvidemos que €l bautismo cris
tiano tiene el significado de una piedra milieria de —--

alt{sima importancia en el desarrollc de la humanidad.
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El bautismo confiere una alma esencial; ésta es obra, -
no ya del rito singulaﬁ‘y mégico del bautismo, sinc de
la idea de éste, que arranca al hoabre de la identidad
con el mundo y lo tranéfonma en un ser superior al mun
.do. El hecho de que la humanidad haya subido a la altu

ra de semejante idea, constituye, en su sentido més pro

fundo, el bautismo y el nacimiento del hombre espiritual,

no ya natural® (Jung, Op. Cit., p. 117).

Jung concluye que en la psicologfa de lo incon
sciente es vAlido el principio de que en toda parte re-
lativamente independiente del alms tiene carfctér de —
personalidigi‘es decir, se personifica apenas se le ——
ofrece ocasién de meanifestarse como elemento auténomo.
Unos de los ejemplos més ilustrativoe de ésto son las -
alucinaciones de los énajenados ¥ las comunicacionegwﬁe
los mediums. Donde se proyecta una parte auténoma del -
alma, nace una persona indivisible. As{ es como nacen -
en el espiritismo usual los espi{ritus, y lo mismo ocu-

rre en el primitivo. Cuande un elemento esencial del -

alma es proyectado sobre un hombre, éste se convierte -

b



en mana, esto es, desacostumbradgmente activgs mago, =
brujo, ogro, etc. La idea primitiva de que el médico -
caza las almasg gque emigran de noche y las pone en jau-
las, ilustra clar{gsimamente 1o que se acaba de decire -
Esas proyecciones hacen al médico mana, hacen hablar a
los animales, a las plantas ¥y a las piedras, y obtienen,
precisamente por que sqh‘parte del alma, la obediencia
incondicional del individuo. "Por esta razén el enaje-
nado; cae sin esperanzas de salvacifn, presa de sus vo-
ces, porqué las proyecciones son su propia actividad ;
psfiquica, de la cual es el sujeto inconsciente en cuan
to las oje, las ve ¥ 1as"obedegeﬁ (Jung, Ope. Citey ===
Pe 118).

Ahors bien, también la psicologia del nifio ans
liza la magia infantil; este tipo de anédlisis lo hace -

principalmente Jean Piaget.

"La participaciédn y la megia parecian tener -
en el nifio un doble origen. Se explican ellas, por una
parte, gracias a un fenémeno de origen individual, gque

es el realismo, ea decir, la confusién entre pensamien-
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to y cosas o entre yo y mundo exterior, ¥y por otra, gra
cias a un fenémeno de orden social, que es la‘trasposi-
cién &l mundo fisico de las actitudes que provocan en -
el nifio las relaciones con las personas que lo rodean -

(Jean Piaget, "Magia infantil" en Magia y Civilizacidn,

P 124 ) .

Piagét (mégigxinfantil) nos dice que, coma es
sabido, Frazer ve én la magia la simple aplicecién a la
causalidad externa de las leyes de semejanza y de conti
glidad que goﬁiernan nuestras asociaciones de.iéeas. Es
obwio que esta concepcién explica sobre todo la forma -
que adopta la magia, pero no da cuenta de creencia en -
le eficacia que acompafia al éc:to mégico, ni de la irra-

cionalidad de las relaciones que dicha creencia implica.

Para explicar la cfeencia en la eficacia, Pia-
get cita la siguiente teoria p:opuesta por Preud: la -
creencia es un producto del deseo. En el fondo, en to-
da magia hay una afectividad especial, Esto es lo que =~
se vuelve a encontrar en los ohsesivos. El obsesivo cree

que le basta pensar en algo para que se produzca 0 no -



se produzca un determinado acontecimiento. Como dijera
a Preud un paciente, (Mégia Yy regresién narcisistg) hay,
en aquella actitud una éreencia en la omnipotencia del

pensamiento.

Ahora bien, a través del anflisis de sus enfer
mos, Freud se vidé inducido a}consiﬁerar la magia como -
un resultado del narcisismae. El narcisismo -dice Freud-
es una fase del desarrollo afectivo durante la cual el
nifio no se interesa mds que en su propia persona, en -
sus propios deseos y en sus propios pensamientos. Por -
congiguiente, -siendo el narcisista en cierto modo ena-
morado de gé_mismo, sus voluntades y sus deseos le pa-
recen asumir un particular valor, y de ahf{ la convic--
cién en la eficacia necesaria de todos y cada uno de -~

s}“"
sus pensamientos.

| Para Piaget, esta teoria FPreudiana es de un -
interés indecible, y la relacidn que establece entre -
megia y narcisismo le parece fundada, y dice que si el
nifio narcigista cree en la omnirotencia de su pensamien

to, ello ocurre, evidentemente, porgue no distingue cu

IS FENRRES -




pensamiento del de los demés, ni su yo del mundo exte
rior. No tiene, pues, conciencia de su propio yo. Si

estd enamorado de s{ mismo, no es porque conozce su --
propic yo, sino: porque ignora todo lo que es-extfaﬁo a

su suefilo y a sus deseos,

"El narcisiemo, es decir, el egocentrismo abso
1uto; produce, si{, la creencia mégica, pero sélo por -
aquel tanto que implica la susencie de conciencia del -

yon" (Jea-n Piaget, Ope. Citc, De. 125)0 .

De 10 arriba m?ncionado,se sigue -continda Pig
get- gque cuando el niﬁo manda a su propio cuerpo, tiene
que creer qu§ manda al mundo. Asf{, al verlo gozar de -
los movimientos de sus pies, se tiene la iﬁPresién de -
que debe experimentar el gozc de un dios que dirigiera
a distancia el movimiento de lo0s astros. Inversamente,
cuando el nifio encuentra placer en los movimientos si-
tuados en el mundo exterior, como el movimiento de las.
cintas de la cuna, debe experimentar un vinculo inmedia

t0 entre tales movimientos y &l placer gue de ello le -

viene."En pocas palabras, para un espiritu que no dis--

£
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tingue o distingue mal entre el yo y el mundo exterior,

todes las cosas participan del todo, y todas las cosas
pueden accionar sobre el today o si se prefiere, la par
ticipacién resulta de una indiferenciacién entre conscien

cia de la accién del yo sotre sf misme y conciencia de -
la accién del yo sobre las cosas" (Jean Piaget, Op. Cit.,

Pe 125).
Pieget nos dice que parece que la. evolucién de

los gctos mégicos, cualquiera que sea el origen de las -
participaciones en que se fundan, sigue la ley que Dela-
croix he analizado profundemente a propésito del lengua-
Je. Los signos comienzan a formar parte de las cosas a

mado de simples geflejos condicionados, para terminar --

luego por separérse de las mismas ¥y 1i£erarse por la in

teligencia, que hace de ellos instrumentos méviles e —

infinitemente plé4sticos.
Pero si toda la magia -concluye Piaget- tience
que =

-

S R LRI S

ulterise”

al simbolismo es porgue, como lo ha demostrada juelazel
te Delacroix, todo pensamiento es simbélico. "L°

la fase migica, por oposicidn a las fases




presenta de tipico, es precisamente gque los simbolos se
conciben todavia participes de las cosas. La magia es,
pues, la fase presi‘mb6liica del pensamiento, Desde este
punto de vista, la magié. del nifio es un fenémeno del -
mismo orden que el realismo del: pemsamiento, de los —=
hbmbres y de los suefiosye... Para nosotros, los concep-
tos, las palabras, las imigenes vistas en suefios son, -
em grados d‘iferentas,, sfmbolos de las coéas; para el -
nifio, en cambio, son emanaciém de ellas... Igualmente,
los ademanes mégicos son, para el observagdor, simbolos,
pero para el sujeto poseen una eficacia, precisamente,

porque no. sonx todavia simbdlicos ¥y no participén; de las

cosag " (Piaget, Op. Cit., p. 131).

e



CAPITULO.II.

METODOLOGIA.

I.~ DEFINICION DEL PROBLEMA:

Como nos hemos podido dar cuenta, la creencig
de las personas en poderes mégicos y la hechiceria, da
ta desde tiempos inmemorables, y a través del transcur
s0 de todos los tiempos; inclusive, en la época moderna
la Psicologia reconoce la existencia del pensamiento —

" mégico en el individuo.

Lo que se trata de observar en este estulio, -
es ver cudles son las expectativas que timnen las perso
nas al acudir con los curanderos. Es decir, qué es lo -
que esperan encontrar, qué es lo que les motivé para -

que consultaran a este tipo de personas, ¥

Los aspectos quese evaluardn de acuerdo & los -

objetivos de la investigaciédn serin:

a) Creencias y actitudes,

b) Percepcién social del individuo que acude con curan-
deros,

c) Mejor{a, ayuda.



II.~ OBJETIVOS.

El fin de este estudio es explorar los motivos
y expectativas, asf{ como las relaciones que existen en-
tre el curandero_y los sujetos que acuden a ellos; es -
decir, si existen lazos emocionales afectivos de amis-
tad entre ambos, en base a qué nacié la fé, o cémo es -
que las personas acudieron por primera vez con los cursan
deros, y si hay una periodicidad regukar en las "consul-
tas”.

o

También se verd si la ayuda que reclgman los -
sujetos es fi{sica, psicolédgice o ambas, y‘si hay dife-
rencias en cuanto a las expectativas entre diferenteé -

'sexos ¥ clases sociales.

Se pretende en este estudio, ademéds, proporcio-
nar elementos para posibles investigaciones més a fondo,

sobre el mismo tema.
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4) SUJETOS: E

Dado qué el di?eﬁo de ia investigacién serd -
el de un estudio explorgtorio, le eleccidén de las suje
tos no podréd hacerse estrictamente al azar, por no cono
cer los pardmetros de la poblacidn de usuarios, sino que
se utilizarin las personas que acuden a consultar a los
“curanderos con los que se pudo hacer contactq, POT M=
dio de personas gue emtédn enteradas de las actividades

de ellos.

El tamafio de la muestra es de 20 sujetos; 10 -
hombres y 10 mujeres. Para llevar a cabo esta investiga

~— .
cidn, se tomaron cuatro curanderos diferentes..

Los sujetos de le muestra son de distintas gié
ges socialeg, pues parece ser que 8sta no impide la cre-
encia hacia el curanderismo. Para determinar aproximada
mente a que clase social pertenecen los sujetos de la -

muegtra, se tomard en cuenta el ingresc mensual de éstos.



B) INSTRUMENTO.
Una vez plenteados los objetivos gque se persiguen
en la investigacién, se formulé§ un cuestionario con el fin

de;oﬁtener la informacién deseadae.

Para probar si el cuestionario mide lo que se =
propone, se tuvo que hacer un estudie piloto. Se tomaron
a 8 personas (4 hombres y 4 mujeres) que frecuentan a -
uno. de los curanderos, y a los cuales se les informé - -
gsobre los objetivos de la finvestigacién y lo que su par-

ticipacidén significaba para la realizacién de la misma.

Después de la aplicacidn del estudio piloto, -
se procedid al estudio del cuéstionario, con el objzto -
de formular el definitivo, con lo cual permi¥ir{a uns -
mayor confiabilidad y validez en el uso de este instru--

mento.

T,



El cuestionaria-definitivo consta de 30 —
preguntas que se divide en dos partds: una'es de -
datos personales que cubren los aspectos culturales
y econémicos-sociales; la otra parte es ver cual su -
opinién sobre el curanderismo y poder detectar las -

- expectativas que tienen.

El éuestionario fue disefiado para ser auto-
aplicadoy anteé de repartir los cuestionarios, se les
informé de los propésitos del estudio, y que ante todo,

-
se les respetaba sus creencias, ¥y que si a pesar de -
ésto no les interesaba participar o si no estaban —
dispuestos a contestar las preguntas en forma real,'—
era me jor que desistieran y me lo informaran.

(El cuestionario aparece anexo).,
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@) PROCEDIMIENTO.

El procedimien%o que se 1levd a cabo en la in
vestigacién fue el siguiente: primero, Eg_impugg_la ta
rea de localizar a los curanderos a través de personas
éue yo sabfia que acudian a ellos. Una vez queﬁgg_fueron
presentados, por razones de rapport y con el objeto de
tener una mayor informacidn, después de explicarles los
objetivos de la investig&cién, procedf a entrevistarlos

con lo cual obtuve lo siguientes

Une de las personas con las que me entrevisté
me narré que antes de iniciarse en el curanderismo ella
tuvo una vida llena de sufrimientos; su esposo la enga-

fiaba, y sus hijos eran drogadictos, pandilleros y male-

chores, por lo que constantemente iban a dar a la cdre
cel o eran agredidos por pandillas contrarias; ante -
tal situacidén ella adudié = un centro de curanderos en
busca de aguda y consejo. Ahf le hicieron algunas lim-
pias y le dijeron que ella tenfa "luz® para curar y que
todos los sufrimientos que tenfa, Dio=s se los habia -

mandado para que se diera cuenta de que ella tenf{a --

e —ET



"luz" y que tenia que utilizarla para ayudar a las de
més. Ella empezd a iniciarse en ese centra, ya fue --
marcada con el nombre de Magdalena, y su problema ya
se ha ido resolviendo positivemente, en la medida en
que -ella ha ido desarrollando su"huz"; sin embargo, -
dice que cuando le toca ir al centro a hacer précticaA
de desarrollo, le es muy dificii acudir, pues le dé —
un suefio muy dificil.de.veneer. Ella cree gue es una
prueba que Dios le pone para ver que tanto ha desarro
llado sus fuerzas del bien, y si puede luchar contra
las fuerzas del mal. También se eété iniciando en: el
espiritismo y dice que cura bajo la proteccidén de su -
espiritu familiar "José Astro Rey de los Aztecas" y -

del niﬂo_"Luisita".

B o
las otras personas con lem que me entrevisté,
me dijeron gque sus poderes y conocimientos se los han -
ido pésando de generacidén en generacién; sin embargo, -
coincidfan en el punto de que si no hacian uso de esos
poderes, tenfan muchos tropiezos en su vida, pues Dios e
los habfa favorecido con esos dones, para que ayudaran

a la humanidad.
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Después de haber conseguido un buen rapport
con estas personac,’lss solicité su ayuda para que me
permitieran entreviztar a las personas que los consul

taban, a lo cual ellog no se opusieron, siempre g ——-

cuando, los sujeto:-2ii cuestidn accedieran.

De los usvarios que acudieron con: los cuatro -
curanéeros con los qgé ya habfa hecho contacto con an-
teriodidad, escog{ a veinte personas (diez hombres y
diez mujeres); los puse en antecedentes sobre la inves
tigecibn, y les pedi que cooperaran conmig§ contestan-
do el cuestionario. Debo agregar que lom sujetos se -
mostraron primero extrafiados, ya que no. estén acostum.
brados a responder a ese tipé de preguntas, ¥y despﬁés,

- muy interesados en la investigacién.
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CAPITULO III.

1

PRRSENTACION Y. ANALISIS DE OS RESULTADOS.

i
|
I
1
i

A continuacidn los resultades se presentardn -
en forma de tablas para su mejor interpretacién y expli-

cacién,

Primeroc se analizaréin las preguntas que conatan

de datos personales, econémicos y cuituralee.
Posteriormente: se analizardn los items que se -
refieren a la prictica y creencia dei curanderismo, pri-
mero globalmeﬁie, y después comparéndolo por sexp, para
ver si hay atferenciaaf&;néiisiniimpartar la clase so--

cial, y finalmente comparéndolos segin la clase social.

>
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TABL¢A I L 4
l.~ Sexo.x clase social.
Hombres mujeres total
Clase alta 4 3 7
clase media 6 5 11
clase baja - 2 2
total 10 10 20
El 504 son del sexo masculino y el -

otro 50% pertenecen al sexo femenino. Fl 55% son de la

clage media, el 35% son de la clase alta, y solamente =1

10% son de la clase bajg.

>
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Tabla 2

2+~ Lugar de nacimiento.

Hombres muieres. total
Area metropolitana T 7 14
provincia 2 3 5
extranjero 1 - 1
total 10 10 20

& El 70% de los entrevistados son del area

metropolitana, el 25% nacieron en provincia, y el -

5% es su lugar de origen el extrarg‘ero.f
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Tabla 3 ¥

3.~ Estado civil.

Clase alta Ciase media Clase baja total -

H M 3H M H M
Soltero 3 ) - ;4 2 : 1l 10
Casado » 3 2 V3 = 1 9
viudo 1 . A 1
total 4 13 6 l 5 B 2 | 20

El 50% de los entrevistados son solteros,

el 45% son casados, y el 5% es viudo.
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Tabla 4

4.~ Edad.
C. alta C. media C, baja total
H M H M H &
De 15 a 20 afios | 1 1
de 21 a 25 1L 1 3 2 1 8
de 26 a 30 1 3
de 31 a 35 I 1 2
de 36 a més afios 1 1 2 3 6
total < 4 3 6 5 2 20

El 5% de los entrevistados tienen de 15 a
20 afios; el 40% tienen una edad entre 21 y 25 afios; -
el 15% tiencn de 26 a 30 afios; el 10% tienem de 31 a

35 afios, y el 30% tienen mis de 36 afios.
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Tabla 5

5.~ Trabaja actualmente Ud.

C. alta C. media Ce bq}g total

H N H M T M
si 3 6 3 12
no 1 3 2 2 8
total 4 3 6 5 2 20
. El 60% de lom sujetos s trabaja, —-

&.‘
mientras que el 40% no lo hace.
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Tabla 6 ]

6.~ Ingresos mensuales.

C. alta C., media _ C. baja _ total

H M | H M H M
menos de 3,000 | 2 2
de 3,001 a 9,oob 3 1 4
de 9,001 a 15,000 3 4 7
de 15,001 a 30;060 4 3 7
total ‘ 4 3 6 5 2 20

VEl 10%4 de los sujetos pertenecen a la
clase baja:’h;l 554 pertenece a2 la Clase media -
y el 35% son de la clase alta.El 100#% de los su~
Jetos de 1la clase bajason mujeres; el 55% de los -
de la clase media son hombres y el 45% son mujeresy

el 55% de la clage alta son hombres, mientras que -

el 45% son mujeres.
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Tabla 7

7.~ Miximo grado de estudios.

C. alta C. media €. baja total

H M H M E N

Primaria . 2 1 3
secundaria I 3 ' 11 Y T
preparatofia 2 5 1 8
normal |

i B

egst. comerciales 1 1
est. superiorés 1 ' 1}

total 4 3 6 5 2 20

El 15% de la muestra’sélo cursd la --
ensgefianza primaria, de la cual el 10% pertenece a la
. . -

clase media, y el 5% pertenece a la clase baja; el -
. 35% estudiaron secundaria, teniendo un 15% en la clase

alta, um 10% en la clase media, ¥y un 5% en la clase -~
' Bajag el 10%,§studié preparatoria del cual el 104 se -

encuentra en la clase alta, y el 30% pertenece a la
clase media; un 54 estudié comercic y pertenece a la
clase media, mientras que el 5% que estudid alguna —-

profesién. pertenece a la clase alta,
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A continuacién se analizarén los items que -
cubren los aspectos de creencias y opiniones sobre el

curanderismo.

En las gréficas se mostrard si hay o no dife-
'rencias en las respuestas entre hombres ¥ mujeres, in-

dependientemenfe de su clase social,

*abla 8

8.~ tiempo de creer en los curanderos.

Hombres Mujeres Total
Menos de un afio. -
entre 1 y 5 afios 2 3 | 5
entre 5 y 10 afios 3 . 4 T
10 afios o més 5 3 8
total 10 10 20

El 25% de los entrevistados tienen un -
tiempo aproximado de entre 1 y 5 afios de creer en los
éuranderoé; el 35% tienen entre 5 y 10 afios de creer,
mientras que el 40% tiene méds de 10 afios de creer en -

los curanderos.



Tabla 9

9.~ Tipo de relacién que se tiene con el curandero al
’ o

que se acude, @

Hombres f Mujeres Total
Pamiliar 3 L | 4
.amiitad - 5 6
vecino -3 - | 3
ninguna 3 4 1
total 10 10 20

El 20% de los entrevistados manifestaron -
tener una relacién\familiar con el curandero; el 30%
del cuzl e1’5§% son mujeres, tienen una relecién de -
tipo emistoso; el 15% del cual todos son hombres, ma-
nifestaron que el curandero zl gue acuden éé su vecinds
el 35% no tienen algunas de las relaciones mencionadas,
sino que establecieron contacto con ellos por medioc de

amistades o parientes.

R
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Tabla 10

10.~ Como es que acudié a consultar al curandero por-

primera vez.

Hombres Muljeres Total

Tenia enfefmedad fisica 6 4 10
le estaban haciendo brujeria 4 6 10
Total 10 10 20

El 504 de los entrevistados dijeronAhaber acu
dido por primera vez al curandero, por padecer alguna -
enfermedad ffsica ¥ que el médico cientf{fico no podia
curarles; entre ellas, mencionaron,curar de espento, de
empacho y algunas enfermedades de suma gravedad. El otro
50% dijeron qﬁe fueron por primera'vez, por;he les eata
ban haciende brujeria para quitarles el marido, el no-

vio, tenfan mal de ojo, etc., a causa de las malas in-

fluencias o envidia de la gente.
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Tabla 1)

" 11.- Creé que el curandero le da una ayuda efectiva?

Hombres Mujeres Total
s{ 10 10 20

total 10 10 20

En esta pregunta no hay mucho que decir; el -
100%, tento hombres como mujeres, afirmaen que el curan

dero leg da una ayuda efectiva,.
fe o

t



Tabla 12 %

12.~ Por q‘J.é?

Hombreg Hujeres Total

Les da resultado f 8 6 14
. Les da tranquilidad espiritual 2 4 6

Total o 10 10 20

El.70% de los entrevistados dicen que el
curandero s{ es efectivo, porque siempre les ha dado -
resultado sus curaciones o sus consejos; el 304 del -
cual el 20% son mujeres, dicen que el curandero s{ -
les prestamgeg ayuda efectiva pqrque adémis dd4 curar-

los fi{sicamente, les da tranquilidad espiritual.
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Tabla 13

13+~ Segtin su opinién qué tipo de personas son las -—
gue creen en los curanderos?

Hombrea Muipres Total

Los que tienen fe 4 6 10
de toda clase 6 4 10
total 10 20

1 %50% de los entrevistados opinaron - -
que todos los que creen en los curanderos, son per-
sonas que tienen mucha fé, que saben que existe el -
bien ¥ el mal. El otro 56% dijeron que las perso—-v
nas que creen en los curenderos son de toda clase,-
sin importar los estudios que tengan o la ciase 80—

c¢isl a la que pertenezcan; que er %0do caso, es --

cuestidén de fé y nadsz més.
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Tabla 14

14~ La mayorfia de la gente que consultan a algin cu-

randero lo dicen?

Hombres Muleres Total
si 2 -2
no 10 8 18
total 10 10 20 -
- El 10% de los entrevistados del cual -

son mujeres, dicen que la mayor{a de ls gente si -
dice que consultan a los curanderos; en contraste,

el 90% niegan que la mayor{a de la gente lo diga.
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Tabla 15
15.- Por qué? |
ﬁbmbres Mujeres Total
Se burlan de ellos 3 5 8
les dicen ignorantes T 3 10
no eé pecado decirlo 2 2
tatal - 10 10 20

Al preguntarles el porqué de la res--

puesta anterior, el 90% dijo que por temor a que -

se burlen de ellos, o sean tachados de ignorantes;

gl 104 restante, dijo que no es pecado decirlo.

g
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Tabla 16

16.~ Cada cuando consulta al curandero.

Hombres Mujeres Total
una vez a la semana 1 3 4
~cada quince dfas 3 4 7
cuando. 1o necesita 6 3 9
total 10 10 20

El 20% de los sujetos acude una vez & la

semana; el 35% cada quince dfas, y el 45% cada que-

lo necesitan,
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Tabla 17

17.~- Que tipo de ayude le presta el curandero con el

cual acude?

Hombres  Mujeres Total
Bespiritual 1 3 4
fisica 3 2 5
ambas 6 5 11
total 10 10 20

El 20#% de los entrevistados diﬁeron.que
el tipo de ayuda que reciben es esgpiritual; el 25% -
declara que la ayuda es fisica, mientras que el 55%
manifiesta que la ayuda que reciben del curandero es

tanto fisica como espiritual, )



Tabla 18

18.~ Creé Ud. en alguns religién?

Hombresg theres Total
s{ 10 10 20
total - 10 10 20

El dYnico comentario es que el 100%

de-los sujetos son creyentes de alguna religi&n.

—
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Tabla 19
19 *— Cuél?
Hombres Mujeres Total
Catélica 10 10 20
total 10 10 20

Al igual que en la pregunta anterior,
el dnico comentario es que el 1004 de mi muestra -

gson catélicos.
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Tabla 20

20.~ La religién le prohibe creer en los curanderos?

Hombres Mujeres Total
s{ 1 1
no 8 7 15
no lo se 2 2 4
total 110 10 20

Con respecto a esta pregunta, el 5%

o
contestd afirmativamente, el 75% respondid en -
forma negativa y un 20% conteaté que no lo sa-

bi&.
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Tabla 21

Hombres Mujeres Total

Dios da esos dones ; 8 9 17
El curandero es catélico 2 2
es pedado 1l 1.
total L 10 10 20

Al preguntaries el por qué de la respuesta
anterior, e1"85% contesté que Dios les da esos dones ¥y
que por IS‘ZAnto no debe prohibir la religién la creen-

_cia en el curandero; el 104 contestd que el curandero
tembién es catélico; el 5% dice que es pecado creerr-
en ellos, sin embargo, a pesar de ésto, ellos consul-

tan al curandero.
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Tabla 22

22,~ El1 curandero es més eficds que cualquier otro -

médico?
Hombres MNujeres Total
Totalmente de acuerdo 3 5 8
nuy de acuerdo 4 ' 4
de acuerdo 1l 1 2
no estoy seguro 2 4 8
total 10 10 20

Con respecto a este pregunta, el 40% de
- los entrevistados se manifestaron'totalmente de -~
acuerdo; el 20% estén muy de acuerdo; el 10% es-

t4n de acuerdo y el 30% no estén geguros.



-
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777 "Tabla 23

. 234=_El curandero ne cumple una funcién dtil en la

sociedad.
_ o Hombres Ifujeres Total
..En desacuerdo 3 ' 4 7
~  muy en fdesacuerdo - 3 1 -4
totalmente en desacuerdo 4 5 9
ymm“‘ ,total B 10 10 20
2

Con respecto a este punto, el 35% de los
‘'sujetos estd en desacuerdo; el 20% esti muy en desacuer
do, mientras gue el 45% dice estar totalmente en dese-

cuerdo,
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Tabla 24

24.- El curandero poseé algin don divinos

. Hombres Nujeres Total

Totalmente de acuerdo 3 5 8
muy de acuerdo 2 2 4
de acuerdo 4 2 6
no estoy seguro 1 1 2
tatal ' 10 10 20

Al plantearles esta afirmacidn el 40%
dijeron estar totalmente de acuerdo;y el 20% estén
.’wu
muy de acuerdo; el 30% estén de acuerdo mientras

que el 104 no estan seguros.
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Tabla 25

25.- Cudnto paga por consultar ai curandero?

En lo0 que respecta & esta pregunta, todqs -
coincidieron en que se d4 una cooperacién, ya que no
se puede comerciar con los'fﬁvores que Dios les ha -

- Bado. He aqui un ejempio del profunde fervor religio

so de las personas creyentes en los curanderos,

26.~ Cuiles son las cualidgdes que debe de reunir un -

buen curandero?

Hombres HNMujeres Total

Que realmente cure 8 4 12
que no engafie . 2 2 . 4
que haga el bien en todos los aspectos ‘4. 4
total 10 10 20

En esta pregunta el 60% de los sujetos res
pondieron que la cualidad gque debe teﬁer un buen curan
dero, es el de que realmente cure, ya sea el cuerpo ©
al espiritu; e1‘20% dice que el curandero no debe de -
engafiar ya que ésto se presta para mucha qharlataneria;

el 20% dice gque el curanderv debe de hacer el bien en -

todos los agpectos.
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Tabla 26

27+~ En general que'busca o para qué acude al curandero.
En general, no se aprecian diferencias en las
respuestas, y la mayor{a coinciden en afirmmar que acu-
den éon el curandero para que les aleje los malos es-
piritus y las envidies de otras perscnas, por médio -

de limpias y conjuros.

28+- Muchos de sus amigos o familiares recurren al --
cureandero?
Todos respondieron afimetivamente, pero que -
"no lo dicen porque temen que se burlen de ellos o gue
les digan que son ignorantesy lo que se deduce, gque -

ellos lo perciben como socialmente no aceptado.



A continuacidén se analizardn las contestacio
nes de las persaénas entrevistadas, no importando el -

sexo, pero si, la clase social a la que pertenecen,

Tahla 27
Le~ Tiempo de creer en log curanderos

Ce Alta C., Medisa Ce Baja Total

Menos dge uniéﬁo

entre 1 y 5 afios l 3 1 5
entre 5 y 10 1 6 T
10 afios o més 5 2 1 8
total 7 11 2 2C

¥, -
El 14.2% de los sujetos de la clase alta tienen

entre 1 y 5 afios de creer en los curanderos; el 27.2%_-
de la clase media y el 50% de la clase baja tienen ése
mismo tiempo de creencia; el 14.2% de la clase alta, ¥
el 54.5%4 dé& la clase media, tiénen entre 5 y 10 afios -
de creer; el 7l.4% de la clase alta, el 18.1% de la ——
clase media y el 50% de la clase baja, tienen mis de -

10 afios de creexr en los curanderos.
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Tabla 28

2.~ Tipo de relacidn que se tiene con el curandero

C. Alta C, Media C, Baja Total

Pamiliar 1l 3 4
Amistad 2 3 1 6
vecino 2 1 3
ninguna 2 4 1l 7
tétal 7 11 2 - 20

Con respecto a esta pregunta, el 14.,2% de -
. 1a clase alté, el 27.2% de la clase media respondieron
ger familiares del curandero.; el 28.5% de la clase al
‘ta.y el 27.2% de la clasé media tienen relacion amisto
sa; asf{ como el 50% de la clase baja; el el 28.5 de la
clase alta y el 9.09% de la clase media, son vecinos; -
el 28.5% de la clase alta, el 36.3%Jde la ciZse media -
y el 50% de la clase baja, no tienen ninguna de las —-
anferiores reléciones.mencionadas, sin embargo el con-

tacto con los curanderos lo hicieron a través de amis-

tades y familiares.
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Taebla 2%

3e= Creégue el curandero le da una gyuda efectiva?

C. 4Alta C. Fedin C. Biija Total

s{ T 11 2 20

tétal T 11 e 20

En esta pregunta el 100% de la mustra res
pondid afirmativamente,sin darse diferencia en cuanto

- o
a clase social se refiere.
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Tabla 30 )

4.~ La mayoria de la geﬁte gue consulta a algin curan

f
+

dero lo dicen? i

C.Alta  C.Media _ C.Baja _ Totel

si 2 2
no 7 11 18
total a 11 2 20

El 1004 de la clase alta y media dicen -
que la mayorfia de la gente que acude con los curan-
deros no 19’E?cen, por temor de gue les digan que -
son ignorqﬁtes ¥ se burlen de ellosi comd €as0 CoOn-
trario, el 100% de la clase baje acepta que lg ——-
mayorf{a de la gente gue acude con los curanderos - T

s{ lo dicen, y2 que segln ellos, no tiene nada de -

malo ni es pecado.



Tabla 3L

5e¢= El curandero es més eficdz que cualquier otro médico.

‘C,Alta C.Media C.Baja Total

Totalmente de acuerdo ; 3 5 2 10
muy de acuerdo | 2 2 4
de acuerdo 1l 1 2
no estoy seguro 1 3 4
Total T 11 2 20

El 42.8% de la clase alta, el 45.4% de la -
clase media y el 100% de la clase baja estén total-
mente de acuerdo en que el curandero es mds eficéds;
el 28,5% de:;;&claae alta, el 18.1% de la clase me=-
~dia estdn muy de acuerdo; el 14,.2% de la clase alta -
¥y el 9.09% de la clase media estdn de acuerdo, mien- >

tras que el 14.2% de la clase alta y el 27.2% de la

clase mediz no estin Segurose.

b
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Tabla 32

6e= El curandero no cumple una funcién dtil en la so-

cledad.
CoAlta C.Media C.Bajz Total
No estoy seguro L 1
en. desacuerdo I 3 4
muy en desacuerdo 1 3 4
totalmente en desacuerdo 4 5 2 1)
total 7 11 2 20

Respecto a esta pregunta, el 14.2% de la -
clase alta no estéd seguro; el 14.2% de la clase alta y
e1‘27.2% de la clase media estdn. en desacuerdo; el —-
14,24 de la clase alta y el 27.2% de la clase media
se menifiestan muy en desacuerdo; el 5T7.1% %g la clase
alta, 2145.4% de la clase media y el 1004 de la clase -

hajaestdn totalmente en desacuerdo.
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Taﬁla 33

7.~ El curandero poseé algin don divino.

Ce.Alta C.Media C.Baja Total

Totalmente de acuerdo 4 3 2 9
muy de acuerdo 3 , 3
de acuerdo 3 5 8

no~eat6y seguro

total ' T 1% 2 20

- El~57.l% de la clage alta, e1.27g2% de la -
clase media y el 100# de la clase baja estén total--
mente de acuerdo en que el curandero poseé algin don
divino; el 27.2% de la clase media estﬁ muy de acueido;
el 42,8% de la clase alta y el 45.4% de ls clase media

estin de acuerdo.



CAPITULO IV.

i

INTERPRETACION DE LOS RESULTADOS.

1

- Em este capftulo pasaré a interpretar los resul

tados que se han preseiatado em el empfitulo anterior en -

forma descriptiva,

En la tabla No, 6 tenemos que el 35% de las su-
Jetos pertenecen a la clase alta, el 55% perfeneee a la -~
clase media, mientras que 38lo el 10¢ pertenece a la cla-
se haja, Sin embargo, ésto no quiere decir que la mayoria
de las personss que acuden con los curanderos pertenecen
a la clase media, le sigan en orden de importancie la —-
clese alta y por ¥ltimo los de la clase baja, ya que, . da
do las limitaciones con las que nos encontramos para epli
car el estudio, éste tiene el defecto de no haber emplea
do una muestra estrictamente al.azar, con lo cual sélo -~
podemos decir que efectivemente, no importa 1la clase -
social a la que pertenezcan para que crean en los curan
deros y en cuestiones de tipo migico. Ahora bicn, se -

requerirf{a de un estudio més profundo para decterminsr

: ; P
I
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en cual clase social se observa més este fendémeno.

En la tabla No. 7 tenemos que la escolaridad
de los sujetos véria desde primaria hasta estudios pro
fesionales con lo cual nos da una idea de que no sélo
la gente gue no tiene estudios cree en ese tipo de cosas,
sino que la escolzridad no es un factor determinante en

este caso,

~ Ahora bien, desde la tabla No. 8 hasta la No. 26,
se comparan los resultados de las preguntas, entre hom_

bres y mujeres, para ver si hey diferencias al respecto.

En la tabla No. 8 se puede apreciar que tanto
hombres como mujeres tienen al menos un aﬁo‘ge creer en
los curanderos, recayendo la mayorfia de los sujetos en

un lapso de més de cinco afios,

En la tabla No. 9 podemos ver gue el 50% de las
mujeres tienen una relacién de tipo amistosa con el cu_
randefo, mientras que sblo el 104 de los hombres mantiew

nen este tipo de relacién con ellos.



En la tabla No. 10 tenemos que el 60% de los
hombres acudieron a consultar al curandero por tener
enfermedad fisica, mientras que el 40% de las mujeres '
acudié por la misma razén; en contraste tenemos gue al
60% de las mujeres acudieron por primera vez porgue les
estaban haciendo brujerfa; el 40% de los hombres acudie
ron por la misma razén. Aqui se podria observar una di
ferencia del 20% en cu%nto a las razones éue se tuvieron

para consultar al curandero por primera vez. AR
LR t

De las tablas 11 a 1la 13 no se puede apreciar
ninguna diferencia en las respuestas entre hombres y mu

jerGS.

- BEn las tablas 14 y 15 nos podemos dar cuenta

de gue en lzs respuestas hay una diferencia del 20%, -
En la tabla 16 el 40% de loz hombres acude con

el curandero cadas guince dfas, mientras que las mujeres

lo hacen en un T70%.

De la tabla 17 a la 21 y la tabla 24 se refiere



a creencias religiosas, y no se puede apreciar diferen-
cias en las respuestas entre hombfes y mujeres.
|

i
b
'

En las tablas 22 y 23 que cubre los aspectos ée
.eficacia y funcionelidad, tampoco se observan diferencias

en las respuesgtas.

En la tabla 26 tenemos que el 100% de los home
bres dice que las cualidades que debe reunir un buen cu-
randero es que realmente cure y que no engafiey el 60% de
las mujeres estd de acuerdo con ésto, mientras gue el --
40% dice que ademés, hega el bien en %todeos lesm aspectos.

—

De la tabla 27 a la 33 se comparardn los resul-

tados de las respuestas dé los sujetos que perteneo%g.a

lag distintas claaes sociales.

En la tabla 27 los sﬁjetos tienen al menos un -
afio de creer en loxz curgnderos; el Tl.4% de la zlase al-
ta tiene méds de 10 afios en creer; el 50% de la clase ba
ja ¥y el 18.1% de la clase media tienen ese miamo tiempo

de creencia,



En la tabla 28 no se puede apreciar una diferqé
cia en cuanto al tipo de'relacién que sé tiene con el --
curandero, ya que todos los sujetos respondieron més o -
menos equitativamente de aeuerdo a las categprias que se

Presentaron.

En la taﬂia 30 mientras que los sujetos de la -
clase alta y media respondieron el 100% negativemente, -
los de la c¢lase haja respondieron afirmativamente, LO ==
cual quiere decir que los de la clase alta y media a pe
sar de creer en los curanderas, no lo divulgan ficilmente
ya que ellos perciben que socialmente no es aceptado, --
mientras que los de la clase baja nc se preocupan si es -
o no socialmente aceptado.

»>

Para finalizar, diré que em las tablas 31, 32 ¥y
33 que cubren los aspectos de eficacia, funcionalidad y
religidn, existe una diferencis mfnimz en las respuestas,

entre las diferentes clases sociales.



CAPITULO V

CONCLUSIONES

El problemz que me ocupé en esta investigacién
fue el explorar las expectativas que tienen las perso-

‘nas que acuden con los curanderoses

Ahora bien, en el transcurso de ésta, me pude
dar cuenta gue las personas tienen muy arraigadas, so-
bre ¥odo aquf en México, dados nuestros antecedentes
culturales e histéricos, creencias de tipo mégico. Sin
embargo, se puede decir que estas creencias han sido
reforzadas actualmente en base & necesidades que presqg

ta el individuo, ] g

Es necesario seflalar que el fendmeno anterior-
mente menchionado se‘puede encontrar a cualquier nivel -
socio-cultural, con la dnica diferencia de que las per-
gponas de la clase baja lo aceptan abiertamente, nc ocu-
rriendo as{ con las personas gue pertenecen a estratos

gociales mas elevados.
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‘En realidad, la clase social o la diferencia
de sexo no influye en la creencia de pricticas mégicas;

mas bien, es el aspecto psico- social el factor deter-
minante de esto. Como dice Castiglioni (1972) " el ma-
g0 es creacién del ambiente, 4sto es, de la sugestidn
éolectiva, cuando el sentimiehto de dependencia es muy

. fuerte y es necesaria la gufa de un hombre vigoroso ¥y
experto. Actda al mismo tiempc como el sustituto del ps-
dre y transmite el pensamiento y la voluntad de los an
cestros, expresa las tradiciones del grupo y éstablece
contacto con las fuerzas sobrenaturales ... en realidad
la voz del mago no es otra cosa gque el eco de lag voces

de esperanza y de deseo de la masa',
N

Muchas veces el mago esticonciente de éue las
personas depositan en ellos sus deseos y sus esperan:és
¥y hébilmente explotan &sto. Unos ejemplos son los siguien
tes textos de volantes que ellos reparten para hacerse
publicidad:
"Yadira hard que tus derrotas se conviertan en geguros
triunfos, que la adversidad y dificultades de tu vida

sean fuente de felicidad orientande tu vida haciz derro-

teros de engrsndecimiento, haciéudote Util, dichoso siz
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egoismos",

"3 Quieres que tu novio o novia cumpla la pa-
labrs empefiada enseguidag, ¢ uieres que una persona que
te odie venga a peairte perdén?, ;Quieres saber por qué
no eres feliz en el presente?, ¢quieres recibir favores
- 0 beneficios de una persona que no te aprecia? Consulta

a Aliw,

Estos y otros textos similares manejan los ma - |
g0s, no dudendo de la eficescia que les reporta, Es deciir,
la megia sirve a los fines mas variados, como el someter
al querer del hombre los fenémenos de la natursleza, pro
teger al individuo de_enemigos ¥ peligros y darle la fa-
cultad de dafiar a sus ene@igos. Esto puede gesumirse en
pocas palabras retomando lo gque dice Freud: "Los motivos
que inducen a la magia son facilmente reconocibles; no

son més que los deseos del hombre" (Cfr. infra p. 39).

Tembién nos pudimos dar cuentz, que la religién
especificamente la catblica tiene mucho que ver en el
favorecimiento de esazs ideas mégicas, ya que éste esté

plagada de un sinnémero de rituales de tipo mégico, que



inducen a estas creencias. La fe es un factor importan-
tisimo en este caso, y no importa que algunas de las
veces no se realicen los deseos de las personas, basta
con que alguna vez su deseo sea satisfecho para que lbs
sujetos sigan menteniendo su fe en los curanderos; en
el §ltimo de los casos si no obtienen lo que ellos per
- siguen, es exclusivamente porque no se tuvo la suficien
te fe, sin que &sto tenga que ver con los dones migicos

‘que tiene el curandero o mago.

Como dice Preud (cfr. infra pe 39) en el fondo,
todo lo gque la persona trata de conseguir con la magia,
debe ocurrir porque &1 lo quiere, 0 sea, que en su origen
tiene una gran importancia solaﬁente el deseo y la fe
para la real;zacién de éste, y que el principio que lo
rige, es lo que Freud llagma la omnipotencia del pensamien
to, encontradoe en los neuréticos especislmente en los
que sufren de ideas obsesivas, ya que las précticas de
‘coaccidn primaria de los neuréticos gon de naturaleza
absolutamente mégica, lo gue viene z ser si no brujerfa
al menos contrabrujeria destinzdos a la defensa de dafios
temidos; es decir, que las fémulas protectoras de la

neurosis de coaccidén encuentran su reconocimiento en las
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De todo lo snterior, se puede concluir que el
i
falso concepto de la reélidad Yy el temor de enfrentarse
a los problemas, son los principales motivos por los cua-
1es recurre a los cﬁranderos, ya que en ellos encuentran

ecO a sus deséos, ¥ una muy eficaz ayuda para la reali-

zacibn de éstos.
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APENDICE:
CUESTIONARIO DE OPINION.

le= Sexos
1) masculino ( ) 2) femenino ( )

2.~ Lugar de nacimiento:

1) 1) area metropolitana ( )
2) provincia ()
3) extranjero ( )

3e—~ Estado Civil:
1) soltero ( )
2) casado ( )
3) divorciado o separado ( )
4) viudo ()
5) otro (especifique)

4.~ Edad:
1) de 15 a 20 afios ( ) >
2) de 21 a 25 afios ( )
3) de 26 = 30 afios ( )
4) de 31 a 35 afios ( )
5) de 36 a més giios( )

5e~ Cuénto tiempo tiene de creer en los curanderos?
1) menos de un afio { )
2) entre 1 ¥ 5 afios( )
3) entre 5 y 1C afios ( )
4) 10 afios o més () ‘ 3

6.—- Qué tipo de relacidn tiene con el curandero al que -
acude?
1) familiar ( )
2) amistad ( ) 4) ninguna ( )
3) vecine () :

Te— Cémo es que acudid Ud. a consultar sl curanderoc por
primera vez? :

8.~ Cred Ud. que el curandero le a4 una ayuda efectiva?
1) sf ()
2) no ()

3) no lo se { )



9.- Por qué?

10~ Seglin su opinién. § que tipo de personas son lasg —-
que Creen en los curanderos?

11.~ Creé Ud. que la mayorfa de la gente gque consultan
: a algin curandero lo dicen?
1) sf ()
2) no ( )
3) no lo sé ( )

12,~ Por que?

13.~ Cada cuando consulta al curandero?

14.~ gué tipo de ayude le presta el curandero con el cusl
' acude? . :

15.- Creé Ud. en zlguna religién?
1) sf () 2)no ( )

17.- La religién en la que creé le prohibe creer en los
curanderos?

1) sf£ () 2) no () 3) no lo se ()

18.- Por qué?

Ingtrucciones: favor de sefialar con una X el paréntesis
que crea Ud. que més se acerca a su opinién; no hay res
puestas correctas o incorrectas, pero si es importante
que conteste a todas las preguntas.

l.- El curandero es més eficédz que cualguier otro médico.
1) totalmente de zcuerdo (

2) muy de acuerdo (

3) de acuerdo (

4) no estoy seguro (

5) en desacuerdo A

6) muy en desacuerdo (

7) totalmente en desacuerdo (

\

)
)
)
)
)
)
) .

(
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El curandero no cumpls una funcidn §til en la socie-
dad mexicana.

1) totalmente de acuerdo {
2) muy de acuerdo (
3) de acuerdo | (
4) no estoy seguro (
5) en desacuerdo i (
6) muy en desacuerdo (
7) completamente en ‘desacuerdo(

Vst St Nt Vot Cus? st Nt

El curandero poseé élgﬁn don divino.
1) totalmente de acuerdo ( )

2) muy de acuerdo ()
3) de acuerdo ()
4) no estoy seguro ()
5) en desacuerdo ()

6) muy en desacuerdo ()

7) totalmente en desacuerdo ( )

Cuénto paga por consultar al curandero? $

Colonia donde Ude. vive

Trabaja actualmente?

3 st () 2) no ()

En que trabaja Ud. (o0 su marido en caso de que ses =~
mujer ¥y no trabaje)?

Ingresos mensualess
1) menos de 3000

2) de 3,001 a 9,000
3) de 9,001 a 15,000
4) de 15,001 a 30,000

P Y e N T N
s N s S St
1

Cuél es el méximo grado de estudios que ha cursado U3?
1) primaria ( :
2) secundaria (
3) preparatoria (
noraal (
est. comerciales {
est. superiores (
otros (especifigue)

N Nt st sl ue”

10.-~ Segcin su criterio, cudles son las cuzlidades que deble

do reunir un dbuen curendero®?
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11.~ En general qué busca o para qué acude al curandero?

12.- Muchos de sus amigos o familiares recurren al curan
dero? :

GRACIAS POR SU COOPERACION,
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