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INTRODUCCION

“Los que comparten una cultura en primer sentido, por
el contrario, la <<viven>>, la <<experimentan>>, la
<<sienten>>, aunque no necesariamente la
comprendan” (Varela, 2005: 83).

En algunas de las investigaciones de los ahora conocidos ensayos de la antropologia clasica
y en otros estudios mas contemporaneos, ocasionalmente el investigador-autor suele
compartir con sus lectores algunas de las encrucijadas, dilemas, contradicciones y demas
experiencias que lo obligan al anlisis introspectivo a razén del desarrollo de su tan
preciado trabajo de campo. Esta situacion que quiza haya sido comun entre los
antropologos y algunos de los socidlogos que ya han tenido la oportunidad de pisar el
terreno, en la mayoria de los casos se ve omitida en sus ensayos con motivo de no dar una
pauta a considerar que se ha perdido de vista su objeto de estudio y con ello la cientificidad
de su pesquisa; elemento, que podria formar parte de sus mas grandes aportaciones, pero en
el mejor de los casos se ve reducido a meros comentarios que forman parte de contextos
sociales especificos. Para ejemplificar recordemos: a) ¢Cual habra sido la primera
impresion de Evans-Pritchard cuando le afirmaron que su cabra habia sufrido brujeria
durante su estancia en una fraccion de la tribu Azande? O ¢Qué habra pensado en el justo
momento en que comenta que observé desde su tienda, el transito de una bola luminosa en
la noche obscura de la selva azande? (Evans-Pritchard, 1976); b) Cuando Lévi-Strauss
escribe los principios tedricos del pensamiento ingeniero, el bricolaje y su relacion con la
estética, ¢En qué segundo habrd comprendido todas estas primicias, es decir, justo antes o
después de haber observado en un estante de su biblioteca en Francia la maza tlingit tallada
artisticamente en forma de cocodrilo y que se emplea para matar peces? (Lévi-Strauss,
1972: 49); c) ¢Qué fue lo que tuvo que hacer o dejar de hacer Maurice Godelier, para que él
pudiera obtener la informacién de campo del ritual de la iniciacién femenina entre los
Baruya? (Godelier, 1986); d) ¢Qué fue lo que le motivo a Clifford Geertz y a su esposa salir

huyendo del palenque (clandestino) en que se encontraban y que recientemente estaba



sufriendo una redada policiaca en Bali, a sabiendas que ellos tenian la proteccién juridica
del Estado? (Geertz, 2006). Preguntas que ciertamente en su mayoria quedan para la
especulacion contemporanea y que solamente algunos de sus muy cercanos tuvieron la
oportunidad de estar al tanto de la verdadera respuesta; si es que alguna vez se formularon
alguna de esas inquietudes. Sobre la base de lo anterior, Pierre Bourdieu avanza a un
escalafén un poco mads alto y se atreve a sostener, que “...nosotros somos conducidos en
nuestras practicas y nuestras opiniones por “mecanismos” profundamente escondidos que la
ciencia debe descubrir. La parte de nuestras acciones que controlamos es muy débil con
relacion a aquella que incumbe a “mecanismos” que, inscriptos en nuestro cuerpo por el
aprendizaje, no son pensados conscientemente o que funcionan fuera de nosotros, segun las

regularidades de las instituciones” (Bourdieu, 2011: 60).

Evidenciando que una de las caracteristicas que tienen en comun todas las anteriores
pesquisas, es que formularon a razén de las circunstancias particulares de su trabajo en
campo; es decir, cada uno de estos grandes investigadores se encontr6 en justo momento y
en exacto periodo de tiempo que le permitio establecer un pequefio analisis introspectivo
sobre las condiciones en que opera su inconsciente colectivo y sus propios esquemas
culturales, pero sin tener la necesidad de volverse un nativo de su propio terreno. Donde
esta forma particular de reflexion en uno de los casos permitié comprender parte de las
creencias religiosas regionales, como ocurrid en el caso de Evans-Pritchard (1976); también
gener0 el descubrimiento de nuevos principios y aportaciones teoéricas, como sucedié en el
caso de Lévi-Strauss (1972) y Godelier (1986), o simplemente forjo reacciones culturales
que se volvieron adecuadas a razén del contexto social, como le acontecié a Clifford Geertz
(2006).

Tomo como inspiracion ese singular ejercicio de andlisis introspectivo que fundaron todos y
cada uno de estos grandes investigadores. No pierdo la oportunidad de seguir este sendero
ya trazado, y que también me permite formar parte del analisis social a razon del relato de
un minimo apartado de mi propia experiencia: al concluir con mi primer trabajo de campo
en el municipio de Texcoco de Mora, que a su vez formd parte de mi rite de passage de la
licenciatura para incorporarme al gremio antropoldgico entre los afios 2003-2004, decidi
permanecer un corto tiempo mas al interior de este municipio, sin nunca considerar la

posibilidad de una estancia permanente. Sin embargo al paso de los afios, continle una



relacion de noviazgo y afios después me casé con una antropdloga oriunda de ese
municipio, para finalmente establecerme formalmente en una parte de su localidad.
iShazam!, jEh aqui dos de las condiciones que se estaban buscando! La primera: tener una
novia de uno de los pueblos de este municipio y la segunda: fincar un hogar al interior de su
comunidad. Las reacciones regionales fueron las siguientes: desde que fuimos novios y
fuera de los &mbitos de alguna investigacion comencé a vivir en mi propia experiencia parte
de la violencia simbolica con una clara tendencia a la violencia fisica que tienen que
solventar casi todos los vecinos y contempordneos que deseen cortejar a una sefiorita
perteneciente a una familia socialmente reconocida y ubicable en los contextos de los
pueblos del oriente del Estado de México. Asimismo, corroboré el principio que dicta que
las alianzas matrimoniales son entre los grupos humanos y no entre los individuos (Lévi-
Strauss, 1991); se me ha permitido conocer y observar mas nunca participar de aquellos
espacios en donde se pueden mostrar y acrecentar los capitales sociales, materiales y
simbdlicos regionales. Entre muchos otros pequefios fendmenos que aun hoy en dia me
contintan provocando el autoanalisis de mis esquemas genéricos y culturales, reconozco no

tener la necesidad de volverme un nativo de esta region.

Entre las pesquisas que se me han hecho pertinente plantear a razon de esta experiencia
personal destaca: ¢Qué es lo que significa ser un hombre en esta region del pais?, ¢Qué es
lo que se debe hacer para ganarse publicamente el reconocimiento de varén en esta region?
Y, ¢En qué momento ya no se tendra la necesidad de demostrar pablicamente la virilidad y
la hombria masculina? Son cuestionamientos que me llevaron a pensar la probabilidad
existente entre una serie de practicas sociales y acciones simbdlicas que de alguna manera,
no conforme con hacer explicita la diferencia genérica entre hombres y mujeres, la podria
hacer extensiva a una forma especifica de varones que los tiende a separar del comun de sus
semejantes y de ser cierto esto, ¢De qué manera se manifestarian o se harian evidentes esas
practicas sociales? Sin mencionar que la identidad genérica contemporanea también esta
fomentada por pequefios cambios paulatinos en el &mbito cultural y por determinados
procesos tecnoldgicos, econdmicos, politicos y / o sociales, los cuales poco a poco van
alejando a los actores sociales (tanto masculinos, como femeninos) de una fuerte tradicion

de cddigos hegemonicos que enfatiza que solamente existe una forma de construirse como



hombre y otra para ser mujer. Lo que no significa que estas transformaciones culturales

sean constantes y siempre benéficas a las relaciones estructurales de ambos géneros.

......

campo en el municipio de Tepetlaoxtoc de Hidalgo, del cual surge el objetivo central de
esta investigacion: El conocer las caracteristicas, las condiciones y la manera en que se
construye la identidad masculina contemporanea en los espacios semirrurales al interior
de un municipio al oriente del Estado de México. Se asume que esta forma particular de
identidad genérica podria ser considerada como parte de la herencia de los procesos
socio-histéricos que se han desarrollado en el &mbito local y regional, y cuyo proceso de

cambio también exhibe una relacion en otros espacios en el ambito nacional.

La eleccion como objeto de estudio del municipio de Tepetlaoxtoc de Hidalgo sobre el
municipio de Texcoco de Mora, siempre tuvo por finalidad el establecer una distancia
cultural ain mas marcada de la ya conocida, y que a su vez permitiera el desarrollo de una
investigacion social en donde se podrian presentar las preguntas que se hicieron presentes
en mis reflexiones anteriormente comentadas, pero todas las anteriores se pueden englobar

en las siguientes consideraciones centrales de esta tesis:

1) Las investigaciones contemporaneas sobre los estudios de las masculinidades que
han encabezado Connell (2003) y Montesinos (2002 y 2007), establecen una serie
de tipologias sobre las masculinidades que se demuestran y construyen en los
espacios urbanos y modernos; sin embargo, los procesos de las transformaciones
culturales que han motivado a la aparicién de esas formas especificas de identidad,
probablemente no se manifiesten en la misma intensidad al interior de los espacios
semirrurales y ganaderos que seguramente tienden a valorar mas la tradicion sobre
la modernidad.

2) Al recordar que las transformaciones culturales son paulatinas pero ocasionalmente
se ven motivadas por los pequefios cambios coyunturales y estructurales en los
ambitos econdmicos, politicos y sociales (Montesinos, 2002 y 2007b); y estos
cambios no necesariamente reconfiguren las relaciones estructurales de género. Se
podria suponer la existencia de formas alternativas de resistencia que trataria de

reproducir socialmente a la tradicion cultural pablica en los espacios semirrurales



frente a la avanzada que representa la supuesta modernidad urbana de la zona
metropolitana de la Ciudad de México tan cercana.

3) Tomando en consideracion que las transformaciones tecnoldgicas avanzan mucho
mas rapido que los cambios culturales y que éstos tienden a ser paulatinos y no
necesariamente constantes al contexto social se puede sugerir una coexistencia entre
la tradicion y la modernidad, donde una se puede beneficiar de las aportaciones de la
otra sin la necesidad de aceptar completamente los cambios en las relaciones de
género.

Para efecto de la demostracion de las tres hipotesis que se presentaron anteriormente la

investigacion se valdra de los siguientes capitulos que integran a esta investigacion:

El primer capitulo: EI Marco Tedrico-conceptual, sera dividido en cuatro apartados
especificos que se desarrollaran justo después de recordar el objetivo central y mencionar
los objetivos especificos que persigue esta tesis. El primero de los aparatados, se dedicara a
comentar y definir la mayor parte de los conceptos tedricos que serdn empleados durante el
desarrollo y el analisis de los fendbmenos que estan inscritos en este documento. Entre estos
argumentos, se presentaran las aportaciones y principios teoricos que fueron rescatados del
estructuralismo francés y de la antropologia simbélica y del ritual. Asimismo, se mostraran
algunas de las contribuciones contemporaneas del analisis del espacio publico y privado. El
segundo apartado, comenzara con el debate de la teoria del género y mostrara la forma en
que teorica e histéricamente se ha deformado, para transformarse en un sinénimo de facto
del feminismo. El tercer apartado, parte del principio de que no se puede comprender la
practica genérica, si es que solamente se limita la lectura de las aportaciones y resultados
del feminismo. Los cuales en su mayoria, se han caracterizado por omitir la premisa del
¢Qué significa ser un hombre? De igual manera, la identidad masculina no puede ser
explicada en su complejidad, si es que no se hace la justa referencia a la practica de su
diferente (lo femenino). El cuarto apartado, realiza un recuento tedrico que permita
agilizar la forma en que seran empleados cada uno de los conceptos y demés aportaciones
que hayan sido registradas en cada uno de los apartados anteriores. No sobra mencionar
que este capitulo también desarrolla un pequefio debate sobre la importancia de los estudios
de la masculinidad en la actualidad y se complementan con pequefios analisis comparativos

sobre las aportaciones tedricas de diversos autores de las ciencias sociales.



El segundo capitulo: El pueblo de Tepetlaoxtoc, esta enfocado al territorio del municipio de
Tepetlaoxtoc de Hidalgo del Acolhuacdn Septentrional. En este nuevo episodio se
muestran las caracteristicas geograficas de esta entidad, pero se enfatiza en la region central
municipal, es decir los pueblos de Tepetlaoxtoc centro, Jolalpan, Los Reyes y Nopala; la
segunda parte de este capitulo, hace una justa referencia a los procesos histéricos mas
importantes de esta region central y se conjugan con la descripcion de otros procesos
historicos del ambito municipal; ya que, en ambos casos existiran factores y condiciones

que permitieron transformar la identidad masculina y femenina regional.

Finalmente se describe e interpreta el desenlace de las fiestas patronales de San Sebastian
Martir y Santa Maria Magdalena (ambas son desarrolladas en las inmediaciones de la
cabecera municipal). Mencion especial la merece la primera celebracion ya que permitio
acercar a la investigacion al analisis de la cosmovision regional, asi, con la innovacién de
conjugar hechos materiales (especificamente pinturas, retablos, altares y templos) con
puntos especificos del plano urbano, dio por resultado un magno teatro; que a su vez esta
integrado por cuatro teatros especificos. Donde la exhibicién de esta suma de teatros, me
llevan a formular dos planteamientos centrales: ;Qué es lo que ocurriria si es que las
mujeres se empoderan permanentemente del espacio publico? Y ¢Cual sera la alternativa

mas viable y plausible para evitar este empoderamiento?

El tercer capitulo: El pueblo de Jolalpan, se enfoca directamente a hablar sobre la historia
de la fundacion del pueblo, la divisién y los origenes de sus barrios, asi como, el
surgimiento de otras muy pequefias localidades que se autodenominan barrios. También se
comenta sobre los intercambios econdémicos, politicos, materiales, simbdlicos y alianzas de
parentesco (especificamente ritual) con otras comunidades aledafias pero particularmente
con los pequefios pueblos de Los Reyes y Nopala, que también forman parte de la region

central de Tepetlaoxtoc del Acolhuacan Septentrional.

No ha sido caso de omision, todas las desavenencias, rivalidades y conflictos que se han
suscitado entre los pueblos de Jolalpan y Tepetlaoxtoc centro, o también con el municipio
vecino de Papalotla, lo que no ha sido una causa para el cese de los diversos tipos de

intercambios entre sus moradores.
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Aprovechando las semejanzas culturales que caracterizan a la region central de
Tepetlaoxtoc, se comenta y analiza la mayor parte de los juegos regionales entre los que se
pueden mencionar: el jaripeo, rodeo, palenque, carreras de caballos, charreadas y el
concurso nacional de caballos bailadores; donde el objetivo central por presentar estas
formas de expresion de la masculinidad vaquera, sera el denotar el prestigio social y
simbdlico que se adquiere por participar directamente en estas demostraciones. Asimismo,
las condiciones violentas y sanguinarias que caracterizan al desarrollo de la mayoria de
estos eventos y apoyado del principio metonimico que sugiere Héritier (1996 y 2007) sobre
la relacion entre la sangre y la mujer, sera razon suficiente para que de manera inconsciente
se exija la limitacion de la participacion femenina a meras espectadoras, admiradoras y
como signos —en términos de Lévi-Strauss (1985)- para la exhibicién (capital simbolico) en

la mayoria de los casos.

El cuarto capitulo: Regreso al orden social, da respuesta a ¢Qué es lo que ocurre cuando ya
se acabd el periodo festivo regional? Premisa que permitird mostrar otros de los espacios
festivos que estan fuera del municipio de Tepetlaoxtoc, pero que en su mayoria se ubican al
interior del territorio del Acolhuacan. Este fendmeno sirvié como referente para conocer el
cdémo es que operan las redes sociales (amistades y demas capitales sociales) y los distintos
vinculos de parentesco (por alianza, filiacién y compadrazgo) que se establecen fuera del
municipio de Tepetlaoxtoc, y que a su vez permiten acceder a las festividades y demas

servicios privados que se ofrecen en otros de los pueblos y demas municipios.

También se incluye la descripcién y el analisis de La Feria de Chiconcuac y La
Internacional Feria del Caballo en Texcoco a ejemplo de otros espacios donde sus
participantes-consumidores pueden mostrar y acrecentar los diferentes tipos de capitales
que poseen que incluye a todo tipo de sefioritas casaderas, virtuosas, y procedentes de
familias reconocidas y prestigiadas que son exhibidas al interior de todas estas arenas —en
términos de Turner (1974)-, en las que participan los otros siete municipios del Acolhuacan.
Finalmente este parcial andlisis del tiempo festivo de este territorio también se
complementa del tiempo ordinario y demas roles genéricos cotidianos (periodos laborales y
econdémicamente remunerados, periodos del ocio, el tiempo para el cuidado de la familia —
infantes, enfermos y ancianos- y la atencion personal del cuerpo) que se desarrollan al

interior de la region central de Tepetlaoxtoc.
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El quinto capitulo: Las relaciones sociales y las disputas por el dominio, se enfoca en la
importancia social de tener o compartir el parentesco ritual (compadrazgo) con otro varén 'y
/ o una familia especifica, tanto dentro como fuera del municipio de Tepetlaoxtoc de
Hidalgo. Donde sin lugar a dudas tiende a ser mas importante el establecer relaciones de
parentesco ritual con personas que se ubican fuera de este municipio, ya sea como una de
las alternativas que permiten acrecentar las redes sociales (amistades) y el capital social
regional; o también, a razon del constante intercambio de dones e invitaciones extensivas,
ocasionales y visitas sorpresas que se pueden realizar durante los tiempos ordinarios y
festivos del calendario integral del Acolhuacan, pues este territorio en su conjunto, alberga
diversos espacios en los que se pueden presentar otros consumidores del gusto por las
practicas vaqueras. Este capitulo no estaria completo de no ser por la oportuna presentacion
de algunas de las transformaciones y resistencias femeninas, presentadas durante las

constantes impugnaciones al control y supuesto dominio hegeménico masculino.

Como acotacién final de esta introduccion y como parte de mi experiencia profesional que
surgi6 durante el desarrollo de esta tesis, y que muy probablemente abre las puertas a una
nueva indagacion cientifica; comento, que en mas de una ocasion esta investigacion se tratd
de completar con las experiencias profesionales, comentarios, sugerencias y bibliografia
qgue me pudieron haber recomendado las y los especialistas del género y de las corrientes
feministas que estan instauradas como parte de la planta docente en varias de las
universidades de la region centro del pais. Sin embargo, al tratar de contactarlas
(principalmente a las feministas y estudiosas del género) y establecer una fecha tentativa
para sostener una tertulia que pudiera confrontar mis argumentos sobre la masculinidad, en
mas de una ocasion se me argumento que el tema que estaba desarrollando a pesar de ser
muy interesante no era su tematica de investigacion y por ende dudaban en que la reunion
tuviera aportes trascendentes. Ese fue el argumento que me presentaron algunas de las
investigadoras que pertenecen al Programa de Estudios sobre la Mujer en la Universidad
Autonoma Metropolitana Xochimilco. Otro de mis intentos lo traté de establecer con las
estudiosas del Programa Interdisciplinario de Estudios de la Mujer en el Centro de
Estudios Socioldgicos de El Colegio de México, obteniendo el mismo argumento, pero con
la diferencia que se me canalizaba con un doctor que es especialista en masculinidades. A

lo que agradezco la intencion, pero ¢(De qué me servia hablar con otro hombre sobre la
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tematica de masculinidades, si sobre todo en mi alma mater se ha formado a especialistas
en esta rama? Acto seguido, me comuniqué con algunas de las especialistas del Programa
Universitario de Estudios del Género de la UNAM, pero a razdn de sus multiples
actividades académicas y practicas profesionales, infructuosamente se pudo acordar una cita
con alguna de ellas. Como parte de mis Ultimas acciones la Dra. Rosa Ynés Alacio Garcia
me invitd a presenciar la inauguracion del Laboratorio de género y masculinidades en la
Universidad Auténoma de la Ciudad de México campus Cuautepec, ahi tuve la oportunidad
de conocer a la Mtra. Gezabel Guzman y a la Dra. Martha Bolio, ésta Gltima se interes6 un
poco mas en la tematica de la investigacion y a pesar de reconocer que no era Su
especialidad me destind parte de su tiempo para intercambiar ligeros puntos de vista y
sugerirme algunos detalles bibliograficos de la teoria feminista. Entre sus comentarios, me
sugirié que no era conveniente el consultar de nueva cuenta a las feministas (aunque ella se
identifica como tal) sobre la base de que no existiria un punto de acuerdo entre ambas

temaéticas y posturas tedricas.

Asi, concluyendo este peregrinaje intelectual y muy tardiamente, me entrevisté con el Dr.
Rafael Montesinos Carrera quien es miembro del Departamento de sociologia de la
Universidad Auténoma Metropolitana lztapalapa, el cual se interes6 en el acto por la
tematica, me solicité mi borrador, lo revisd, lo comentamos, me sugirié nuevos campos de
analisis, bibliografia y me prestd varios documentos que ya fueron incluidos en esta tesis;
todo, ofrecido desinteresadamente aln cuando todavia no formaba parte del comité
dictaminador de la defensa publica de este trabajo. Lo que me llevo a plantear el siguiente
supuesto: Probablemente el desinterés de parte de los especialistas por comentar estos
resultados se deba que al no pertenecer a su universidad, o como parte del cerrado nucleo
del gremio académico, o no ser la causa de un reconocimiento o de algun tipo de
remuneracion a favor de los expertos (como minimo ser el lector formal de la tesis),
provocara que dificilmente seras escuchado y mas dificilmente podras ser atendido en estas
arenas que respaldan a la investigacion social. Por ende, no sera extraiio que los actuales
candidatos a diversos grados académicos se puedan sentir como una de las tantas victimas

inocentes que sufren de los embates de la fragmentacion en las ciencias sociales del pais.

A pesar de lo anterior, también existen situaciones y demas experiencias rescatables por las

que con agrado también reconozco de forma entrafiable y personal; sin importar el orden de
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la presentacion, agradezco al Dr. Scott S. Robinson (o papa Scott, como carifiosamente sus
tesistas le deciamos desde la licenciatura durante el afio 2004), por haber sido mi guia en
tan diferentes ritos de paso y demas arenas del &mbito académico. Su amplia experiencia
tanto en la practica docente como en el trabajo de campo fueron algunos de los elementos
claves que me invitaron a aventurarme a nuevas Yy enigmaticas tematicas que en la

actualidad cuentan con el aprecio de varios especialistas y demas estudiosos sociales.

Asimismo, al Dr. Carlos Garma Navarro quien siempre mantuvo su disposicién por
compartir puntos de vista, documentos, contactos académicos y su invalorable tiempo desde
que lo conoci en la licenciatura en mi alma mater. Espero que nunca la fuerza del olvido
me obligue a dejar de recordar tan interesantes tertulias e intercambios profesionales que se
efectuaban al interior de su cubiculo. Al cual siempre lo consideré como ejemplo personal
para la decoracion de mi propio estudio doméstico, pues tanto la combinacion de libros,
capitales folkloricos materiales y la pertenencia de un especialista en la religién, causales

gue me inspiraron para ver a lo lejos.

Finalmente, a todos los miembros administrativos, compafieros y académicos que
pertenecen al Posgrado de Antropologia de la Universidad Auténoma Metropolitana, por
haber formado parte de uno de los capitulos mas importantes de mi vida personal y de la
préactica profesional, esperando que algln dia pueda retribuir de alguna forma tan preciada

oportunidad académica.

Roberto Rivera Pérez.
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CAPITULO 1. EL MARCO TEORICO-CONCEPTUAL COMO
RECURSO INTERPRETATIVO

Desde sus origenes como una ciencia social, la antropologia se ha caracterizado por la
constante busqueda de la alteridad humana, es decir, centrando sus esfuerzos cientificos en
tratar de conocer, comprender y analizar el como funcionan las instituciones de gobierno y
demas formas de organizaciones sociales especificas. Las cuales, conviven de forma
contemporanea con todos aquellos principios y reglas propias de la sociedad de la que el
investigador se reduce a un simple nativo. Hasta mediados del siglo pasado la distancia
social no podia haber sido mas evidente, pues a pesar de que el etndgrafo era miembro de
una sociedad capitalista especifica, y supuestamente mas desarrollada en comparacion a la
que estaba destinado a estudiar. Su situacion personal, profesional y su categoria como

investigador no le permitiria transformarse en un nativo u oriundo de su sociedad huésped.

Sin embargo, la situacion se complicd justo en el preciso momento en que la alteridad
continuaria siendo observada y discutida, aun en la actualidad pero ahora por investigadores
del Tercer Mundo, quienes investigan al interior de sus propios paises. En otras palabras,
las pesquisas se desarrollarian en aquellos espacios donde el cientifico social, aparte de ser
un oriundo, también es un ciudadano. Contexto que en la mayoria de los casos, dificulta el
poder observar los detalles particulares de los arboles que caracterizan a los grandes

bosques etnograficos del Tercer Mundo, y que a su vez se encuentran ubicados como una

15



parte mas de un mundo moderno, que ha incrementado su tecnologia, pero también
manifiesta una creciente dependencia del mercado internacional y globalizado. Otro de los
detalles que surge a flote en este gran bosque etnografico, seran las tematicas elegidas, es
decir, hombres del Tercer Mundo que tratan de explicar lo que significa ser un varén en
localidades vecinas a sus hogares. jEh ahi el reto de todo investigador social!, verse a si

mismo como otro caso méas para el analisis.

A manera de solventar lo anterior, esta tesis formula su objetivo central de investigacion: El
conocer las caracteristicas y las condiciones del fenémeno de la construccion de la
identidad masculina contemporanea, al interior de los ambitos semirrurales
(especificamente en la region central del municipio de Tepetlaoxtoc de Hidalgo, Estado de
México), donde la masculinidad, aparte de ser entendida como un constructo propio de la
identidad, se mezcla con aspectos socio-historicos del &mbito local y regional. También ahi
convergen una serie de cambios y transformaciones del orden estructural y simboélicas que
pueden ser observadas: a) Durante el desarrollo de la practica y las representaciones
sociales (como puede ser el ambito publico y simbdlico); b) Al interior de las arenas
rituales (propias de los ambientes festivos), y ¢) Como parte de los centros para el ejercicio
del poder contemporaneo. Estos son algunos de los espacios que han sido construidos
durante el periodo de la tradicion y que actualmente estan en una pugna constante por su
conservacion frente al fendmeno de los procesos de la modernidad y el cambio de
costumbres (mentalidad), que ha comenzado a hacerse presente en los ambitos urbanos y

parcialmente en los semirrurales.

Como objetivos especificos se pretende conocer: 1) De que manera logra convivir el
hombre tradicional con la mujer que aspira a volverse moderna en los &mbitos semirrurales;
2) A qué grado se tendra que transformar o adaptar la identidad masculina semirrural, a
razon de los recientes cambios en las relaciones estructurales del género que acontecen en
estos dias, y 3) Se tratard de conocer y mostrar la mayor parte de las estrategias rituales,
culturales y simbdlicas, que emplean algunos de los varones para evitar una abrupta

insercion de la modernidad cultural al interior de sus comunidades.

Para consolidar los objetivos anteriores, este primer capitulo presenta cuatro apartados

complementarios, que enunciaran los principios tedricos y la mayor parte de los conceptos
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que seran empleados a partir del momento en que sean enunciados. EI primer apartado
(1.1), presentaréd las aportaciones y deméas argumentos que han sido seleccionados de la
corriente del estructuralismo frances y algunas de las principales aportaciones de la
antropologia simbolica y del ritual, para el caso de la teoria antropoldgica en general.
Pudiendo asi incorporar también otros argumento y demas premisas provenientes de otras
corrientes del pensamiento antropoldgico y de otras disciplinas sociales, como son la

sociologia, la filosofia y la historia.

En lo que respecta a la sociologia, se rescataran las aportaciones sobre la apropiacion,
construccion y transformacion del espacio publico y privado, como lo ha referido DaMatta

(2002) y Duhau - Giglia (2004) desde hace ya algunos afos.

El segundo apartado (1.2), comenzara con el debate de la teoria del género y la forma en
que tedricamente se ha deformado, para terminar siendo un sinénimo del feminismo. Con
respecto a este, se comentara sobre sus aportaciones, sus corrientes y las contradicciones en
que han caido la mayor parte de las feministas, y que a su vez, han sido elementos que han

caracterizado al debate de los de los Gltimos afios.

El tercer apartado de este capitulo (1.3), parte del principio de que no se puede comprender
la practica genérica, si es que solamente se limita la lectura de las aportaciones y resultados
del feminismo. Los cuales en su mayoria, se han caracterizado por omitir la premisa del
¢Qué es ser hombre? O ;Qué significa ser un hombre? Y resaltar todas las formas del
sufrimiento femenino. De igual manera, la masculinidad en si misma no podria ser referida
y mostrada en su complejidad, si es que no se hace por lo menos una minima y justa
mencion del significado y la practica femenina. Finalmente el cuatro apartado (1.4), refiere
a un recuento tedrico que permita exponer la forma y las condiciones en que seran

empleados los conceptos y las aportaciones tedricas registradas en este capitulo.

A razon de lo expuesto y considerando que los estudios sobre la masculinidad son una
tematica que recientemente se ha incorporado a la agenda de la investigacion social. A
diferencia del feminismo que obtuvo su cita desde la década de los 70°s, se apelara a
presentar parte de los debates que han formulado las autoridades de esta tematica, como
son: Kimmel (1997), Bourdieu-Hernandez-Montesinos (1998), Bourdieu (2000), Connell
(2003), Montesinos (2002, 2005, 2007 y 2012) y muchos mas, quienes aparte de recocer
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mas de una masculinidad, abren el espectro de las identidades que permiten establecer un
punto en el complejo proceso de cambio cultural y la consecuente transformacion de las
identidades de los géneros. Lo cual permite situar la posicion social que enfrentan los
hombres tradicionalistas (o si se prefiere decir: los machos) frente a las mujeres, quienes
aparte de obtener sus propios recursos economicos han accedido a los puestos de mando
antiguamente reservados para los varones. Argumentos que han llevado al escenario
académico especializado, el debate sobre <<la crisis de la masculinidad>>, (Montesinos,
1996 y 2002; Clare, 2002; Connell, 2003).

Cabe anticipar que estos autores no desconocen el papel que ha jugado los procesos
historicos en la transformacion social y cultural de la tradicion, en vias de la modernidad.
Aspecto que se ha manifestado, entre otras cosas, en el cambio cultural de la mentalidad
masculina contemporanea. Mas se debe aln reconocer que estos procesos sociales, practicas
y cambios recientes de mentalidad masculina, no necesariamente son dominantes en todos
los espacios sociales, o que no descarta su constante pugna a razén del conflicto entre la

tradicion y la modernidad.

1.1 Herramientas tedricas para el estudio de la masculinidad.

Quizéa el mas grande soporte del estructuralismo francés ha sido la nocién de la existencia
de un espiritu humano e inconsciente colectivo, que rige todas las formas del pensamiento
de los hombres. Manifestandose en las caracteristicas del desarrollo de la organizacién
social, del ritual y en las declaraciones simbdlicas, artisticas, mitoldgicas, etcétera. Lo
importante para esta corriente social no sera el hallar las variantes en una primera instancia,
sino mas bien, centrarse en las semejanzas culturales (patrones 0 modelos estructurales) que
pueden existir entre las culturas, y a partir de ahi, denotar la serie de variantes y
modificaciones que se presentan en los ambitos simbdlicos, rituales, mitologicos, artisticos,
entre muchos otros. Por ende, la primera definicién que debe ser presentada para este
primer apartado, corresponde a la nocion de cultura, que puede ser rescatada de la

siguiente cita de Lévi-Strauss:

“Llamamos cultura a todo conjunto etnografico que desde el punto de vista de la
prospeccion presenta, con relacion a otros conjuntos, variaciones significativas. Si
se busca determinar variaciones significativas entre América del Norte y Europa, se
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las tratard como culturas diferentes; pero en el supuesto de que el interés se centre en
las variaciones significativas entre —digamos- Paris y Marsella, estos dos conjuntos
urbanos podrian ser considerados provisionalmente como dos unidades culturales.
El objetivo dltimo de las investigaciones estructurales son las constantes ligadas a
estas variaciones, y entonces es posible advertir que la nocion de cultura puede
corresponder a una realidad objetiva, sin que eso impida que sea a la vez funcion del
tipo de investigacion que se tenga en vista. Una misma coleccion de individuos,
siempre que cumpla con la condicion de hallarse objetivamente localizada en el
tiempo y el espacio, depende simultdneamente de varios sistemas de cultura:
universal, continental, nacional, provincial, local, etcétera ...el término cultura se
emplea para reagrupar un conjunto de variaciones significativas cuyos limites, segin
prueba la experiencia, coinciden aproximadamente. EI que esta coincidencia no sea
nunca absoluta ni se reproduzca jamas en todos los niveles al mismo tiempo no debe
impedirnos el empleo de la nocion cultura” (Lévi-Strauss, 1987: 316-317). *

Sobre la base de lo anterior, se presenta la nocion de estructura del mismo autor, retomo:

“El principio fundamental afirma que la nocioén de estructura social no se refiere a la
realidad empirica, sino a los modelos construidos de acuerdo con ésta. Aparece, asi,
la diferencia entre dos nociones tan préximas que a menudo se las ha confundido;
quiero decir, las de estructura social y de relaciones sociales. Las relaciones
sociales son la materia prima empleada para la construccién de los modelos que
ponen de manifiesto la estructura social misma. Esta no puede ser reducida, en
ningun caso, al conjunto de relaciones sociales observables en una sociedad
determinada. Las investigaciones de estructura no reivindican para si un campo
propio entre los hechos sociales; constituyen mas bien un método susceptible de ser
aplicado a diversos problemas etnoldgicos, y se asemejan a las formas de andlisis
estructural empleadas en diferentes dominios.” (Lévi-Strauss, 1987: 301).

Particularmente, la corriente estructuralista podria ser sefialada de siempre apelar a una
suerte de universalismo cultural -que ocasionalmente se hace evidente en fendmenos
particulares-, pero gue dicta sobre la base de las reglas ya escritas, el cbmo son las cosas y
como deben ser para cada sociedad; otorgandole un peso fundamental a todas las
instituciones.  Hipotéticamente en ese modelo, todos los actores sociales actuarian
conforme a su inconsciente colectivo, y todas las variantes y contradicciones que puedan
surgir en el teatro social, serian el resultado de los reacomodos estructurales de las reglas
que conducen a estos agentes. De tal suerte que la transformacion estructural, debera ser
observada como algo que ya se esperaba, 0 que estaba prescrito dadas las condiciones de las

instituciones de la cultura a la que uno se pueda referir.

! El subrayado es mio. A partir de este momento y en adelante, toda cita subrayada sera mia, con excepcion
de la que sera indicada oportunamente.
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Este principio estructural, evidentemente descarta toda decision personal que los actores
puedan tener, y su préctica, o demas acciones que de manera consciente pueden tomar, a
razon de contener y / o retardar lo inevitable (la transformacién del modelo estructural de su
cultura). Por ende, Bourdieu sugiere complementar el modelo estructuralista, otorgarle un
mayor peso a la practica social, perfeccionando el estado del alma propio del
estructuralismo con el estado del cuerpo, que es pertinente del habitus bourdieano. Y que

ambas en conjunto, seran empleadas en esta tesis. Cito:

“Los condicionamientos asociados a una clase particular de condiciones de
existencia producen habitus, sistema de disposiciones duraderas y transferibles,
estructuras estructuradas dispuestas a funcionar como estructuras estructurantes, es
decir, como principios generadores Yy organizadores de practicas y de
representaciones que pueden ser objetivamente adaptadas a su meta sin suponer el
propdsito consciente de ciertos fines ni el dominio expreso de las operaciones
necesarias para alcanzarlos, objetivamente “reguladas™ y “regulares” sin ser para
nada el producto de la obediencia a determinadas reglas, y, por todo ello,
colectivamente orquestadas sin ser el producto de la accidén organizadora de un
director de orquesta” (Bourdieu, 2009: 86).

Otra de las corrientes propias de la antropologia que se ha visto beneficiada de los aportes
del estructuralismo, ha sido la antropologia simbdlica. La cual parte del principio de los
pares de oposicion o las relaciones diadicas que de manera consciente y de una forma
simple, puede realizar cualquier individuo en su vida cotidiana, a razén del uso de sus
diferentes sentidos (tacto, vista, oido, olfato y gusto) y de los codigos de lenguaje ldgico
que emplean en su cultura. Entre las formas mas bésicas de las relaciones diadicas, se
pueden mencionar: arriba / abajo, izquierda / derecha, abierto / cerrado, vivo / muerto, puro
/ impuro, honor / vergiienza, santo / profano, hombre / mujer, permitido / prohibido, amo /
esclavo, etcétera. Y quizd unos pares de oposicion poco mas complejos, podrian ser las
nociones del espacio publico / espacio privado, tiempo ordinario / tiempo festivo, entre

muchas otras.

Cabe mencionar que las relaciones diadicas ocasionalmente participan de las relaciones
triadicas, las cuales se manifiestan principalmente en las creencias religiosas, miticas,
propias de la cosmovision y en simbolos que se emplean en rituales especificos, por
ejemplo: En la religion catolica existe la nocion del cielo que es opuesta al infierno y hasta
hace unos afios existia el purgatorio —aunque en algunas didcesis de México, aln esta

nocion esta vigente-. Este principio permite generar un triangulo equilatero imaginario, en
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donde cada uno de sus tres vértices puede ser nombrado con la nocién del purgatorio, el
cielo o el infierno, respectivamente. Es decir, relacion diadica que esta opuesta una de la
otra, pero a su vez, se define y se complementa a razén de su opuesta. Por lo que se permite

explicar, que —cito de Turner-:

“Es caracteristico del hombre pensar en términos de relaciones diadicas; lo habitual
es que rompamos las relaciones triadicas, convirtiéndolas en un par de diadicas. En
realidad esta disposicion estd tan arraigada en los humanos que algunos dirian
incluso que las relaciones triadicas no es mas que un par de diadicas. Seria exacto,
desde un punto de vista Idgico, decir que todas las relaciones diddicas son triadas
que constan de un miembro nulo” (Turner, 2007: 89-90).

Ocasionalmente las relaciones diadicas y dobles diadicas con un valor nulo (triadicas), se
pueden materializar durante los contextos rituales, ya sea como parte de los ritos de paso
personales o también durante las celebraciones que exige la tradicion cultural (como se
podré apreciar en los siguientes capitulos, particularmente el 1l y Ill). Donde esa
materializacion que se puede observar directamente de manera fisica —lo que no descarta
aquellas que no se plasman, pero que pueden ser identificadas por algin otro sentido-,
podra ser entendida como simbolo, es decir —cito-: “...es una cosa de la que, por general
consenso, se piensa que tipifica naturalmente, o representa, o recuerda algo, ya sea por la
posesion de cualidades analogas, ya sea por asociacion de hecho o de pensamiento”
(Turner, 2007: 21). Donde los simbolos se pueden enunciar en dos categorias diferentes:
los simbolos en general (que referiré como: comunes) y los simbolos dominantes en

términos turnerianos. Ambos pueden ser explicados de la siguiente manera, retomo:

“Los simbolos generan la accion, y los simbolos dominantes tienden a convertirse en
focos de interaccion. Los grupos se movilizan entorno a ellos, celebran sus cultos
ante ellos, realizan otras actividades simbolicas cerca de ellos y, con frecuencia, para
organizar santuarios compuestos, les afladen otros objetos simbdlicos.
Habitualmente esos grupos participantes representan ellos también importantes
componentes del sistema social secular, componentes que pueden ser grupos
corporativos, tales como familias o linajes, o meras categorias de personas que
poseen caracteristicas similares” (Turner, 2007: 25).

No sobra mencionar que durante el desarrollo de los rituales, los simbolos denominados
comunes pueden transformarse en dominantes, y éstos a su vez, pueden cambiar su status a
simples simbolos. De igual forma, un simbolo comun o uno dominante, puede aludir a
maultiples significados, cosas, nociones, ideas, estimular la emocion de los participantes y

también pueden generar reacciones fisioldgicas y motrices en los cuerpos humanos, como
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lo descubrid Lévi-Strauss (1987). Todas estas caracteristicas de los simbolos, dependeran
directamente del contexto ritual en que se estén utilizando y refiriendo. Como se podra
corroborar durante la descripcion del sentido social de la imagen de San Sebastian Martir en

el siguiente capitulo.

Pero antes de continuar describiendo las caracteristicas de los simbolos, es pertinente hacer
la distincion de éstos frente a los signos. Los cuales, se pueden definir sobre la base de dos
principios basicos, retomo: “...i) los signos no se presentan aislados; un signo es siempre
miembro de un conjunto de signos contrastados que funcionan dentro de un contexto
cultural especifico; ii) un signo sélo transmite informacion cuando se combina con otros
signos o simbolos del mismo contexto ...los signos son siempre contiguos a otros signos

que son miembros del mismo conjunto” (Leach, 1985: 19).

La diferencia enunciada entre los signos y los simbolos, permite la incorporacion de los
conceptos de la metonimia y la metafora. Donde la metonimia, consistird: En que una de
sus partes puede representar a un todo, por ejemplo: El observar humo en la montaia, se
transforma en un indicador de la presencia del fuego en ese sitio en especifico, o la belleza
femenina pudiera ser asociada a elegancia del caballos -como se indica en el Capitulo IlI-.
Asimismo, durante el desarrollo ritual, el “capturar” algln signo o a una minima parte de
los simbolos que permean en este ambiente, permitira la comprension del mensaje que de
forma consciente o inconsciente tratan de transmitir los participantes de estos eventos. Por
su parte la metafora: Dependera de una semejanza afirmada entre las partes del simbolo y
el contenido del mensaje que se desea de transmitir (Por ejemplo: 1.- La representacion
material y simbdlica del espacio urbano en los retablos de la parroquia local, como se
expone en el siguiente capitulo; 2.- Considerando que, cito: “...los gallos son considerados
como penes separables, que obran por su cuenta, 6rganos sexuales ambulantes con una vida
propia” (Geertz, 2006: 343). Este principio puede ser rescatado y hacerse extensivo al
analisis de los toros de lidia, para la monta, los caballos y como parte de las
responsabilidades sociales que son adquiridas y exaltadas entre los criadores de aves de
combate regionales, y / o también por ser un participante de las escaramuzas charras y
charreadas regionales o nacionales. Evidencias etnograficas que seran mostradas y
explicadas en el Capitulo Ill). Cabe mencionar, que tanto para la metonimia como la

metafora, y su vinculo con los signos y simbolos, el analisis de estos cuatro elementos se
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facilita durante el contexto y el desarrollo de los tiempos rituales, pero no se limitan a éstos.
Razon por la cual, el investigador podrd tomar como referencia los datos observados
durante esos tiempos festivos, pero su analisis también lo deberd hacer extensivo al
contexto de las instituciones y del sistema total que se estd indagando —informacion que
podra ser corroborada, tras revisar la relacion intrinseca entre el espacio fisico-urbano y la
construccion cosmoldgica ritual durante las fiestas de San Sebastian Martir en Tepetlaoxtoc

centro (Capitulo Il, apartado 2.4)-.

Otro de los criterios que ha adoptado la antropologia, para la exposicion de los términos
controversiales como es el caso de los simbolos, consiste en numerar una serie de
propiedades formales comunes a ellos. Con la finalidad de que sean prontamente aceptados
u adoptados por otros investigadores, y de esa manera, se pueda garantizar su permanencia
en la teoria social contemporanea. Turner propondria las siguientes propiedades de los

simbolos:

“La propiedad mas simple es la de condensacion: muchas cosas y acciones
representadas en una sola formacién. En segundo lugar, un simbolo dominante es
una unificacion de significata dispares, interconexos porque poseen en comun
cualidades analogas o porque estan asociados de hecho o en el pensamiento. Esas
cualidades o esos vinculos de asociacion pueden en si mismos ser totalmente
triviales o estar distribuidos al azar o muy ampliamente por todo un abanico de
fendmenos. La tercera propiedad importante de los simbolos rituales dominantes es
la polarizacion de sentido. No so6lo el arbol de la leche, sino todos los simbolos
dominante ndembu poseen dos polos de sentido claramente distinguibles. En un
polo se encuentra un agregado de significata que se refiere a componentes de los
6rdenes moral y social de la sociedad ndembu, a principios de la organizacion
social, a tipos de grupo corporativos y a normas y valores inherentes a las relaciones
estructurales. En el otro polo, los significata son usualmente fendmenos y procesos
naturales y fisiologicos. Llamaré al primero de éstos el <<polo ideologico>> vy al
segundo el <<polo sensorial>>. En el polo sensorial, el contenido esta
estrechamente relacionado con la forma externa del simbolo ...En el polo sensorial
se concentran significata de los cuales puede esperarse que provoquen deseos y
sentimientos; en el ideoldgico se encuentra una ordenacion de normas y valores que
guian y controlan a las personas como miembros de los grupos y las categorias
sociales” (Turner, 2007: 30-31).

No sobra indicar que se podria pensar en una analogia entre el concepto del polo sensorial
de Turner y el principio de la metafora de Leach. Por ser dos elementos que apelan
directamente al uso de los simbolos dominantes, y que a su vez transmiten fielmente en

mensaje sobre la base de esos mismos. Esta analogia no podria ser aplicada cabalmente
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entre el polo ideoldgico y la metonimia, sobre la base de que esta Gltima puede y no
representar directamente las normas y los valores regionales, ya que dependera directamente
del signo o simbolo que haya sido capturado en el fendmeno analizado. Por lo que estas
dos ultimas seran manejadas como dos definiciones independientes a lo largo de esta tesis.
Lo que no ocurrira en el caso del polo sensorial, el cual sera nombrado y utilizado en los

términos de la metafora.

Hasta este momento, en lo que lleva el desarrollo de este primer apartado, se ha hecho una
breve referencia sobre las condiciones de la postura estructuralista que serd tomada para el
desarrollo de la tesis, también han sido nombradas las definiciones y las caracteristicas de
los signos y los simbolos. Finalmente, en esta Gltima etapa se realizO una constante
mencién al concepto de ritual, pero sin hacer alusion a una definicion especifica. Sin
embargo, se ha hecho enfatico que los rituales se desarrollan como parte de las ceremonias,
0 acaso sera, qué los rituales son las ceremonias en si mismas. Para solventar esta pequefia

pesquisa, puedo retomar de Turner:

“...considero que el término <<rito>> resulta mucho mas adecuado cuando se aplica
a formas de la conducta religiosa que se hayan asociadas a transiciones sociales,
mientras que el término <<ceremonia>> tiene un sentido mas ajustado a aquellas
conductas religiosas asociadas a estados sociales, y en las que las instituciones
politico-legales tienen una mayor importancia. EIl ritual es transformatorio, la
ceremonia confirmativa” (Turner, 2007: 105).

No sera objeto de esta tesis, el debatir si ya existe 0 no una definicion totalizadora del ritual.
Argumento que se sostiene al revisar las aportaciones de Rodrigo Diaz Cruz, en su ensayo
titulado: Archipiélago de rituales. Teorias antropologicas del ritual. EI cual comienza
esbozando los detalles del trabajo de campo de otros investigadores, quienes dieron origen a
la nocion del ritual. Posteriormente apoyado por las aportaciones tedricas de Frazer,
Malinowski, Durkheim, Mauss, Evans-Pritchard, Turner, Gluckman, Leach, entre muchos
otros. Diaz Cruz trata de establecer un consenso entre estos autores, sobre la definicion, las
caracteristicas y las propiedades de los rituales. Sin embargo, oportunamente observa que
las diferencias teoricas propias de la academia, seguidas por las multiples condiciones de
campo que se puede enfrentar el investigador social, lo orillaran a elegir la postura tedrica
mas conveniente a sus estudios de caso. No obstante, aun asi puedo referir a una definicion

de corte durkheiminano sobre el ritual, cito:
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“Los rituales pues son un mecanismo institucionalizado que regenera la solidaridad
de todo grupo, que renueva la intersubjetividad cognoscitiva, sentimental, valorativa
y de proyeccion al futuro de toda colectividad; una instancia de reflexividad —so6lo
posible en un espacio y tiempo sagrado- a traves del cual éstas se representan, se
comprenden y actGan sobre si mismas. Al reflejarse en los procesos rituales, la
Sociedad los erige en condiciones de saber y la experiencia sociales, al tiempo que
les impone una composicion simbodlica donde se puede ocultar de la mirada y
consciencia de los individuos” (Diaz Cruz, 1998: 96-97).

Por su parte, Segalen enuncia otra definicion que puede considerarse como complementaria

a la anterior. Retomo:

“El rito o ritual es un conjunto de actos formalizados, expresivos, portadores de una
dimension simbolica. El rito se caracteriza por una configuracion espacio-temporal
especifica, por el recurso a una serie de objetos, por unos sistemas comportamiento
y de lenguaje especificos, y por unos signos emblematicos, cuyo sentido codificado
constituye uno de los bienes comunes de un grupo” (Segalen, 2005: 30).

No me permito abandonar la definicién de ritual, sin antes mencionar que para Leach, los
rituales se pueden revelar en dos vertientes: a) Como una representacion del mito o la
creencia, es decir, los mitos deberan ser considerados como una exposicion de la tradicién
en palabras, mientras que el ritual seréa la exposicion de la tradicion mediante la accion. Lo
que aparentaria ser elementos opuestos (mito y ritual), en realidad seran elementos
complementarios, que exigen que para <<vivir el mito hay que vivir el ritual, y viceversa>>
y b) Los rituales también sirven para manifestar los status de los individuos en cuanto a
personas sociales en el sistema estructural, en el que se encuentran en ese preciso momento.
Es decir, los cambios en la posicion estructural a razon de los rituales que pueden sufrir
determinados individuos, también pueden repercutir en el prestigio de los grupos sociales a
los que pertenecen, ya sea a favor (incremento de su prestigio publico, o capital social y
politico en términos de Bourdieu) o en contra del mismo (decremento del capital social del
grupo). En ese sentido, Segalen puede ofrecer multiples ejemplos etnograficos sobre las
condiciones y las caracteristicas de los ritos de paso contemporaneos, que pueden afectar el

orden de los actores que ocupan cada uno de los escalafones del sistema estructural.

Justo en este preciso momento, acaba de ser mencionada una forma particular de rituales.
Me refiero: Los ritos de paso. Como lo recuerda la historia de la teoria antropolégica, fue
Arnold Van Gennep quién desarrollé el modelo sobre el anélisis de ciertos rituales que

estaban dirigidos a determinadas personas; quienes tendrian impactos especificos en la
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organizacion de la estructura social. Entiendo por los <<Rites de passage>> de la siguiente

definicion —cito in extenso-:

“El mismo van Gennep ha definido los <<rites de passage>>como <<ritos que
acompafan cualquier tipo de cambio de lugar, de posicién social, de estado o de
edad>>. ...Van Gennep ha demostrado que todos los ritos de paso incluyen tres
fases: separacion, margen (o limen) y agregacion. La primera fase, o fase de
separacion, supone una conducta simbolica que signifique la separacion del grupo o
del individuo de su anterior situacion dentro de la estructura social o de un conjunto
de condiciones culturales (0 <<estado>>); durante el periodo siguiente o periodo
liminar, el estado del sujeto del rito (0 <<pasajero>>) es ambiguo, atravesando por
un espacio en el que se encuentra muy pocos o ningun atributo, tanto del estado
pasado como del venidero; en la tercera fase, el paso se ha consumado ya. El sujeto
del rito, tanto si es individual como si es corporativo, alcanza un nuevo estado a
través del rito y, en virtud de esto, adquiere derechos y obligaciones de tipo
<<estructural>> y claramente definido, esperandose de él que se comporte de
acuerdo con ciertas normas de uso y patrones éticos ...(Turner formula su opinion
personal a razén de la definicion expuesta, la cual es la siguiente) Los rites de
passage tampoco se hallan, socioldgicamente hablando, restringidos a cambios entre
status adscritos. Se usan también para marcar el acceso a un nuevo status adquirido,
tanto si se trata de una posicion politica como de la pertenencia a determinado club
exclusivo o sociedad secreta. Pueden servir para marcar la admision de una persona
en un determinado grupo religioso que no abarca al conjunto de la sociedad, o para
cualificar a alguien para el desempefio de los deberes de un culto, y a veces puede
escalonarse en una serie de ritos graduados” (Turner, 2007:104-105). Paréntesis
internos mios.

Uno de los aspectos trascendentes de la aportacién de Turner en la cita anterior, y que
oportunamente lo comparte con Leach, es que a pesar de que los ritos de paso sean de
forma personal, el resultado se manifestara en una nueva ubicacion estructural tanto de la
persona que ha sido recién incorporada, como del grupo familiar al que pertenece; y que
ahora, ésta tendra una posibilidad para escalar en la estructura social o para mantener el

status ya consolidado. Cito de Turner:

“Estas ceremonias de crisis no conciernen solo a los individuos en quienes se
centran, sino que marcan también cambios en las relaciones de todas las personas
conexas con ellos por vinculos de sangre, matrimonio, dinero, control politico y
muchas otras clases ...en cualquier sociedad que vivamos, todos estamos
relacionados con todos:_nuestros propios <<grandes momentos>> son <<grandes
momentos >> para otros también.” (Turner, 2007: 8).

De manera hipotética, también podrian existir una serie de ritos de paso especificos, pero
que el cambio de status de la persona no implica una mayor trascendencia al cumplirlo

satisfactoriamente, pues social y publicamente el rito debe ser consumado. Sin embrago, el
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no poder o no querer efectuar estas formas particulares de ritos de paso, puede provocar
una serie de exclusiones y restricciones en los ambitos ceremoniales, durante el
establecimiento de multiples formas de intercambios, en la formacion de alianzas
matrimoniales y en la conformacion de los parentescos rituales (compadrazgos). Como
ejemplos concretos de ritos de paso especificos, la evidencia empirica descubrid: a) Las
condiciones del proceso y la consolidacion publica e irrefutable de la masculinidad regional
(comenzando con una breve referencia en el aparatado 1.3); b) La construccion publica del
nombre masculino y c) El significado regional de la paternidad. Fenémenos que en su
conjunto se describen y explican en el apartado (3.2). Apuntando que las formas
alternativas de sancién publica (para toda persona que no cumpla con estos ritos de paso)

estan incluidas en el Capitulo V.

Finalmente para la tematica del ritual, se debe dar su justa referencia a los Dramas sociales,
es decir, toda clase de procesos sociales que son situaciones en crisis, conflictivas y no
armonicas que pueden surgir en el seno de la sociedad. Durante estas acciones, que pueden
ser: conflictos familiares, combates, debates, vendettas, arenas, luchas por el poder,
etcétera; los participantes no solamente hacen las cosas para mostrar a los otros lo que
saben crear, pueden hacer o han hecho. Mas lo contindian haciendo para que los otros los
reconozcan y tomen partido a favor de ellos, es decir, las acciones son realizadas para los
otros. En ese sentido, los dramas sociales fundamentalmente tratan de movilizar razones,
argumentos, deseos, fantasias, emociones, intereses y voluntades personales. Las cuales no
son concluyentes, y por ende, no se puede garantizar la alianza o tener la certeza de la

oposicion entre los grupos y los individuos.

De esa manera, los dramas sociales cuentan con su propia estructura temporal y su propia
narrativa de los hechos y sucesos. Donde cada una de sus respectivas etapas, tiene su
propio estilo, duracion, ritmo, y no necesariamente concluye con el proceso de la

reintegracion ritual. Cito in extenso:

Primera etapa: “La fase de ruptura de las relaciones sociales regulares gobernadas
por normas. Se indica por la infraccion —deliberada o espontanea- de una ley, una
regla, un contrato, un codigo de etiqueta, de hecho, cualquier regulacién de la accion
sancionada por el grupo o la comunidad, que por supuesto se puede referir a otros
grupos o comunidades. Un malentendido en la comunicacion, una transgresion
simbdlica, una invasion militar o la postulacion de un candidato de oposicién puede
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iniciar un drama social. (Segunda etapa) La crisis puede seguir a la ruptura en la
medida en que otras personas 0 grupos toman partido por, 0 se oponen a, quien haya
provocado la ruptura. Se crean nuevas facciones o se activan viejas. Cada
individuo o grupo hace su acopio de recursos, recluta a sus seguidores y estigmatiza
a los oponentes; se exige lealtades y obligaciones. EIl clima de violencia fisica,
verbal o simbdlica tiende a ser contagioso, los contendientes se asumen como
unidad en el campo de batalla. Esta fase puede adquirir caracteristicas liminales,
pues se han suspendido las regulaciones sociales, muchas de las cuales pueden estar
en discusion. La tercera fase es la de las acciones y procedimientos de reajuste, que
pueden ser formales e informales: “desde la amonestacion y arbitraje informal, hasta
la aplicacion de la maquinaria juridica formal, y, para resolver ciertas clases de crisis
o legitimar otras vias de llegar a acuerdos, se recurre a la realizacion de rituales
publicos” (Turner, 1987:75), algunos de los cuales requieren el “sacrificio”, literal o
moral, de un chivo expiatorio. La fase final consiste en la reintegracion del grupo
social, o grupos sociales, conmovido en el reconocimiento ya sea del cisma
irreparable entre las partes contendientes —sefialado algunas veces por la separacion
espacial-, ya sea de su reintegracion a partir de los mismos principios sistémicos o
de éstos medianamente transformados, o bien de otros principios. Esta fase puede
delimitarse por una ceremonia o ritual publico que sefiale la reconciliacion, la
reintegracion o la fragmentacion social. En este punto, y en funcién de sus acciones
en el drama, algunos lideres habran ganado legitimidad, otros habran perdido su
fuente de autoridad; quiza las viejas alianzas se hayan realineado y hoy estén en
bandos opuestos. En cualquier caso, las semillas de un nuevo drama social ya
fueron sembradas: justo sobre los acuerdos —si los hubo-, la imposicion o la
violencia que resolvio la crisis” (Diaz Cruz, 1997: 8-9). Paréntesis internos mios.

No sobra enfatizar que por las condiciones que dan origen a los dramas sociales, es decir,
desde un malentendido (que puede incluir impugnaciones a las relaciones estructurales del
género —expuestas en los apartados 1.2, 5.1 y 5.2-) hasta una invasion extranjera (como se
argumenta en el siguiente capitulo). La prerrogativa social reclamara que se tome partido
para una faccion o a favor de la otra. Por lo tanto, también es pertinente el fenémeno de la
resistencia, la cual se puede ejercer como una forma alternativa que deja vigente el
sentimiento y el deseo de generar un segundo drama social. James Scott en Los dominados

y el arte de la resistencia, puede compartir su definicion de resistencia:

“En circunstancias normales, los subordinados tienen interés de evitar cualquier
manifestacion explicita de insubordinacion ...minimizar las exacciones, el trabajo y
las humillaciones que reciben. La reconciliacion de estos dos objetivos, que parecen
ir en sentido contrario, se logra en general insistiendo en aquellas formas ...que
evitan una confrontacion abierta con las estructuras de autoridad ...So6lo cuando
fracasan las medidas menos drasticas, cuando la subsistencia se encuentra
amenazada o cuando hay signos de que puede atacar con relativa seguridad, el
campesinado se atreve a seguir el camino del desafio abierto y colectivo. Por esa
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razon, el discurso oficial entre el dominante y el subordinado esta lleno de formulas
de servilismo, de eufemismos y de indiscutidas pretensiones de estatus y de
legitimidad” (Scott, 1990: 113).

1.1.1 Aportaciones sociologicas y antropoldgicas sobre el concepto del honor.

En la mayoria de las sociedades existe la nocion sobre un codigo no escrito, pero vigente y
conocido sobre préacticas culturales que indica en qué circunstancias y en qué condiciones
cualquier persona podria cometer o participar de actos socialmente considerados como
vergonzosos (deshonrosos), situacion que provoca desde la humillacién a la persona
infractora, pasando por todos los miembros de su grupo doméstico, e incluso puede
repercutir en su familia de origen (o extensa). Contrario a estas sanciones que representa la
verglienza se encuentran los beneficios sociales del honor; el cual se puede definir de la

siguiente manera:

“El honor es el valor de una persona para si misma, pero también para la sociedad.
Es su opinion sobre su propio valor, su reclamacion del orgullo, pero también es la
aceptacion de esa reclamacion, su excelencia reconocida por la sociedad, su derecho
al orgullo” (Pitt-Rivers, 1979 b: 18). 'Y mas adelante sostiene: “Los grupos sociales
poseen un honor colectivo en que sus miembros participan; la conducta deshonrosa
de uno se refleja en el honor de todos, al tiempo que un miembro comparte el honor
de su grupo. <<Soy quien soy>> incluye <<aquellos con quien estoy asociado>>.
<<Dime con quién andas y te diré quién eres>>. EIl honor incumbe a los grupos
sociales de cualquier dimension, desde la familia nuclear, cuyo cabeza es
responsable del honor de todos sus miembros, hasta la nacion, el honor de cuyos
miembros va ligado a su fidelidad al soberano. Tanto en la familia como en la
monarquia una unica persona simboliza el grupo de cuyo honor colectivo va
investida su persona” (Pitt-Rivers, 1979 b: 35-36).

En ese sentido, el honor puede ser referido como un constructo social relacionado con un
sistema de valores morales que las familias y cada uno de sus integrantes pueden
incrementar, conforme en sus posibilidades puedan realizar y participar de diversas
practicas sociales que tiendan a provocar el reconocimiento social en la region cultural a la
que se refiera (De forma particular al interior del municipio de Tepetlaoxtoc, el principio
del honor se demuestra e incrementa en diferentes circunstancias, como son: La
confirmacion del valor social de la palabra o la voz de mando masculina —apartados 2.3,
2.4, 3.2 y 4.2-, el contexto que caracteriza y desarrolla a la practica de los juegos de la

masculinidad vaquera —enunciada en el apartado 3.2-, y por la construccion del nombre
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honorario descrito en el apartado 4.3). Asimismo, el honor que pertenece a los hombres
estd depositado en todas las mujeres que los representan y con las que se han establecido
alianzas matrimoniales. De la misma forma que los grados honorificos pueden ser
adquiridos e incrementados, también pueden ser heredados gracias al fortuito nacimiento al
interior de un status social privilegiado. Por lo que el término del honor presenta las

siguientes caracteristicas, cito:

“Delega en las mujeres la virtud expresada en la pureza sexual y en los hombres el
deber de defender la pureza de la virtud femenina. De modo, que el honor de un
hombre esta implicado en la pureza sexual de su madre, esposa e hijas, y hermanas,
no en el suyo. Asi una mujer honorable, nacida con el sentimiento decente
adecuado de vergilienza, procurara evitar los contactos humanos que podrian
exponerla al deshonor; no se puede esperar que consiga totalmente esa aspiracion,
sin el apoyo de la autoridad masculina.

Un marido debe emplear su hombria sobre todo en la defensa del honor de su
esposa, del que depende el suyo propio. En consecuencia, el adulterio de ella
representa no s6lo una violacion de los derechos de él, sino también la demostracion
de su fracaso en el cumplimiento de su deber” (Pitt-Rivers, 1979 b: 48-49). Y
mas adelante sostiene: “...el honor deriva predominantemente del padre, mientras

que su aspecto de verglienza deriva predominantemente de la madre”
(Pitt-Rivers, 1979 b: 57).

De esta manera, no es dificil comprender que “El honor sexual de un hombre se ve afectado
no solo a través de la pureza de las mujeres de su familia, sino también a través de su
compromiso con cualquier mujer en la que haya invertido su orgullo” (Pitt-Rivers, 1979 b:
69). Por lo tanto, el cuidado de las mujeres serd una parte del compromiso social que
tendrdn todos y cada uno de los varones de un grupo familiar con quienes estan
emparentados, ya sea por alianza, filiacién o descendencia. Pues de no hacerlo su prestigio
como personas, hombres y familia estard puesto en duda y serd equivalente a una marca
publica de cobardia y verglienza (principios que podran ser observados en la seccién 2.3.2 y
en la transmision del mensaje de violencia simbdlica en contra de las mujeres marcadas

durante la mayordomia satelital de los arrieros en la seccién 2.3.3).

Dado el alto valor social que se le adjudica al honor, es de entenderse que toda afrenta,
impugnacion y humillacion que se realice de forma publica, tendra que ser correspondida
desde una sincera disculpa hasta la violencia fisica que culminara (o sera el honor
reivindicado) con el derramamiento de la sangre del enemigo, durante los duelos que se

establezcan como parte ritual de esta limpieza de los valores familiares. Cabe mencionar
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que durante la ejecucion de los duelos todas las figuras juridicas no deben hacerse presentes

so pretexto de una nueva forma de cobardia por alguna de las partes.

“El duelo ponia fin a la cuestion; después, ni 10S contendientes ni sus partidarios
podian continuar la rifia honorablemente. Por esa razdn hay que distinguir el duelo
y el combate judicial de la rencilla que, aunque va inspirada por sentimientos
semejantes, no requiere la igualdad formal del duelo ni su marco ceremonial y no
pretende que el resultado tenga carécter judicial”  (Pitt-Rivers, 1979 b: 28).

“En todas las situaciones de desafio el honor de un hombre es lo que obliga a
reaccionar ofendiéndose por la afrenta; ahora bien, un desafio es algo que sdélo
puede lanzar un igual conceptual; la fuerza de una afrenta radica en el hecho de que
es un intento de establecer superioridad sobre la persona afrentada. Si no es asi,
entonces no hay desafio” (Pitt-Rivers, 1979 b: 62).

No sobra mencionar, que la evidencia de trabajo de campo descubrié que en la region
central del municipio de Tepetlaoxtoc, existen multiples formas para solventar asuntos

3

honorarios pendientes, ya sea a razon de una ofensa recibida o de “una impugnacion
inventada”. Con referencia a esta Ultima, por lo regular se recurre a la préactica de los
juegos de la masculinidad vaquera regional, y se manifiestan con el ejercicio explicito de la
violencia simbélica no siempre conclusiva y si hereditaria, pero también considerada como
una de las alternativas para evitar un enfrentamiento fisico que puede ascender hasta el
grado de una vendetta entre familias. Cabe mencionar, que estas formas particulares de
violencia simbdlica no siempre son las mas adecuadas para solventar todas las
problematicas sociales, como se podra observar en el apartado (3.2). En lo que respecta a
una ofensa recibida, socialmente se exige y autoriza el desenlace de enfrentamientos fisicos
en el justo momento de la agresion; los cuales puede ascender hasta el asesinato y las

vendettas familiares (como se describe en el apartado 4.3).

1.1.2 Aportaciones socioldgicas y antropologicas sobre el espacio contemporaneo.

Gracias al desarrollo en general de las ciencias sociales, autores de la talla de Castells
(1982), Hall (1998), DaMatta (2002), Bachelard (2006) y Duhau-Giglia (2004 y 2008), han
tratado de definir el concepto de espacio. Sin embargo, al tratar de llegar al justo punto del
acuerdo entre los debates y consenso entre los especialistas, se ha identificado que las

transformaciones sociales a razén de la modernidad, mas que permitir la elaboracion de una
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definicion permanente, ha provocado la aparicion de nuevas categorias que dependen de
este concepto —como se vera mas adelante-. Sin embargo, una de las aportaciones mas

aceptadas para definir el espacio, hasta este momento. Es la siguiente:

“El espacio de caracteres fijos es uno de los modos fundamentales de organizar las
actividades de los individuos y los grupos. Comprende manifestaciones materiales
tanto como normas ocultas, interiorizadas, que rigen el comportamiento cuando el
hombre se mueve sobre la tierra. Los edificios son una expresion de pautas de
caracteres fijos, pero los edificios se agrupan de modos caracteristicos Yy estan
divididos interiormente segin normas Yy disefios culturales determinados. La
disposicién de aldeas, villas y ciudades del campo entre ellas no es causal sino que
sigue un plan, que cambia segln el tiempo y la civilizacion” (Hall, 1998: 127-128).

A rasgos generales y précticos, el espacio también puede ser comprendido como una zona
geografica que ha sido apropiada y transformada socialmente. A la cual se le han insertado
elementos materiales, simbolicos y cédigos de comportamiento especificos, y que a su vez,
la hacen incorporarse y formar parte de los territorios. Estos se pueden comenzar a

explicar de la siguiente manera, cito:

“El territorio fue y sigue siendo un espacio donde habitamos con los nuestros, donde
el reclamo del antepasado y la evocacion del futuro permite reverenciarlo como un
lugar que aquél nombré en ciertos limites geograficos y simbdélicos. Nombrar el
territorio es asumirlo como una extension linguistica e imaginaria; en tanto que
recorrerlo, pisandolo, marcandolo en una forma u otra, es darle entidad fisica que se
conjuga, por su puesto en el acto denominativo” (Portal, 1997: 75).
Tomando en cuenta que todas las transformaciones fisicas y simbdlicas que sera objeto el
territorio, son el resultado de las précticas sociales y la cultura local que modifica al espacio
a su plena conveniencia. Por lo tanto, se puede hablar que hipotéticamente existirian dos
tipos de territorios: el urbano y rural con caracteristicas diferentes, en aparente oposicion
una de la otra o simplemente se entenderia a los pueblos como la etapa previa a su

transformacion citadina.

Para solventar lo anterior, una pesada tradicion tedrica encabezada por Castells (1982),
dicta que los pueblos con el tiempo, probablemente se transformarian o deformarian en

sociedades urbanas. Estas comprenden las siguientes caracteristicas: tienen una dimension?,

? Definido como: “...cuanto mayor es, mas amplio es el abanico de variacién individual y mas grande sera la
diferenciacion social ...debilitamiento de los lazos comunitarios” (Castells, 1982: 98).
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multiplicidad (segmentacién)®, provocando el anonimato, la densidad* y heterogeneidad
social®. Y al plantear estos principios en las sociedades rurales, observé que en estas
ultimas: los habitantes no son anénimos, es mas, se comparten fuertes lazos de parentesco
tanto consanguineo como ritual, existe una homogeneidad social mas evidente con fuertes
lazos comunitarios, y por ultimo no existe una segmentacion y densidad tan marcada, en
comparacion a las sociedades urbanas. Sin embargo, no eran argumentos suficientes para
poder ubicar o crear una tipologia de superioridad una frente a la otra (es decir, la sociedad
urbana como manifestacion superior frente a la sociedad rural). Por lo tanto, se puede
hablar de una realidad alterna y, que mutuamente se complementa, pero que en el fondo y
en su esencia no estan en oposicion una contra la otra. Como lo habian querido hacer ver,

todos los investigadores previos a Manuel Castells. Cito:

La “...“sociedad urbana” ha sido pensado ante todo en oposicion a “sociedad rural”,
al analizar el paso de la segunda a la primera ...como la evolucion de una forma
comunitaria a una forma asociativa, caracterizada ante todo por la segmentacion de
los papeles, la multiplicidad de las pertenencias y la primacia de las relaciones
sociales secundarias (a través de las asociaciones especificas) sobre las primarias
(contactos personales fundados en la afinidad efectiva)” (Castells, 1982: 95). Pero
mas adelante apunta: “...si bien es verdad existen diferencias entre ciudad y campo,
estas no son mas que la expresién empirica de una serie de procesos que producen al
mismo tiempo toda una serie de efectos especificos a otros niveles de la estructura
social. En otras palabras, hay una variacion concomitante entre la evolucion de las
formas ecoldgicas y de las formas culturales y sociales, sin que se pueda afirmar por
ello que esta covariacidén sea sistematica ni, sobre todo, que las segundas sean
producidas por las primeras” (Castells, 1982: 100).

Por ende, el uso del concepto cultura urbana como parte de los discursos de algunos grupos
en el poder, se debe entender como un intento de acabar con las unidades ecoldgicas

particulares, como son: los pueblos, barrios o la unidad de vecindad. A manera de que éstas,

“evolucionen” y se incorporen a la practica “modernista de la ciudad”, apoyen en lo posible

3 «__.la multiplicacion de las interacciones produce la segmentacion de las relaciones sociales y suscita el

caracter “esquizoide” de la personalidad urbana” (Castells, 1982: 98).

* Interpretado como: “...refuerza la diferenciacién interna, porque, paradéjicamente, cuanto mas proximo se
esta fisicamente, mas distante son los contactos sociales a partir del momento en que resulta necesario no
comprometerse mas que parcialmente en cada una de las pertenencias” (Castells, 1982: 98).

% Se considera que “...permite la fluidez del sistema de clases y la taza elevada de movilidad social explica
que la filiacion a los grupos no sea estable, sino obligada a la posicion transitoria de cada individuo: hay por
lo tanto, predominio de la asociacién (basada en la afinidad racional de los intereses de cada individuo) sobre
la comunidad” (Castells, 1982: 98).
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al desarrollo nacional, pero sobre todo regional. En el caso de este ultimo, no se descarta
una férrea voluntad partidista del grupo politico en el poder regional, quienes en
contubernio con las grandes corporaciones e inmobiliarias han decidido “modernizar” lo
antes posible a todos los sectores de las sociedades rurales, sobre la base de la explotacion

demogréafica masiva del territorio y de todos los espacios de proximidad.

A manera de ofrecer una descripcion del concepto de pueblos originarios (principalmente
del territorio mesoamericano), éstos podrian ser ilustrados como: Espacios fisicos
territoriales y simbdlicos que remiten a un pasado remoto con un origen prehispanico o
colonial que pueden estar sustentado en evidencias documentales, como son: codices,
mapas, cartas o nombramientos coloniales, y reforzado por la historia oral (fundacion
mitica, leyendas de los santos patrones, mitos populares, historia regional, etcétera),
monografias locales, la traza colonial, zonas arqueoldgicas, evidencias prehispanicas o
hechos duros temporalizados; es decir, edificios con fechas de su construccion o
modificacion. Se utilizan puntos de referencia como son montafas, cerros, arboledas,
cuevas o rios, como una manera de presentar los espacios territoriales que forman parte ya
sea de su cosmovision o de su tradicidn histérica regional, y que a su vez, también pueden

ser considerados como otros espacios de proximidad. Este Gltimo se define, como:

“...los espacios publicos accesibles a pie desde la vivienda, como son las calles,
banquetas plazas y otras infraestructuras comunes en las colonias populares.
Aludiendo asi a un &mbito circunscrito al entorno de la vivienda en el que es posible
desplazarse caminando, y donde cada quien puede hacer la experiencia de lo
familiar y conocido, sin que tal experiencia pueda darse por descontada, ya que seria
aventurado suponer altos grados de conocimiento reciproco entre los habitantes, la
existencia de una comunidad local o de fuertes sentimientos de pertenencia y de
construccion de identidades basadas en la localidad”
(Duhau-Giglia, 2004: 175-176).

Consecuentemente, tanto en los pueblos indigenas como en las zonas semirrurales o
semiurbanas, otros asentamientos importantes o espacios de proximidad, son el atrio con su
iglesia, las capillas, el mercado, el edificio de gobierno, el kiosco del parque y la casa del
patrimonio regional o de la cultura. Ademas, generalmente los oriundos se asumen como
descendientes simbdlicos del santo patron de su pueblo, mismo que los procura de sus
necesidades y los protege frente a las adversidades externas a su territorio. Por ultimo, el

conjunto de estos elementos son utilizados como referentes de la identidad colectiva
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generando un habitus, que hace participe a todos los oriundos en base a los “usos Yy
costumbres”, para excluir a los avecindados y de servir como elemento diferencial frente a
las poblaciones circunvecinas con las que se puede compartir algun tipo de reciprocidad e
intercambio, ya sea en el dmbito ceremonial, ritual, del orden dancistico, econdémico,
simbolico y / o matrimonial. Como se podra apreciar durante la descripcion de las

festividades de San Sebastian Martir y Santa Maria Magdalena en el siguiente capitulo.

Contextualizando la tematica del territorio y el espacio, a razén de las necesidades de la
misma investigacion y sobre la base de la cultura nacional mexicana. Es de conocimiento
general, que la gran mayoria de los pueblos de la region de Mesoamérica, estan

conformados por barrios, cuyos origenes se remontan al periodo prehispanico:

“Cuando las fuentes escritas en espafiol en el siglo XVI nos hablan de barrio, hemos
de entender que se refieren al término ndhuatl Calpulli. No era estrictamente un
espacio demarcado donde vivia una parte de la poblacién de la ciudad. Era mucho
mas que eso: designaba al grupo social emparentado, unido por vecindad, profesion,
templo y dios protector comun, que tenian dirigentes para asuntos internos y que
pagaban en conjunto sus tributos en trabajos comunales y en la participacion en la
guerra. Era un grupo estrechamente unido, en el que se veia muy mal que sus
miembros contrajesen matrimonio con gente de otro calpulli” (Lopez Austin, 1985:
25). Debido a lo anterior. “El calpulli no era solo una organizacion de barrio, sino
una institucion social de hondas raices y de multiples ligas, en la que sus
componentes creian descender de un antepasado comin, muchas veces identificado
con el dios patrono” (Lopez Austin, 1985: 29). En apoyo a lo expresado, cito de
Redfield: “...cada calpulli poseia en comuln tierras separadas y distintas de las
tierras de los demas calpulli. Estas tierras no se podian vender, y Unicamente
miembros de ese calpulli podrian establecerse en ellas” (Redfield, 1982: 86).

A las anteriores propuestas, también se le puede incorporar la siguiente aportacion sobre la

misma definicion:

Un barrio es “Una region fisica y socialmente determinada, cuyo principal simbolo
es un santo patron que reside en una capilla o ermita que recibe por o menos una
veneracion festiva al afio. Que esta sujeta a las érdenes de una Iglesia o catedral que
alberga al santo patron del pueblo. Ademas, los habitantes del lugar se reconozcan,
y sean reconocidos como parte del mismo; no sélo por los vecinos, sino de ser
posible por miembros de otro barrio, y que la capilla sea atendida por mayordomos,
que en su mayoria son originarios del lugar” (Rivera Pérez, 2004: 88).
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Otros de los elementos comunes que se pueden localizar en las zonas urbanas,
semirrurales, rurales, en los barrios y demas colonias en el territorio mesoamericano, es el

principio del espacio publico. El cual se puede entender y explicar de la siguiente manera:

“...aquel espacio que no es privado (destinado al uso exclusivo de sus habitantes u
ocupantes) y constituye el medio fisico que permite poner en relacion a los
diferentes espacios privados. Es el espacio que esta entre los espacios individuales
de las viviendas y edificaciones privadas, el espacio fisico entre las casas
particulares, donde se encuentran los servicios y vialidades disponibles para todos
los habitantes. Es un espacio material, definido en términos racionales (es decir, en
oposicion con otro de otra indole) a partir de un criterio juridico”

(Duhau-Giglia, 2004:171).
También se han caracterizado a los espacios publicos como zonas peligrosas, con
frecuentes conflictos por el espacio y en ocasiones como espacios intersticiales destinados
al trénsito, los cuales, tienen una l6gica y reglas comunes que deben ser conocidas por todos
los transelntes (y que cambian de manera constantemente, dependiendo el uso temporal que
se le asigne al espacio), a manera de lograr una adecuada negociacion para evitar una
confrontacién que podria finalizar con la violencia fisica. Por lo tanto, se entiende que debe
existir una institucién reguladora de la violencia legitima a modo de evitar la anarquia tanto
en el &mbito nacional como regional o local. A pesar de que en la mayoria de los casos y de
forma opcional, los problemas locales se resuelven mediante los métodos consensados por
sus habitantes. Otra de las caracteristicas de este espacio es que en él se encuentran los
centros de trabajo o sitios que se consideran como lugares de castigo y de la rutina diaria,
mismos que afectan de manera diferente tanto a los hombres, mujeres, nifios, ancianos y
jovenes que se ven obligados a utilizar este espacio. En oposicion aparece el espacio
privado, que se caracteriza por ser un sitio para descansar, en el cual sus ocupantes
establecen sus propias reglas, normas, obligaciones Yy derechos, ademés de contar con la
capacidad de imponer el orden de las cosas materiales. Debo enfatizar que socialmente este
espacio esta considerado como un sitio de seguridad individual e intimidad personal y como
un espacio intersticial para las personas que no estan familiarizadas con él (como se

verificara en el Capitulo 1V).

Asi, se puede entender que:
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““...1os dominios de la calle y de la casa marcan algo mas que espacios distintos, y
permiten descubrir papeles sociales e ideologias, (valores), acciones y objetos
especificos ...siempre estan asociados ...para determinada region en el mundo
social. Asi, todos los papeles sociales que, para su articulacion, implican una
ideologia sustantiva (o de sustancia) y en consecuencia estan vinculados al cuerpo y
a la sangre ...deben darse por la casa. Pero todos los papeles sociales que implican
eleccion y voluntad ...como ...formas de corporacion civil, son parte del mundo
publico, del dominio de la calle” (DaMatta, 2002:105). Paréntesis internos mios.
En estos momentos cabe realizar dos preguntas ¢Podria existir la disociacion entre el
espacio publico con el privado y viceversa, en el contexto mesoamericano? y ¢En qué
situaciones se puede dar? Considero que si se puede disolver temporalmente la frontera
entre el espacio publico y privado, pero en situaciones particulares como son las reuniones
sociales (invitaciones a comer, tomar un café o té), las fiestas de ritos de paso personales
(bautismo, confirmacion, los XV afios, cumpleafios, boda y sepelio), con motivo del festejo
del santo patron de la localidad, la realizacion de alguno de los juegos de la masculinidad y
la construccion temporal de espacios para la masculinidad, circunstancia que permite la
entrada masiva de invitados y vecinos al solar familiar. Sin olvidar también al periodo
festivo, que se puede entender de la siguiente manera —retomo-: “...el tiempo libre del
trabajo, puede ser un periodo ideal para encontrar personas, para “divertirse” en sentido
propio, para regenerarse, para encontrarse con la alteridad, en general, se transforma en
vacaciones, en una entrada al turismo de masas” (Nesti, 2007: 3). Que a su vez otorga la
oportunidad de considerar a este periodo como parte del ciclo ritual de algunas localidades
especificas, durante este tiempo se les permite a todos los feligreses, moradores,
consumidores y demas visitantes a establecer diversas relaciones de intercambio entre ellos,
y poder apelar a los bienes y beneficios de una alianza temporal con los dioses —o los dobles
de los hombres, en términos de Godelier (1998)- sobre la base de que los dones seran
exhibidos y oportunamente entregados. Me parece oportuno presentar la siguiente

referencia sobre la nocion de fiesta, cito:

“...la fiesta se caracteriza por la concentracion en el tiempo de los eventos de
caracter ceremonial, si bien este elemento s6lo parece suponer una diferencia de
grado. Finalmente, exclusividad, porque sélo se dedican a ella en este periodo. Por
otro lado, estas ceremonias implican el consumo colectivo de bienes materiales; ya
que el soporte del mismo es basicamente individual, lo que se destaca de él es su
cara anversa; es decir, el gasto. Pero aparte del aspecto econdmico del consumo hay
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otro no menos importante y que tiene que ver con la creacion de un ambiente”
(Padilla Pineda, 2000:162).

Como parte del ambiente festivo también se aprueba la presencia temporal de la oferta de
pequefios servicios como los franeleros, acomodadores de vehiculos, los changarreros
(panaderos, chachareros, algodoneros, jugueteros), comerciantes, el bocinero®, vendedores y
revendedores de boletos del baile, del jaripeo o palenque, también abundan los
guardarropas, cargadores, juegos de azar, el “toques toques”, toro mecanico, la fotografia de
la monta, etcétera. Y la transformacion temporal del territorio, como cerrar calles publicas
con motivo de la feria, usar el jardin o garaje de la casa para instalar un negocio de
alimentos y / 0 bebidas embriagantes, la renta de bafios publicos, emplear el porton como
guardarropa a cambio de una tarifa especifica durante el tiempo que dure el baile, 0 un
terreno de siembra para ser utilizado, ya sea como estacionamiento publico, para instalar el
jaripeo o el palenque portatil y como sitio para el baile del pueblo. En este Gltimo caso, la
reunion toma un caracter semiprivado al convocar un grupo musical de renombre que
toque banda, ranchero o duranguense por parte de una familia o asociacién de familias que
ven en la fiesta del pueblo, una oportunidad de realizar un negocio tras la venta de los
boletos del espectaculo. Y el evento reclama su caracter semiprivado, al ser anunciado
mediante pintas, cartelones e incluso anuncios por la radio para invitar a los habitantes de
los pueblos circunvecinos y todos aquellos que estén interesados a pesar de su distancia
territorial. Circunstancias y acontecimientos que permiten el intercambio entre afines, el
encuentro con el “otro”, realizar alianzas e intercambios, confirmar identidades y
pertenencias, romper con la monotonia, entre otras muchas cosas. Asimismo, se puede

referir sobre los espacios temporales, los cuales se definen de la siguiente manera:

“Se trata de espacios de lo festivo y del intercambio y espacios de las rutinas
cotidianas que fisicamente pueden ser uno y el mismo espacio. Esta temporalidad
interesa algunos lugares especificos y los transforma en dias y circunstancias
determinados en espacios para el encuentro de lo diferente. Es el caso de las
infraestructuras —aunque generalmente minimas- para el deporte (canchas de futbol)
0 para el culto religioso, las cuales constituyen lugares donde esta experiencia del
extrafio es posible. Al igual que en la calle, en los momentos en que ésta se

® Varén que labora cargando una bocina y canta alguna cancién de banda o ranchera, segiin sea la solicitud. A
cambio, espera un poco de comida y bebida de fiesta y / 0 una remuneracion econémica. También vende
discos compactos apdcrifos con musica de distintos géneros vaqueros.
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transforma en el escenario para la fiesta o el mercado”

(Dubhau-Giglia, 2004:182).
Quiza una segunda lectura a la primera premisa (¢Podria existir la disociacion entre el
espacio publico con el privado y viceversa en los pueblos mesoamericanos?) diria, que en
condiciones normales (fuera del ciclo festivo de los pueblos o del tiempo de los ritos de
paso personales) el espacio publico encuentra su limite frente a un carécter fijo como puede
ser una barda, fachada, zaguan, porton, jardin, reja, alambrada o simplemente una puerta,
elementos que denotan el comienzo del ambito privado. Sin embargo, cuando algln
conocido o familiar pasa del espacio publico al privado con una autorizacion previa de los
ocupantes, éstos atenderan a su visita ya sea en la sala o el recibidor; espacios sociépetos’
que deben ser vistos como la ultima frontera antes de entrar en los sitios propios de la
intimidad (como son habitaciones, bafios, cocina, etcétera.). En el sentido opuesto los
balcones o terrazas que caracterizan a las construcciones de algunos solares, deben ser

vistos como una extension simbdlica del ambito privado hacia la calle.

1.1.3 Aportaciones socioldgicas y antropoldgicas sobre la nocion del tiempo.

La postura estructuralista sostendria que fue espiritu humano e inconsciente colectivo, el
que ilumind a los hombres en el ambito mundial para formular las nociones del espacio
publico, privado y quiza hasta los codigos de comportamiento en los llamados: no lugares —
en términos de Augé (2000)-, en cada una de las culturas a las que se pueda referir.
Asimismo —ya lo referia anteriormente Lévi-Strauss (1987)-, otro constructo social que se
menciona implicitamente al describir la idea del espacio, es el tiempo. Cuya definicion, en
la actualidad, ha formado parte de un gran debate que trata de llegar a un consenso general
sobre la base de ser un elemento comun entre las ciencias basicas y las ciencias sociales.
Pero al reconocer que el tiempo es también un constructo social, su situacion le exige que
sea analizado y comprendido en sus propios contextos y origenes, a pesar de la intima
relacion que se pudo establecer con las ciencias experimentales. Porque —cito-: “...un

analisis critico del concepto “tiempo” exige entender la relacion entre el tiempo fisico y

’ Cito la definicion de Hall: ...algunos espacios, como las salas de espera de los ferrocarriles, tienden a
mantener apartadas a las personas unas de otras. El llamaba esos espacios sociofugos. Otros, como las mesas
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tiempo social; esto es, entre determinar el tiempo en el contexto de la “naturaleza” y hacerlo

en el de la “sociedad”” (Elias, 2000: 65).

Una primera aportacion que trata de definir este nuevo concepto, se puede recuperar de las

aportaciones de Spier, retomo:

“El hombre tiene consciencia de los cambios en su cuerpo y en el mundo exterior,
cambios en el dia y la noche, la sucesién de las estaciones, y su naturaleza
recurrente. Pero el registro de los periodos de cambio por medio de horas, dias y
afios, es un concepto humano, proyectado sobre el mundo y que no es conocido por
ningln otro animal” (Spier, 1975: 343). Y posteriormente afirma: “El origen de una
medicion mas precisa debe buscarse en la observacion sacerdotal de los solsticios y
los movimientos de las estrellas, aunado al computo de meses y dias, para el
propdsito de regular los rituales ...Las fiestas “fijas” y “movibles” de nuestros
calendarios eclesiasticos se deben a que dependen, una de ellas, de los eventos
astronomicos, otra de la cuenta por dias y meses” (Spier, 1975: 345).

Norbert Elias aprovechando la importancia de este constructo social, elaboré un ensayo

titulado Sobre el tiempo, del cual se rescata la siguiente aportacion:

“...la palabra tiempo es el simbolo de una relacion que un grupo humano (esto es,
un grupo de seres vivos con la facultad bioldgica de acordarse y sintetizar) establece
entre dos 0 mas procesos, de entre los cuales toma uno como cuadro de referencia o
medida de los demaés.

Como proceso de este tipo, como continuum de cambio socialmente estandarizado,
pueden ser Utiles el flujo y reflujo de la marea, el orto y ocaso del Sol y de la Luna.
Y cuando estos procesos naturales resultan demasiado imprecisos para los fines de
los hombres, éstos pueden establecer por cuenta propia procesos mas exactos y
fiables como medida para otros hechos. Precisamente son esto los relojes: no mas
que un continuum fisico en devenir de la factura humana, normalizado como cuadro
de referencia y medida de otras entidades continuas y cambiantes sociales y fisicas,
en determinadas sociedades” (Elias, 2000: 67-68). Continua casi inmediatamente,
retomo: “...el proceso de la vida como continuum estandarizado para la
determinacion del tiempo de otros procesos queda limitada a sociedades altamente
individualizadas, en las cuales el individuo no sélo se perfila como Unico frente a
todos los otros, sino que es capaz de definir con la maxima precision la sucesion
temporal de su propia vida como un especifico continuum estandarizado y
socialmente reconocido ...S6lo en un estadio relativamente tardio en el desarrollo

de venta de las tiendas antiguas o los veladores de las terrazas de los cafés franceses, tienden a reunir a la
gente. A éstos los llamaba sociopetos” (Hall, 1998:134).
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de las sociedades humanas, los hombres se enfrentan con el problema y estan en
condiciones de desarrollar un célculo del tiempo basado en la era que funcione mas
0 menos bien, como los griegos al datar los hechos segln la sucesion de los juegos
olimpicos o los romanos al contar los afios desde la fundacion de la ciudad, o el
calculo del tiempo judio o cristiano” (Elias, 2000: 69).

Norbert Elias no desaprovecha la oportunidad de referir unas cuantas palabras sobre la

relacién entre los constructos sociales del tiempo y el espacio, cito:

“El tiempo era ante todo un medio para orientarse en el mundo social y para regular
la convivencia humana. Los fendmenos naturales, elaborados y normalizados por
los hombres, encontraron aplicacion como medios para determinar la posicion o la
duracion de las actividades sociales en el flujo del acontecer” (Elias, 2010: 29). Y
continua paginas mas adelante: “Los conceptos “tiempo” y “espacio” pertenecen a
los medios basicos de orientacion de nuestra tradicion social. Entendemos mejor su
relacion si, una vez mas, nos remontamos a la accion que subyace tras el sustantivo.
“Tiempo” y “espacio” son simbolos conceptuales de ciertos tipos de actividades e
instituciones sociales; permiten a los hombres orientarse ante posiciones o distancias
entre estas posiciones que los acontecimientos de todo tipo toman tanto en su
relacion reciproca dentro del mismo proceso, como respecto de posiciones
homologas dentro de otro proceso, normalizado como medida. Asi pues, la
percepcion y determinacion de las posiciones espaciales y temporales en cuanto
tales empieza en un estadio de desarrollo social en que los hombres han aprendido a
manejar los eventos con el auxilio de medios de orientacion de un nivel
relativamente alto de generalidad y sintesis, y a reflexionar sobre ellos ...Las
relaciones de posicidn “en el espacio”, pueden ser determinadas con ayuda de
medidas inmoviles e inmutables, aun cuando los hombres, para poder darles un uso
practico, deban a veces moverse y cambiar su posicion “en el espacio” y, por
consiguiente, en el tiempo ...todo cambio en el espacio es un cambio en el tiempo, y
todo cambio en el tiempo es un cambio en el espacio” (Elias, 2010: 118-119).

Finalmente, VVargas podria compartir, que:

“La reflexion sobre nuestras concepciones del tiempo muestran el lugar que éstas
juegan dentro de las relaciones interpersonales, las relaciones entre grupos sociales y
las relaciones entre naciones y grupos de naciones. En resumen, nuestras
concepciones del tiempo apoyan y justifican las relaciones de poder. ...la retorica de
la temporalidad es una de las formas por medio de las cuales el Estado y las élites,
en general, buscan neutralizar ante nuestros ojos las relaciones de desigualdad”
(Vargas, 2007: 42-43).
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Sobre la base de lo anterior, se puede entender que la mayoria de los grupos
mesoamericanos (lo que incluye al municipio de Tepetlaoxtoc) distinguen un tiempo
laboral u ordinario (propio de la masculinidad, apartados 2.3 y 4.4) y un periodo casi
exclusivo para la actividad festiva. Esta ultima, se caracteriza por otorgar una flexibilidad
en cuanto al horario, el nimero total de dias que durara la celebracion y la movilidad o
inmovilidad de la fecha establecida (como se podrd apreciar en el siguiente capitulo).
Asimismo, durante este tiempo se pueden construir escenarios sobre representaciones
historicas (el fendmeno del bandidaje regional y sus implicaciones contemporéneas),
miticas (el arribo de la imagen de San Sebastian Martir y / o el castigo que otorgd Santa
Maria Magdalena a los vecinos del pueblo de Tepetlaoxtoc), laborales (las danzas
regionales y los simulacros propios de la fiesta de San Sebastian), y formas particulares de
manifestaciones cosmoldgicas que tenderdn a reducir simbdlicamente el tiempo real o
revivir el tiempo pasado (la historia). Como parte de los dones verticales ascendentes a los
santos patrones catélicos de la region central de Tepetlaoxtoc. Fendmenos que en su

conjunto seran presentados durante el desenlace del apartado (2.2 — 2.5) y en el Anexo 1.

No sobra mencionar, que las transformaciones fisicas y estructurales que ha sido objeto el
espacio publico y privado, también se pueden explicar sobre la base de los procesos
historicos y demas dramas histéricos regionales que han acontecido en sus inmediaciones, y
que tienden a resignificar muchas de las préacticas festivas contemporaneas —como se vera

en los capitulos 11y Il1-.

1.1.4 Vinculos tedricos entre la antropologia, la sociologia y la historia.

Como parte de los analisis y estudios de las sociedades, se reconoce la importancia tedrico-
conceptual de los constructos sociales sobre el tiempo y el espacio. Sin embargo, aparece a
la luz la siguiente premisa: ¢EXxistira alguna relaciéon entre los estudios histéricos y los
analisis sociales contemporaneos? Es decir: ¢Cual podria ser la aportacion de las
investigaciones histdricas para la antropologia? Y ¢De qué manera se podria manifestar el
vinculo entre ambas disciplinas sociales? Considerando que la informacion recabada y
presentada por los historiadores —como sucede en muchas otras disciplinas sociales-, puede

cambiar de una generacién a otra: a) Ya sea a razon de un interés personal, por indagar
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sobre tematicas especificas que adquieren una repentina preferencia temporal sobre otras; b)
El oportuno o limitado acceso a las fuentes historicas fidedignas (archivo de hechos,
documentos y testimonios) y ¢) Las considerables variantes sobre las conclusiones que
establecen los historiadores, a pesar de haber realizado una investigacién contemporanea y

del mismo fendmeno para su analisis.

Una vez que Leévi-Strauss (1987) reconocid esas carencias sobre los historiadores, tratd de
no solamente fijar su atencién en quién redacta la informacion y sus resultados (el
historiador), sino también en los agentes que sufren la vivencia del suceso (los actores
historicos). Este antropdlogo francés considera que la percepcion del movimiento histérico
dependera de la posicion estructural (la clase social y la institucion) en la que socialmente
estd inscrito o es ubicado cada agente (actor social). Donde la participacion de éste,
dependera del rol social que esté jugando en ese preciso momento, su relacion con las
instituciones, y con una estructura social que constantemente se estd transformando y
restaurando durante el desenlace de procesos especificos. En otras palabras, no sera la
misma impresion o el testimonio que podria proporcionar un agente revolucionario franceés,
que el clérigo, el soldado o el aristocrata durante la Revolucion francesa. A pesar de que
todos ellos, hayan compartido el mismo tiempo y posiblemente hasta los mismos espacios
de interaccion social. En ese sentido, si fuese posible regresar el tiempo hasta esa época,
permanecer en ella y finalmente conversar con todos estos agentes (actores historicos) sobre
su experiencia en el desarrollo de los sucesos, ¢Existiria alguna diferencia entre las
condiciones del desarrollo de la investigacion historica y las circunstancias del trabajo de
campo? Reconociendo que en la labor de terreno, en la medida que el investigador social
va desapareciendo, y va otorgando su lugar a las experiencias y vivencias de los actores
sociales, poco a poco iran apareciendo datos y demas detalles sobre los conflictos y las
vendettas, sus participaciones en las diversas formas de intercambio y la entrega de dones,

y demas ejercicios cotidianos que forman parte de su préactica cultural.

Asimismo, durante el trabajo de campo también los actores hablan y refieren sus
experiencias personales desde un escaldn estructural especifico (su clase social), haciendo
evidente el rol que juegan al interior de su grupo, ya sea en el ambito politico, social,
religioso, economico o familiar. P