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CAPITULO 1

| DESCRIPCION DEL PROYECTO

En este trabgjo se realizara una descripcion y andlisis de la fiesta patrona de la
comunidad de San Sebastidn Tecoloxtitlan, esta comunidad aunque administrativa y
politicamente, forma parte de las colonias de la delegacion Iztapalapa, es
histéricamente reconocido como uno de los pueblos originarios que se encuentran
inmersos en la Ciudad de México. Se argumenta que la fiesta patronal se inscribe en
una serie de estrategias desarrolladas por la comunidad para mantener su identidad
como pueblo, con unatradicién histérica, lacual fundamentan y legitiman através de

estas practicas rituales.

A través del simbolismo del Santo patron se hace referencia a otros aspectos que
confirmarian la identidad de los pobladores; uno de ellos es el territorio, pues durante
los ultimos 50 afios, sus pobladores han visto como se ha pasado de ser una
comunidad rura aformar parte de las colonias de la Ciudad de México, y a pesar de
esta delimitacion politica y administrativa como colonia, pretenden mantenerse como
un espacio en el que sellevan a cabo practicas comunitarias que los diferencian de las
colonias creadas por avecindados a partir de la urbanizacion de su entorno, a la vez

gue se mantiene dentro de la categoria de pueblo originario.

También, agui se refiere a la manera en que los pobladores relacionan la
participacion en el sissema de cargos o mayordomia con la participacion en los
espacios de la organizacion comunitaria. A través de esta participacion procuran
mantener un mangjo y control de los espacios considerados como comunitarios.
Finalmente se establecera qué papel desempefia esta celebracion como parte de un
proceso de resistencia ante la homogeneizacion de la ciudad moderna.



I ANTECEDENTES

Durante el periodo de marzo a septiembre de 2005 realicé mi Servicio Social en el
proyecto “Iztapalapa: pueblos originarios’ organizado en la Universidad de la Ciudad
de México, a través de la Coordinacion de Proyectos de Enlace Comunitario; €l
objetivo de este proyecto fue la elaboracion de investigaciones que vincularan a
estudiantes de diversas carreras de Licenciatura con miembros de la comunidad
interesados en recabar |0s aspectos sociales, culturales y politicos que se consideraran

de mayor relevancia e importancia para sus miembros.

Escogi trabgjar en la colonia Pueblo San Sebagtian Tecoloxtitlan, que
anteriormente era un barrio del pueblo de Santa Martha Acatitla, y que a partir de la
expansion y urbanizacion que se vivié en la Ciudad de México desde los afios de
1950, comenz6 un proceso de separacion de Santa Martha. Desde entonces ha
buscado ser reconocido tanto administrativa, politica y culturamente como un
pueblo.

A partir de este acercamiento, tome la decision de elaborar una breve monografia
de los aspectos econdmicos, politicos y culturales que a partir de las entrevistas y
platicas con los pobladores, asi como la observacion de algunas de sus celebraciones
tradicionales. Considero que conforman el discurso y la préctica en la vida cotidiana,

dando sentido alo que implica ser un pueblo originario inmerso en la urbe.

Por otro lado, los temas que mas me han interesado se refieren principalmente ala
religiosidad popular, asi como la construccion de identidad desde el discurso y la
préctica. Este interés se basa en la posibilidad de abordar como los actores sociales
estructuran su propio discurso acerca de quienes son, de dénde vienen y cdmo a partir
de su discurso legitiman acciones que involucran lo que consideran su historia, su
territorio y sus précticas.



11 OBJETIVOS

Es a partir de este interés temético y del acercamiento con los pobladores de San
Sebagtian Tecoloxtitlan que pretendo redizar una descripcion de las principales
actividades que se realizan en torno a la Fiesta Patronal, asi como los actores que se
ven involucrados en esta celebracion.

A partir de la descripcion, busco analizar € papel que desempefia actualmente la
realizacion de la Fiesta Patronal en la construccion y elaboracion de un discurso
identitario y cuédles son los aspectos culturales, sociales y politicos que los actores
consideran se estan reafirmando, y a la vez que les garantiza su pertenencia a la
comunidad. ¢Qué relacion guarda esta definicion de pertenencia en un discurso que
abarque los actuales procesos de modernizacion en la que como ciudadanos urbanos

también se ven involucrados?

Las preguntas en torno a las cudles he estructurado el presente trabajo son las
siguientes:

¢Como interpretan los pobladores larealizacion de la Fiesta Patronal en relacion a
latransformacién de la comunidad a pasar de un ambito rural a urbano?

¢Qué motiva a la participacion en las actividades de la Fiesta Patronal y como
establecen esta participacion en torno a las demas précticas (seculares, religiosas,
de consumo, de entretenimiento, de tradicion) de la ciudad?

¢Los pueblos originarios mantienen su sistema de préacticas religiosas (la fiesta
patronal) como un mecanismo de resistencia? En ese caso, ¢qué aspectos de la
cultura son los que pretenden salvaguardar o mantener? ¢Como expresan lafe, la
devocidn, € “milagro”? ¢La festividad del Santo Patron se expresa como una
relacion reciproca de beneficios divinos/retribucion festiva?

¢Como se ha transformado y adaptado la celebracion a San Sebastidn Martir en
torno a la transformacién rural/urbana y en relacion con el pueblo de Santa
Martha? ¢Qué transformaciones se han dado en la estructura y organizacion del

sistema de cargos?



¢Qué tipo de mediacion realiza la festividad patronal con el entorno urbano y qué
lectura del mundo hacen los integrantes de la comunidad? ¢Qué y cdmo protege €
Santo Patron?

IV HIPOTESIS

Una de las teméticas que los estudios de las mayordomias, sistemas de cargos y
las fiestas religiosas han abordado se refiere a los aspectos politicos en tanto que a
través de estas practicas culturales se establecen mecanismos de gobierno y control
social dentro de las comunidades y que ademas, posibilitan mantener interlocuciones
entre las comunidades y los distintos niveles de gobierno. Otros estudios se han
referido a las regulaciones econémicas y € manegjo de excedentes dentro de las
comunidades en tanto que las fiestas son vistas como reguladores que mantienen un
“equilibrio” econémico. Pero el rasgo caracteristico de estos estudios es que estan
realizados en &mbitos rurales indigenas, y en puebl os campesinos fundamentalmente.

Mas recientemente, algunos de estos trabajos buscan establecer la relacién entre
las practicas religiosas y la construccion de identidades sociales, abordando distintos
aspectos que conforman precisamente un sentido identitario y de pertenencia en los
miembros de las comunidades. Tales aspectos se refieren a la congruccidon y
apropiaciéon simbdlica de un territorio en el cual € grupo mantiene su reproduccion
histérica y cultural que permite establecer las distinciones entre e “dentro/fuera’,

“nosotros/dlos’.

En e ambito urbano, la construccion de estos referentes esta atravesada de
muchas maneras y en distintos niveles por factores propios de la modernidad como la
educacion, € acortamiento de las distancias a través de |os medios de transporte y la
movilidad de los sujetos en e mercado urbano de trabgo, los medios de

comunicacion, ademés de la aparicidn de mas opciones de practicas religiosas.



En el presente trabajo, busco describir como actuamente se realiza una Fiesta
Patrona en un pueblo originario inserto en la Ciudad de México y los mecanismos
culturales involucrados en este proceso anua. La hipétesis que se propone es la
siguiente:

Actuamente la fiesta patronal de San Sebastian Tecoloxtitlan, congtituye dentro
de la comunidad una préctica a través de la cual buscan mantener y construir una
identidad como pueblo, que les permita preservar los referentes territoriades e
historicos.
La fiesta patrona y las diversas actividades que conlleva, permiten que los
pobladores construyan un discurso a través del cual e Santo Patron y la
vinculacién con la divinidad, lo sagrado (el aspecto religioso y de vinculo con la
divinidad) ha sido sustituido por e discurso que busca mantener la identidad, las
practicas, la historia y las tradiciones propias con las cuales puedan mantener su
permanencia en el tiempo histérico y que los distinga de la homogeneidad de las
précticas urbanas y modernas.

V MARCO TEORICO

Desde la antropologia, los sistemas de cargos y las mayordomias ha sido un tema
abordado por muchos autores y desde diversas perspectivas, las cuales abarcan las
comunidades tanto indigenas, campesinas o urbanas, asi como desde diversos
periodos historicos, que abarcan tanto la etapa prehispénica, colonial, como la

independenciay la época moderna.

Dada la complegjidad y vastedad del tema, muchos de estos estudios hacen
referencia también a las estructuras que se desprenden e interrelacionan con el
sistema de cargos y la mayordomia, tanto econdmicos, politicos y culturales. A pesar
de la gran variedad de teméticas que caracterizan estos estudios me parece que la
mayoria de los autores —s no es que la totalidad- coinciden en que a través del

sistema de cargos, de la organizacion social derivada de las mayordomias y de las



fegtividades en torno a la figura del Santo Patron, cada una de las comunidades y
sociedades tienen como uno de sus objetivos lograr su reproduccion y permanencia
en el tiempo como grupo cultural. Por ello, a través de estas précticas se busca
mantener un cierto grado de autonomia, ya sea que se exprese en la conservacion del
territorio consderado como propio y heredado por los ancestros, las précticas

culturales, o laadministracién politicay econdmica de sus recursos.

Asi mismo, la “amenaza’ que prevalece sobre estas practicas es percibida de
diginta forma y con digtintos agentes segin el periodo histérico que se aborde: pues
durante la época colonial, esta amenaza se refiere a los procesos de evangelizacion y
dominacién politica y administrativa de clérigos y autoridades coloniales las cuaes
prohibian las précticas rituales relacionadas con ciclos agricolas, y mas actualmente
los procesos de modernizacion, homogeneizacion e individuacion que conlleva la

absorcion de las comunidades tradicionales en | as grandes urbes.

Para poder abarcar los principales conceptos y teméticas que se han estudiado
desde la antropologia, a continuacion presento las propuestas conceptuales que
diversos autores han abordado en € estudio de los sistemas de cargos, mayordomias 'y
fiestas patronales, los cuales me han permitido conformar las guias de observacion
parael presente trabajo. El gje principal se refiere a los aspectos de la cultura que los
autores consideran se busca reproducir y mantener a través de este sisema de

organizacion de mayordomias y celebraciones patronales.

L a Raiz M esoamericana

Estos estudios abordan la etapa histérica referente a la conquista y buscan
establecer qué formas de organizacién social prehispanica permanecieron durante la
Colonia 'y cud ha sido la razén por la cuales este tipo de organizacion pudo o se le
permitié subsistir. Entre las principales razones se menciona que a mantener a las

personas reconocidas por la comunidad —miembros de los anteriores lingjes reales o



sacerdotales- se facilitabala administracion y control de la poblacion y se garantizaba
la extraccion tanto de impuestos como el abasto de productos agricolas necesarios
para proveer alaciudad.

Pero s bien este tipo de organizacién social tiene fuertes repercusiones en la
organizacion politica interna de las comunidades, otro importante aspecto del sistema
de cargos se refiere directamente con la practicareligiosa y de vision del mundo que
se mantuvo através de este sistema de organizacion, pues si bien los representantes -
mayordomos, fiscales, etc.- eran el vinculo entre las autoridades coloniales y la
poblacidon, también desempefidban a interior de las comunidades el papel de
organizadores y responsables de las celebraciones y festividades relacionadas tanto

con & Santo Patron asi como de antiguos ritos relacionados con los ciclos agricolas.

En este sentido, Andrés Medina menciona, efectivamente, que las estructuras
politico-religiosas de los pueblos locaizados en la Cuenca del Vale de México,
fueron el mecanismo através del cual los colonizadores mantuvieron el control de las
comunidades, pero fundamentalmente desempefiaron un papel fundamental en “...l1a
reproduccion del campesino indio y de su cultura de raiz mesoamericana, pues todo el
conocimiento y la experiencia en torno a la agricultura se mantendria en el marco de
la cosmovision, es decir, de aquellos sisgemas de representaciones que explican las
relaciones basicas, generales, entre los hombres y de éstos con la naturaleza y €l

universo.”?

Andrés Medina atribuye una gran importancia a la investigacion etnogréfica de
los sistemas de cargos que aln desempefian un papel activo en la actualidad, aunque
la mayoria de estas comunidades se encuentran “rodeadas’ por la mancha urbana
luchando por mantener los pocos espacios destinados a la agricultura. Aungue existen
casos, como con los pueblos de |ztapalapa, en que éstos se han convertido ya en

colonias integradas totalmente a la ciudad.

! Medina, Andrés. “Los sistemas de cargos en la cuenca de México: una primera aproximacion a su
trasfondo histérico” en Revista Alteridades no. 9 Universidad Auténoma Metropolitanap. 8
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El estudio de la organizacion politicarreligiosa de estas comunidades brinda un
importante testimonio de cdmo las antiguas tradiciones de raiz mesoamericana han
podido, por un lado, permanecer a través del tiempo y sobre todo como han ido
transformandose y adaptandose a los constantes cambios y retos que impone la vida
urbana y moderna con sus efectos secularizantes y homogeneizantes culturalmente,
pues este tipo de précticas, plantea Medina, desempefian un papel importante en la
relvindicacion de una identidad comunitaria pues “La clave etd no sdlo en €
reconocimiento de la vigencia de estructuras politico-religiosas que expresan una
antigua raiz mesoamericana, sino sobre todo en € proceso de reproducciéon de una
cosmovision que mantienen las premisas culturales e histéricas en que basan su
identidad” 2

Rituales Religiosos y Construccion de | dentidad

Actualmente, algunas comunidades, ya sean indigenas, campesinas o urbanas
mantienen alin una organizacion social basada en mayordomias y sistemas de cargos,
préctica que se cristaliza en la realizacion de rituales religiosos como la Fiesta
Patronal .

A través de estas formas organizativas buscan mantener una serie de vinculos
con distintas entidades, primeramente se habla de un vinculo con lo sagrado y lo
mitico, pues esta relacion con € Santo Patron garantiza la comunicacion entre lo
divino y lo humano que permitira la satisfaccion de las necesidades de sobrevivencia
y reproduccion bioldgica del grupo, garantizando las cosechas, €l trabajo y la buena
salud.

Otra relacion se establece con los referentes materiales que permiten la

reproduccion cultural del grupo, es decir el espacio fisico a través del cual se

2 Medina, Andrés. “Los sistemas de cargos en la cuenca de México: una primera aproximacion a su
trasfondo histérico” Revista Alteridades no. 9 Universidad Auténoma Metropolitana. Pp. 22
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posibilita mantener un vinculo y contacto con los deméas miembros de la comunidad,
vinculos que otorgaran al individuo los referentes discursivos de construccion de
identidad y que permitiran su reproducciéon como grupo histérica y culturalmente
definido.

Territorioy Peregrinaciones

Inicialmente, el territorio es el espacio fisico, geograficamente delimitado que
ocupan los grupos humanos € cual garantiza la reproduccion bioldgica del grupo a
través de la explotacion de los recursos naturales existentes. El territorio es también
una relacion culturalmente construida entre el hombre y la naturaleza, pues es en €
territorio donde se construyen relaciones simbdlicas entre el entorno y la cosmovision
del grupo; a través de estas relaciones se mantienen vinculos con los antepasados,
ademés, el favor y enojo de las divinidades y seres sagrados se materializa conforme
se dota del sustento para la vida con los frutos de la tierra. Por ello los grupos
humanos mantienen una serie de actos rituales a través de los cuales buscan delimitar
e territorio como elemento fundamental que garantiza su sobrevivencia bioldgica y
reproduccién cultural.

Los pueblos de | ztapal apa actual mente se encuentran incorporados a la ciudad,
sin embargo, sus pobladores alin recuerdan los antiguos territorios como aeas
destinadas a cultivo o la exaccion de agunos otros recursos, como la explotacion a
través de la pesca en las lagunas, la siembra, la caza de patos, etc. Desde los afios 50°s
han pasado por un proceso de expropiaciones y ventas, por 1o gue actualmente estan
ocupados por asentamientos humanos y por grandes vialidades. Debido a estas
transformaciones, los antiguos pueblos han visto reducido su territorio en pequefias
areas ahora denominadas juridicamente como colonias. En este sentido, la
delimitacion territorial y la pertenencia a la comunidad estd marcada por la

participacion en los rituales religiosos.

12



Dentro del discurso que construyen los miembros de una comunidad, el
territorio que se considera como propio juega un papel muy importante, pues con la
delimitacion territorial se define quiénes pertenecen a grupo social, asi como las
obligaciones, deberes y derechos que cada miembro debiera cumplir para con los
demés miembros.

A través del cumplimiento de los deberes, derechos y obligaciones atribuibles
a los miembros que pertenecen a una comunidad es como los individuos adquieren
los elementos que le permiten construir su propia identidad, pues su pertenencia
responde a las preguntas de quién soy y de donde vengo, ala vez que brinda opciones
de planificacion acerca del hacia donde voy. Por otro lado estos referentes sirven al
individuo, pero no a individuo que la modernidad plantea, a partir del cual se define
unarealidad social; sino el individuo en correlacion directa con otros individuos que
comparten un mismo ethos construido colectivamente, por ende, los referentes —hacia
el pasado, €l presentey €l futuro historico- son compartidos.

En ege sentido, Carlos Bravo Marentes menciona que €l territorio, es €
espacio de reproduccion vital, € cual puede ser delimitado a través de
representaciones simbolicas ritualizadas como las peregrinaciones pues “se han
convertido en una estrategia viable para la conservacion y recuperacion de su
territorio ante el embate del capitalismo y los despojos que han sufrido desde la época

colonial, asi como ante los constantes fracasos tenidos desde |a perspectiva agraria’®

Los pueblos originarios -como el caso de San Sebagtidn Tecoloxtitlan-
comparten la experiencia de la pérdida del territorio que anteriormente proveia de los
recursos naturales, vegetales y animales que garantizaban su sobrevivencia biologica
pero no se ha perdido totalmente el espacio fisico en € cual pueden mantener su
reproduccién como grupo, pues a través de la adaptacion y resemantizacion de las
précticas religiosas tradicionales, se pretende demarcar las fronteras simbdlicas de su

3 Bravo Marentes, Carlos. “ Territorio y espacio sagrado” en Garma Navarro, Carlos; Shadow, Roberto
(coordinadores) Las peregrinaciones religiosas. una aproximacion. |ztapalapa: Texto y Contexto
Universidad Auténoma Metropolitana. 1994. (pag. 39)
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territorio, pues como menciona Bravo Marentes el culto a los santos patronos, se
convierte en el nuevo elemento aglutinador convirtiendo a Santo Patrén en el
“elemento integrador de los ahora vecinos, quienes encontraron en este manejo de
bienes y en el desempefio de las funciones rituales correspondientes, la posibilidad de
identificacion social. En este contexto, la construccién de iglesias jugd un importante
papel en el proceso de reordenar el territorio y en la creacion de nuevos simbol os para

la nueva demarcacion de laregion”

Por otro lado, los trabajos de Maria Ana Portal mencionan la relacion entre los
ritualesreligiosos y la construccion de fronteras simbdlicas. Estarelacion se establece
através de las peregrinaciones que se vinculan directamente con la fiesta Patronal de
alguin santo, pues para la autora las peregrinaciones son un “sistema de intercambio
simbolico que facilita la recreacion de identidades sociales concretas, a través de la
fijacion de fronteras culturales que sefialan el “adentro” y el “afuera’ del grupo.”®
Estas fronteras simbolicas definidas a través de las peregrinaciones realizadas dentro
de la comunidad permiten la construccion de identidades sociales, esta construccion
serealizaa partir de tres procesos:

1. Laconservacion o permanenciadel grupo en e tiempo.
2. El reconocimiento de una existencia diferenciada del grupo frente aotros.

3. Laidentificacién de los individuos como parte del grupo.

La importancia de esta relacion peregrinacion-fiesta patronal es que a vincularse
estas préacticas con el momento festivo, el lugar se convierte en un “sitio sagrado” al
cua se acude a ofrendar sin que tenga que ser un santuario. De esta manera, las
peregrinaciones que forman parte de la fiesta patronal, la cual esta estructurada y
organizada en torno ala figura del Santo Patrén, seguin Gilberto Jiménez:

“...congtituye siempre la base de la organizacion social y d consenso simbdlico

en cuanto se le considera no solo como € protector y al abogado local, sino sobre

4 ,
Ibid. p.43

® Portal Ariosa, Maria Ana. “Las peregrinaciones y la construccion de fronteras simbdlicas’ en Garma
Navarro, Carlos; Shadow, Roberto (coordinadores) Las peregrinaciones religiosas. una
aproximacion. |ztapalapa: Texto y Contexto Universidad Autonoma Metropolitana. 1994. p. 141
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todo como un centro de convergencia de todas las relaciones sociaes, principio
vital de la comunidad y elemento clave de la identidad. Como los “dioses

abogados’ del pasado prehispanico, € santo patron es @ “corazon del pueblo” y

resume en si mismo su realidad presentey su destino”.°

En este sentido, la figura del Santo Patron se vuelve no solo €l protector “contra
los males reales y simbdlicos’ que asolan a las comunidades y los individuos que la
conforman, sino que ademéas esta figura se convierte “en el depositario de las
caracteristicas que van a identificar a pueblo”’; referente en torno a cua se
construye la historia, pues sintetiza los elementos significativos del pasado y del
presente, a la vez que materializa el sentido de pertenencia ala comunidad, asi como

los “ planteamientos a futuro”.

En su trabgo “Ciudadanos desde el pueblo. Identidad urbana y religiosidad
popular en San Andrés Totoltepec. Tlalpan”, Maria Ana Portal ahonda en sus
postulados acerca de la importancia de las celebraciones en torno a Santo Patron,
como se ha visto, la caracteristica principal es que estas celebraciones se realizan en
e territorio definido como aguel en que gerce su accién mediadora la figura del
Santo Patron, es decir, en “su territorio”, para Portal, €l territorio queda definido no
solamente por delimitaciones geogréficas, sino que la territorialidad se construye “a
partir de la apropiacion simbdlica y fisica de un territorio, constituyéndolo en un
espacio cultura”®. Es decir, € territorio “es fundamentalmente una construccién

histérica y una préctica cultural”

A partir de la apropiacion fisicay simbdlica, los habitantes convierten el territorio

en €l receptéculo de la memoria colectiva, €l espacio de referencia a partir del cual

® Giménez, Gilberto. Cultura popular y religién en d Anahuac. Centro de Estudios Ecuménicos A.C.
México, 1978. p. 148

" Portal Ari 0sa, Maria Ana. “Las peregrinaciones y la construccion de fronteras smbdlicas’ en Garma
Navarro, Carlos; Shadow, Roberto (coordinadores) Las peregrinaciones religiosas. una
aproximacion. |ztapalapa: Texto y Contexto Universidad Autonoma Metropolitana. 1994. p. 144

8 portal Ariosa, Maria Ana. “Ciudadanos desde d pueblo. Identidad urbanay religiosidad popular en
San Andrés Totoltepec, Tlapan, México, D.F. Universidad Auténoma Metropolitana. 1997.
Referenciaa pie delapagina 75
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“se miran, se nombran y se recuerdan los acontecimientos: un cerro, un rio, un arbol,
una calle, un predio, etc., vinculados a acciones importantes o significativas para los
pobladores, éstas generalmente hacen referencia a las divinidades, ya sea en su

interactuar cotidiano o apartir de las fiestas religiosas.”®

Con egtos referentes construidos a partir de la memoria colectiva es que se trazan
las fronteras que delimitan la pertenencia a una comunidad: primero por ocupacion
fisica y también por compartir los recuerdos, experiencias y sgnificaciones
colectivas. Debido a las transformaciones que en su entorno han vivido los habitantes
de los pueblos “contenidos’ en la ciudad, la percepcion que se han construido en
torno alo que es su territorio ha variado con el tiempo. Parte de la memoria se remite
a “antes’, como comunidades campesinas, con grandes extensiones dedicadas a la
pesca y la agricultura; y a “ahora’, como pobladores de las colonias juridicamente
delimitadas dentro de la Ciudad de M éxico.

Estas transformaciones implican, segun Portal, que la construccion de laidentidad
urbana se vea influenciada por dos procesos. uno es la vivencia construida a partir de
las relaciones con lo que se considera “urbano” (précticas sociales y territorio), y €l
segundo es el “contraste de esto con el pueblo, visto como un espacio territorial fijoy
‘tradicional’”*°. A partir de esta doble interaccion, la vida en la comunidad redlizara
una “sintesis’ entre los elementos que consdera la “tradicion” en su comunidad,
elementos culturales heredados de sus antepasados, con los cuales define su identidad
en contraste con los “otros urbanos y citadinos’. Al mismo tiempo, los habitantes
nativos, agregardn a sus vivencias la influencia de la urbe: tanto en cddigos,

consumos, modas, informacion, etc.

El papel que desempefia la figura del Santo Patrén “como centro de la vida social
y afectiva de la comunidad” es el de convertirse en el depositario por un lado, de la
memoria colectiva y sintesis de las experiencias significativas a partir de los cuales

° Ibid. p. 76
19| bid. pag 84
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los habitantes dan sentido a sus précticas; por otro lado, se convertira en “un punto de
partida basico para definir a esa colectividad considerada como historia ‘viva, en
continua significacion, que se lee siempre desde € presente y desde la cotidianidad de

los individuos'*.

Para el caso abordado en este trabgo, encuentro que los pobladores han
pasado por la reciente experiencia de la transformacion de su entorno ecolégico, pues
en el lapso temporal gue va —mas 0 menos- dede los afios 50°s de una economia
todavia sustentada en la explotacion de recursos naturales a formar en la actualidad
parte de las colonias de la Ciudad de M éxico, totalmente urbanizadas e integradas ala
economia como obreros, profesionistas, estudiantes etc. esta transformacion del
entorno representa para sus pobladores una ampliacion de los espacios a través de los
cuales se ha accedido ala formacion en el ambito educativo y econdémico, por lo que
el pueblo ha dejado de ser el centro de referencia de los individuos como espacio en
el cual se congtruye un ethos y una vision del mundo, es decir, no se puede considerar
gue el pueblo se mantiene como €l Unico ge a partir del cual se establecen las normas
y valores que rigen la vida familiar, afectiva, moral de sus pobladores.

A partir de esta ampliacion, se busca establecer precisamente como se ha
transformado la Fiesta Patronal y el papd del Santo Patron como elemento cultural a
través del cual se busca mantener el proceso de delimitacion territorial, ahora como
pueblo/colonia de la del egacion | ztapal apa.

Sistema de Cargos

Maria Teresa Rodriguez en su estudio sobre sistema de cargos y cambio
religioso en la sierra de Zongolica en Veracruz, busca también establecer la
importancia que estos aspectos organizativos de la vida socia de los pueblos nahuas

Y |pid. p4g. 113-114
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desempefian como parte de los procesos de construccion de la identidad grupal,
comunitaria o énica'? La importancia de las propuestas dadas por la autora para €
caso de las celebraciones en las colonias-pueblos de Iztapalapa se refiere
precisamente a abordar estas celebraciones como mecanismos a través de los cuales
se busca la interaccion, cooperacion y solidaridad entre diferentes grupos domésticos
o individuos para la realizacién de estos compromisos. Una de las caracteristicas es
gue los gastos ya no recaen en unos cuantos individuos (como el mayordomo), sino
gue se busca la cooperacion de la mayor cantidad de miembros de la colonia-pueblo.
Por €llo, las propuestas tedricas que se refieren a “funciones’ de niveaciéon socio-
econdémica a interior de las comunidades resultan insuficientes para abordar las
diversas interacciones que se dan entre los sujetos para la realizacién de las fiestas
religiosas.

Inicialmente, la autora retoma algunas propuestas tedricas que plantean que €l
sistema de cargos es “una respuesta activa hacia las condiciones que han amenazado
la supervivencia de la comunidad indigena a lo largo de centurias’*®; esta estrategia
busca establecer una posicion politica ante el Estado con la cual tratan de mantener
espacios de autonomia locd en la jerarquia del poder politico. El caso estudiado por
ella muestra que en el tiempo que realizd su trabajo € sisema de cargos ya no se
congituye como una jerarquia civico-religiosa, pues “en téminos formaes la

separacion entre las esferas civil y religiosa es contundente” .

El papel que el sistema de cargos desempefia en las comunidades nahuas de
Veracruz es el de“(mantener) lainteraccion entre el centro ceremonial y los parajes y
rancherias, refuerza la densidad de relaciones en € nivel del parge y entre pargjes y
rancherias entre si. Hacia el exterior, enfatiza la delimitacion de las fronteras de la

comunidad, es decir, del municipio. Representa pues, un mecanismo capaz de

2 Rodriguez, Maria Teresa “Sistema de cargos y cambio religioso en la sierra de Zongolica
Veracruz”. Revista Alteridades no. 9 Universidad Auténoma Metropolitana. Pég. 63

3 | bid. pag. 63

4 |bid. pag. 64
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"5 Es a través de los

dinamizar focos dispersos a lo largo y ancho del municipio
elevados gastos que representa cumplir el compromiso de realizacion de fiestas
religiosas lo que refuerzalas redes de solidaridad al interior del grupo doméstico asi
como los distintos grupos domésticos emparentados entre si, lo cual genera una

constante interaccion entre ellos.

La autora propone que €l sistema de cargos debe ser estudiado mas que como
unajerarquia de prestigio, como “un factor de cohesion horizontal” pues las familias
gue realizan las fiestas méas importantes dentro del calendario ritual no son aguellas
gue cuenten con mMas recursos en términos monetarios sino aquellas capaces de
generar redes reciprocas de cooperacion y solidaridad socia para llevar a cabo las

ceremonias.

Definiciones sobre Sistema de Mayordomias

Ignacio J. Mancilla en el trabgo “Del Pedregal a Santo Domingo. Historia del
proceso de regularizaciéon” define las mayordomias como “las Instituciones
Comunitarias administradas por los grupos encargados de las celebraciones rituales,
ceremonialesy de las festividades religiosas y que, de alguna manera, se articulan con
el control social de la Comunidad... constituyen un gobierno semi-autonomo que no
forma parte del sistema politico estructurado arededor del estado; aunque no por ello
deja de tener relaciones con los politicos y la burocracia estatal. De hecho, las
Mayordomias se conforman y eligen, unanimemente, por consenso interno; siempre

apegados alas tradiciones comunitarias’ *°

Maria Teresa Rodriguez retoma la definicion propuesta por Chance y Taylor en la

cual el sistema de cargos, de fiestas y de mayordomia es la “jerarquia de comisiones

3 |bid.. pag. 64
16 Mancilla, Ignacio J. “Del Pedregal a Santo Domingo. Historia del proceso de regularizacion”. Cap.
VI1I: Mayordomia. El poder interior del pueblo de Los Reyes. pag. 336
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de distincién establecida que, en su conjunto, abarcan la administracién publica, civil
y religiosa de la comunidad (Chance y Taylor, 1987, cit. De Walt, 1975) (pag. 63)

Las anteriores definiciones se refieren a las comunidades en que la intervencion
del Estado en la vida comunitaria ha sido tamizada por cierto “respeto” a formas
tradicionales de organizacion. En el caso de los pueblos absorbidos por la ciudad,
estos pueblos han padecido no solo latransformacion fisica de su entorno, sino que la
administracion al interior de las comunidades ha sido suplantada por la burocracia
centralizada de la Ciudad, pues los pueblos/colonias forman parte de Delegaciones
gue determinan el rumbo tanto de recursos econémicos, asi como el control total de
las obras y trabajos que en su territorio se realizan. Por ello, el sistema de cargos se
convierte en una de las pocas formas organizativas que pueden ser ain determinadas
por los miembros de estas comunidades. Ello implica que la misma participacion se
limite a la realizacion de las celebraciones locales, asi como una transformacion en
los requisitos de participacion.

Maria Ana Portal propone que los sistemas de cargos que existen en e dmbito
urbano tienen caracterigticas que lo distinguen de los que existen en las comunidades
indigenas y campesinas; las principales variantes tienen que ver precisamente con la
transformacion de algunos valores tales como la participacion “democratica’ en los

ambitos que conciernen ala participacion en lavida comunitaria.

Entre las principal es transformaciones que menciona se encuentran las siguientes:
1. Enlamayoriade los casos se hallan totalmente separados el &mbito civico
del religioso.
2. Lacomplgidad de la estructura de cargos y la profunda jerarquizacion en
el caso indigena, se matizan notablemente para el caso urbano.
3. Las redtricciones y requisitos para quienes pueden ocupar un cargo, se
rigen también por criterios distintos (o que posibilita la participacion de

mujeresy jovenes).
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4. Los cargos varian notablemente en nimero, no solo de comunidad en

comunidad sino de afio en afio.Y’

Sistema de Cargos/Sistema de Fiestas

Una de las caracteristicas que llama la atencion en larealizacion de las fiestas
de los pueblos de | ztapalapa se refiere precisamente a la suntuosidad de los eventos
realizados en torno a la Fiesta Patronal, es decir, la feria, los jaripeos y los bailes,
pues a decir de sus pobladores, organizadores y visitantes, entre cada comunidad se
realiza una especie de “competencia’ por lograr “el mejor cartel” paralos eventos, asi
también los pobladores consideran que sus aportaciones “lucen “ en la medida que la
fiesta es mejor que la de los pueblos vecinos.

Debido a este tipo de consumos, las mayordomias ademas de organizar los
eventos en torno a lafiguradel Santo Patron, también tienen que organizar o contratar
los servicios de empresarios que les ofrecen “paguetes’ que incluyen desde la
sonorizacion hasta jaripeos con musica e infraestructuraincluida.

En este sentido, las fiestas patronales representan un “mercado” en e que
durante algunos dias al afio, diversas empresas ofertan espectéculos a los
mayordomos en los que a través de la firma de contratos se encargan de instalar y

realizar eventos de consumo masivo.

Estos eventos conllevan la participacion de distintos actores. tanto los
empresarios que realizan un contrato de tipo comercial, como las autoridades
delegacionales, responsables de expedir permisos y garantizar la vigilancia. Por otro
lado, entre estos actores y las mayordomias se realizan una serie de negociaciones

" Portal Ariosa, Maria Ana. “Ciudadanos desde e pueblo. Identidad urbana y religiosidad popular en
San Andrés Totoltepec, Tlalpan, México, D.F. Universidad Auténoma Metropolitana. 1997. pag. 177-
178
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gue amplian y transforman las funciones tradicionales de los miembros de la

mayordomia urbana.

Francisco Fernandez Repetto en su trabajo “Celebrar a los santos: sistema de
fietas en e noroccidente de Yucatan” realiza una descripcion de las fiestas
patronales de la regién con lo cual busca presentarlas més que como un sistema de
cargos, como un sistema de fiestas, entendido este, como un sistema en €l cual “el
prestigio es acanzado a través del patrocinio de las ceremonias ante la ausencia de

aguna jerarquia de rango”*®

pues en la zona de estudio observé que si bien siguen
existiendo agrupaciones que se encargan de organizar la fiesta patronal, han
desempefiado un importante papel otras instancias tanto civiles como aquellas

vinculadas alaiglesia que han ocupado un importante lugar en estas celebraciones.

Entre las principales transformaciones menciona que en las celebraciones se
hace una clara digtincion entre dos aspectos 0 espacios “d de la solemnidad religiosa
y el dela diversion” (pag. 54). En el aspecto sagrado, |os principales actores son €
parroco, grupos de “cristianizacion de la misma parroquia, los cargadores y los
gremio”, laprincipal caracteristica es que estos grupos se encargan de organizar “las
manifestaciones de devocién de la poblacion hacia el patron de la comunidad, en ella
los feligreses se acercan a la imagen de manera ordenada, pautada. Concebido como
un tiempo especial de celebracion religiosa es también el momento en que se

formulan las promesas y se cumplen aquellas que fueron hechas tiempo atrés.”*°

Por otro lado, se ha establecido una clara distincion entre este &ambito religioso
con € ambito de lo profano, en este caso, el espacio ludico, €l de lafiesta, € cual es
controlado por el ayuntamiento, quien se encarga del “remate” de la fiesta, es decir,

concede los derechos de explotar comercialmente la realizacion de la fiesta a través

8 Fernéndez Repetto, Francisco. “Celebrar a los santos: sistema de fiestas en @ noroccidente de
Y ucatan” . Revista Alteridades no. 9 Universidad AutonomaMetropolitana. Pag. 53
9 | bid.pég 54
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del control sobre “los derechos de piso a los comerciantes, la organizacion de bailes

populares, los derechos de venta de cerveza, la organizacion de la corrida, etc.”®

La fiesta patrona impacta a las comunidades de diversa manera, pues por €l
lado “religioso” constituye el evento gque reline a la mayor cantidad de gente durante
el afo, y por € lado profano, es la época en que se redizan las actividades de
entretenimiento mas importantes; por el lado econdmico, constituye un incremento en
las transacciones econdémicas, en el que cada uno de los actores se beneficia de estos

excedentes econdémicos.

Por € lado cultural, Repetto considera que a través de las fiestas patronales se

“definen los limites identitarios de distintos grupos de las localidades de laregion. En
primera instancia se consolida e grupo religioso mayoritario, la poblaciéon se
manifiesta abiertamente catdlica y comprometida con laimagen. Al mismo tiempo se
expresan otros tipos de identidades socioculturales referidas a grupos més reducidos
gue comparten determinadas caracteristicas tales como la ocupacion y la localidad, o
bien, remiten a grupos mas amplios como la nacién. La fiesta manifiesta las
diferencias identitarias internas pero también significa, en las localidades de la

region, € tiempo de convivenciay cohesion social.” %

Fernandez Repetto establece que las caracteristicas del sistema de fiestas son las

siguientes:

1. “No exise una estructura de cargos por la que tengan que pasar los
interesados antes de allegar a ser presidente de algun gremio o de los
cargadores.

2. Laduracién en e puesto puede prolongarse por amplios periodos sin que eso
congtituya un problema en términos de la comunidad.

3. No existe relacion aguna entre los cargos de las organizaciones religiosas y

los que aparecen en el esguema de organizacion municipal, €l presidente

2 | bid. Pag 58
2 | bid. pag. 55
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municipal, no tiene que pertenecer a ninguna organizacion religiosa ni haber
ocupado un puesto dentro de ella.

4. El peso de los parrocos en la comunidad es tan fuerte que se han impreso
modalidades distintas a las fiestas patronales de acuerdo a su interés en ella,
restandole fuerza a las organizaciones tradicionales, especificamente a los
gremios.

5. Lacelebracion involucra atoda la comunidad, pero en ella las organizaciones
de lo religioso actlan de manera independiente. Cada gremio realiza sus
actividades de manera individual, por lo que durante las 24 horas que le
corresponden de la fiesta es el protagonista, quedando el resto de la
comunidad relativamente aislada de |os que sucede con lafiesta

En el caso de las mayordomias de San Sebastidn Tecoloxtitlan y en generd,
las que se realizan en la zona de | ztapalapa, |lama también la atencién que las fiestas
comprenden dentro de sus actividades, actos relacionados con lo sagrado (en las que
participan de distintas actividades y en distintos espacios los grupos vinculados a la
Iglesia 'y a Parroco por un lado y los mayordomos por otro) y lo profano, pues los
carteles a través de los cuales se anuncian las actividades muestran la realizacion de
bailes y jaripeos en los que se busca la asistencia a través de tener el mejor cartel con

grupos populares reconocidos.

Ademas, se ha mencionado que en el caso de las mayordomias y sistemas de
cargos realizados en un ambito urbano, uno de los cambios y transformaciones que
han tenido las comunidades se refiere precisamente a la pérdida de representacion
politica de los pueblos ante las autoridades delegacionales y del Digtrito Federal, por
lo que retomando el estudio de Fernandez Repetto cabria preguntarse si en €l caso de
San Sebastidn Tecoloxtitlan la celebracidn patrona se pudiera definir mas como un
sisema de fiestas que como un sistema de cargos.

Por otro lado, esto equivaldria a aceptar que los pobladores de esta
comunidad no permitan que quienes ejerzan un cargo publico o politico dentro de
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algun partido participen de una u otra forma en las celebraciones patronales, como
una estrategia politica que buscara dar la impresion de “interés’ por las actividades
ahorallamada “tradicionales’ de la comunidad.

El hecho de que dado €l trabajo y la especializacion gque se requiere para la
organizacion, montaje y contratacion de los participantes en |as ferias comerciales, de
juegos, bailes y jaripeos obliga a que se busgue contratar a empresas dedicadas a ello,
lo cual no implica necesariamente que dentro de la comunidad se separen tareas
especificas por grupo. Esto implica también negociacion en la administracion de los
espacios comunitarios y €l vinculo con las autoridades delegacionales. (permisos por
ocupacion y cierre de calles, de instalacion de ferias, uso de explosivos, vigilancia,
etc).

La transformacion de las fiestas patronales y la incorporacion de actividades
de consumo masivo representan uno de los aspectos de las fiestas patronales urbanas.
En este sentido y como lo menciona Maria Ana Portal el sistema de cargos se vincula
actualmente con las précticas religiosas catélicas y la organizacion festiva en torno a
Santo Patron de cada comunidad, trascendiendo estos ambitos “para convertirse en
unacomplgjared social” pues s bien la cosmovision de las comunidades esta

“...enraizada en estructuras de pensamiento indigena, se ha refuncionalizado
en e tiempo integrando a ese marco conceptual prehispénico, € ementos modernos,
lo cual posibilita que la visién del mundo se mantenga vigente. De tal suerte que |o
gue tenemos ante nosotros no es un fendmeno arcaico o una reminiscencia del
pasado, sino una préctica religiosa hibrida, que representa uno de los pilares de la
construccion de la imagen del mundo moderno, a través de la cual estos grupos
construyen su identidad, ya no como campesinos, sino como ciudadanos del D.F.”#
(“Cosmovision, tradicion oral y préctica religiosa contemporénea en Tlalpan y Milpa
Alta” pag. 41)

2 portal Ariosa, Marfa Ana. “Cosmovision, tradicion ora y préctica religiosa contemporanea en
Tlapan y Milpa Alta’. Revista Alteridades no. 9 Universidad Auténoma Metropolitana. Péag. 41
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Religion Popular

Las Fiestas Patronales y sisemas de cargos que se aun se realizan en el
contexto urbano de la Ciudad de México tienen un fuerte arraigo histérico que se
sustenta tanto en précticas prehispanicas como en diversos elementos que a través del
sincretismo han ido transformando estas practicas religiosas.

Como se ha visto, edtas celebraciones y sistemas organizativos estan
fuertemente relacionadas con las préacticas agricolas en las que basan su subsistencia
y reproduccién estas comunidades. Debido a la expansion y el crecimiento urbano,
sus pobladores han visto la acelerada transformacion de su entorno al pasar de ser
pueblos agricolas y campesinos a formar parte de las colonias de esta ciudad. En €
caso de los pueblos de | ztapalapa, |a urbanizacién significo la pérdida de los terrenos
destinados a la agricultura, la desecacion de las lagunas, la venta 'y expropiacion de
los terrenos en que se habitaba para ser lotificados y ocupados por nuevos habitantes,
asi como la introduccion de servicios como luz eléctrica, agua, y drengje; los
habitantes al dejar de ser campesinos se contrataron como obreros, peones, abariiles,
etc.; por otro lado, con la construccion de escuelas y la posibilidad de una mayor
movilidad con los nuevos medios de transporte también se accedié a espacios
educativos con los que muchos de ellos se han formado también como profesionistas.

A pesar de estos cambios, es precisamente la continuidad en |as celebraciones
lo que marca la existencia de estas comunidades; es con la realizacion de fiestas
tradicionales y la existencia de formas de organizacion comunal —como las
mayordomias- que los habitantes de las ahora colonias buscan mantener su
reconocimiento como pueblos, y que los diferencia de los demas habitantes de la
ciudad.

Pero ciertamente, junto con las transformaciones del entorno, las
celebraciones tradicional es también se han transformado; pues las razones que tienen

los habitantes de estas comunidades para continuar con sus fiestas dedicadas al Santo
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Patron ya no son las mismas. La urbanizacién, el grado de escolarizacion, los medios
de comunicacion masiva, la movilidad por la gran ciudad con los medios de
transporte son algunos de los factores que han transformado las relaciones entre los
sujetos gue habitan estas comunidades en relacién con la ciudad.

Desde la antropologia, las expresiones religiosas que realizan amplias capas
de la poblacion, sustentadas ya sea en tradiciones histéricas como en los nuevos
movimientos religiosos y que ademas mantienen —en diferentes grados- una
separacion de las celebraciones controladas y regidas por la religion ingtitucional, en

este caso € catolicismo, son denominadas como religion popular.

Para abordar € estudio de la mayordomia y fiesta patronal de San Sebastian
Tecoloxtitlan retomo las propuestas conceptuales de Cristian Parker que en su libro
“Otra ldgica en América Latina. Religion popular y modernizacion capitalista’ busca
analizar cudles han sido las consecuencias de “las modernizaciones capitalistas del
siglo XX en las religiones latinoamericanas, en especia en las mayorias populares

urbanas y |a dinémica socio-religiosa correspondiente.” %

El andlisis del autor se basa inicialmente en los procesos de sincretismo
religioso que se generaron entre los diferentes grupos culturales que poblaron la
actual América Latina debido a las condiciones de dominio y explotacion que se han
padecido desde la época colonial. El objetivo de los grupos es que con esta dindmica
de creatividad religiosa y a partir de su propio universo lingtistico-simbdlico,

reinventar una expresion religiosa para enfrentar su nueva situacion.?

% Pparker, Cristian. “Otra I6gica en América Latina. Religion popular y modernizacion capitalistal’
Fondo de Cultura Econdémica. Chile. 1996 (segundareimpresion) pag. 16

2 | bid. pag. 26
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En este proceso de adaptacion a la nueva situacién-sociocultural se vieron
favorecidos los grupos indigenas que pudieron conservar su soberania territorial pues

n25

“pudieron preservar integras sus tradiciones y rituales ancestrales.” <> Pero también,

“...el proceso de colonizacion destruy6 las bases de reproduccion de la religion
precolombina a destruir la sociedad indigena precedente. En este periodo de
transicion en e cual, lenta y progresivamente, se va imponiendo la Iégica del

capitalismo mercantil en la sociedad colonia se producen los sincretismos mas

notables.” %

Seguin Parker, €l sincretismo supone una re-interpretacion de “los contenidos,
ritos e imagenes sagradas’ que fueron impuestos por los colonizadores cristianos; a
través de esta reinterpretacion e incorporacion de estos nuevos elementos del
cristianismo, por un lado se acepta la cultura del dominador pero a la vez evita una

“esquizofreniacultural” a evitar una desintegracion andmica ante la nueva condicion.

A través del sincretismo, lareligion pudo seguir desempefiando su papel como
“mediadora en lalectura del mundo natural...como el caso de las celebraciones en que

el santo patrono reemplazé e culto aladivinidad protectoradel clan”®’

Para el autor, €l estudio de la religion popular, introduce un angulo de
visibilidad de las bases de la cultura de los pueblos latinoamericanos y en el actual
contexto de modernizacion a través del modelo del capitalismo define la religion
popular como “manifestacion de mentalidad colectiva sujeta a las influencias de un
proceso de modernizacion capitalista y sus manifestaciones en la urbanizacion,
industrializacién, escolarizacion y cambios en las estructuras productivas vy

culturales.?® (pag. 45)

La importancia de esta definicién es que contempla a la religion popular no
solamente como parte de las expresiones sincréticas que desde tiempos coloniales se

% | bid. pag. 30
% | bid. pag. 32
7 | bid. Pag. 33
% | bid. pag. 45
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mantienen en una constante revitalizacion al incorporar elementos propios de la vida
moderna con practicas que en algunos casos tienen elementos prehispanicos, pues
aborda “Lareligion popular como una expresion de las capas populares que permite
edtrategias de resstencia ante la cultura dominante, caracterizada por la “racionalidad
formal y laéticafuncional” es decir, lareligion se presenta como factor que permitira
“la posibilidad de salvar a la propia originalidad e identidad cultural autéctona” (50
51)

Actualmente la religion abordada desde los estudios social es permite ahondar
en lo que Parker llama “la busqueda de la recuperacion de las identidades culturales
populares més profundas.” (pég. 52) pues estas identificaciones sociales se plasman a
través de las précticas religiosas.

Las manifestaciones religiosas estan relacionadas con la “situacion limite”,
enfermedad, muerte carencia, -en el caso de los individuos y su entorno, pero también
los grupos sociales se ven enfrentados a esta “ situacion limite” en tanto grupos con un
arraigo territorial, historico y tradicional que es amenazado precisamente por varios
factores. el caso de los pueblos originarios veo que esta “ situacion limite” se refiere a
su incorporacion a la vida urbana; que si bien ha representado “mejoria’ en las
condiciones materiales de vida: servicios, educacion, etc.; también se ve amenazada
culturalmente por la pérdida: de su autonomia territorial y cultural, por lo que con la
realizacion de sus practicas consideradas tradicionales se busca mantener cierta

autonomia como grupo cultural.

“Pero la situacion limite desde el punto de vista de la colectividad, dice relacion
con situaciones que amenazan la vida colectiva, en lo inmediato o en € tiempo
historico. Por lo mismo ese limite, vivido por los actores como incertidumbre
colectiva, reclama e establecimiento de un nexo social de orden simbdlico-ritual, un
cosmos sagrado, que posibilite, d mismo tiempo, que la generacion de lazos
significativos que refuercen la colectividad, la generacion de representaciones
colectivas que ofrezcan un sentido colectivo a los actores colectivos o a la sociedad.

Sentido que inscriba € esfuerzo de la produccién y la reproduccion social en un
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marco més trascendente ya sea par rememorar un origen fundante, para conservar y
legitimar el orden presente o para transformar el presente en funcién de un futuro
adviniente cualitativamente distinto.” (pég. 55)

Para Parker, mas alla de sus funciones en “la constitucion y regulacion de las
relaciones del hombre socia con € entorno corporal, natural, social, histrico y
cosmico”, lareligion es una empresa colectiva de produccion de sentido, con la que el
grupo o sociedad reenvia sus significaciones a una realidad extraordinaria y
metasocial: 10 sagrado, lo trascendente, lo numinoso. Esta realidad cuyo tiempo-
espacio es transhistorico mantiene una diversidad de relaciones con la realidad
egpacio-tempora habitual y normal (profana). El tipo de articulaciones que se
realizan entre las significaciones propias del ambito de lo profano y lo sagrado —
propone el autor- varia entre cada grupo, por lo que cada caso debe ser estudiado “en

cada caso histéricamente”, yaque

“Esta realidad trascendente, sobrehumana, asi definida por los actores, su discurso y
su practica puede ser personalizada (dioses) o no (entidades supranaturales no
antropomorficas). Con ella los actores pueden establecer diversos tipos de relaciones
e intercambios y dado que se trata de una suprarrealidad, generalmente dotada de
poderes superiores, por encima de las capacidades humanasindividuales y colectivas,
el intercambio operara sempre por medio de relaciones estructuradas y codificadas
semidGticamente, con mayor o menor intervencion de los componentes cognitivo-
intdectual o afectivo-gestual-ritual.”*

Analiticamente, esta relacion se puede definir a partir de los actores que con su
discurso y su préactica mantiene relaciones e intercambios entre los hombres y los
poderes sagrados. Estos intercambios estan mediados de manera simbdlica y
semantica por:

a) Conocimientosy representaciones

b) Rituales

c) Normas éticas

% pag. 55-56
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d) Organizaciones
“Dichos medios simbdlicos crean un sentido que es a su vez instituyente y regulador
de conductas.”, y a su vez, “el conjunto de estructuras significativas se articulan en
torno a oposiciones semanticas que reflgjan las contradicciones vitales de los
individuos y la cultura en cuestion: bien/mal, orden/caos, heteronomia/autonomia,
prohibicion/prescripcion, dependencialliberacion, que a su vez pueden sintetizarse en

la gran contradiccion vida/muerte.”

Con esta definicién, Parker introduce a estudio de lareligion lainfluencia que
tienen los procesos histéricos particulares que viven los grupos o sociedades y que
influyen en la cosmovision que se forja esa misma comunidad en relacién con las
vivencias cotidianas del mundo. Me parece que la mayor aportacion, es que las
manifestaciones religiosas de cada grupo social no pueden ser entendidas cabalmente
S no setienen en cuenta la experiencia historica, la culturay lainfluencia propiade la

sociedad més amplia con que dicho grupo interactUa.

Es precisamente a partir de las multiples variables que confluyen en la
conformacién del pensamiento religioso, que Parker propone también el estudio de
las manifestaciones culturales de los grupos populares de las grandes urbes, por ello,
considera que no es posible abordar el estudio de la Ilamada religion popular sin
definir también cudles son las expresiones culturales populares, es decir, la

produccion smbdlica de las amplias capas de la sociedad:

“Entendemos por cultura el conjunto de practicas colectivas significativas basadas en
los procesos de trabgjo en funcién de la satisfaccion de la amplia gama de
necesidades humanas, que se institucionalizan en estructuras de signos y simbolos,
que son transmitidas por una serie de vehiculos de comunicacion e internalizadas en

hébitos, costumbres, formas de ser, de pensar y de sentir.” (pag. 57)
Como no todos los grupos, en tanto generadores de cultura logran insertarse

del mismo modo en la estructura de relaciones de la sociedad global, esa insercion
diferencial genera diferencias culturales que se ingtitucionalizan a la vez también en
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los espacios de produccién y reproduccion ssimbolico-cultural de los grupos, por €llo,
la produccién de los grupos subalternos, la cultura popular, es definida de la siguiente
manera:
“La cultura popular es, pues, aquella amplia produccion cultural delas clases
y grupos subalternos de la sociedad. Produccion cultural dominada, pero de ninguna
manera anulada, ni totalmente sometida en su capacidad de resistencia e innovacion,
como veremos, por lo demés, en la capacidad creativa del pueblo en materia

reigiosa.” (pag. 58)

Como parte de la propuesta del autor para abordar el estudio de la religién
popular, considera que a colocarla “en relacion semantica con su contrario: la
religion no popular” es decir la religion institucional —catélica- pues a través de la
complgiidad de la relacion que se da entre ambas se pueden vislumbrar “la
complgidad simultanea de las relaciones de clases en una sociedad estratificada, del
grado de desarrollo institucional del campo religioso y de las relaciones simbdlico-
reales entre culturas y pueblo, encuentros inter-étnicos y cruces transculturales.” (pag.
60)

En este sentido, las manifestaciones de la religion popular posibilitarian al
investigador abordar a la religién como un espacio de creatividad en la que € grupo
social manifiesta a su manera “las necesidades, las angustias, las esperanzas y los
anhelos’ que no encuentran una respuesta adecuada ya sea en la religion oficial, en
tanto ésta responde a las expresiones -y por tanto manifestaciones culturales- de las
élites y clases dominantes. “...Esto significa que implicita o explicitamente en los
diferentes modelos y formas culturales —incluidos sus componentes explicitamente
religiosos- hay concepciones del mundo generalmente en una pugna abierta o
soterrada.” (pag 62)

El reto que esta manera de abordar el estudio de las manifestaciones religiosas
de las capas populares segun el autor es cdmo rescatar aguellos elementos éticos
emergentes en las précticas de los nuevos movimientos sociales y como buscar

nuevas formas de inculturacion de nuevos valores — encarar €l proceso de transicion
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cientifico-tecnol 6gico- sin romper con la sabiduria ancestral subyacente en la cultura

y religion de nuestros pueblos.” (pag. 65)

Desde esta propuesta, mi interés en abordar lafiesta patrona de San Sebastian
Tecoloxtilan es la posibilidad de visualizar |0s siguientes aspectos:

a) Como incorporan los habitantes su historia como pueblo originario.

b) Cud hasido € papel desempeiiado por la fiesta patronal en la reivindicacion
de su autonomia primero como barrio de Santa M artha Acatitlaa pueblo y con
la sociedad més amplia ante la dicotomia puebl o-colonia.

c) Qué papel desempefia la reciente incorporacion de la jerarquia catdlica
representada por el péarroco en e desarrollo y permanencia de la Fiesta
Patronal y su mayordomia

d) Cuales han sido las consideraciones de los habitantes de esta comunidad ante
laincorporacion de elementos de la cultura dominante y la cultura de masas a
lacelebracion de lafiesta patrona

Segun las propuestas de Crigtian Parker, através de la realizacion de la fiesta
patrona y la organizacion de las mayordomias pueden vislumbrarse precisamente
cudles son los aspectos tanto histéricos como modernos que los habitantes han ido

incorporando a sus celebraciones religiosas.

Por otro lado, podra vislumbrarse €l tipo de relaciones que se establece entre
los diferentes actores sociales que en esta celebracion participan, pues a través de sus
organizaciones y sus rituales se plasmaran las ideas, valores y normas que cada grupo

tratara de incorporar a ethos comunitario.
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CAPITULO 2
SAN SEBASTIAN TECOLOXTITLAN

El acercamiento a la comunidad de San Sebastian Tecoloxtitlan se logré a
través del grupo promotor de Cultura que actualmente realiza diversas actividades en
la Casa del Pueblo. Con €ellos he conocido a las personas de la comunidad méas
interesadas en participar y dispuestas a compartir su vida, mismas que nos han abierto

las puertas de su casa, de su vida, de su intimidad y de su memoria.

Gran parte de esta monografia fue realizada como parte de mi primer visita a
San Sebastian Tecoloxtitlan, durante la realizacion del servicio social y es necesario
mencionar que € objetivo que me plantee en este trabajo fue hacer una descripcion de
diversos espacios fisicos que la comunidad considera importantes como parte de la
infraestructura de su territorio. Por otro lado, esta construccion de referentes fisicos
esta cargada de la memoria de sus habitantes, pues ellos recuerdan cudles fueron las
transformaciones que vivié su entorno en su transformacién de rural a urbano, asi
como la organizacién, € trabajo y las aportaciones econdémicas gue tuvieron que

realizar para contar con estos espacios.

Por lo anterior, di muy a propdsito un espacio importante a testimonios
recogidos durante las entrevigtas, pues considero que a través de las palabras que los
Mismos protagonistas expresan se puede vislumbrar gran parte del sentido y arraigo
gue tiene tanto por su territorio como por su memoria, y después de todo conocer

directamente cdmo es que se caracterizan a si mismos.

Ahora bien, con esta descripcidon se busca abordar distintos aspectos. tanto
sociales, como politicos, econdmicos y culturales que conforman la memoria de esta

comunidad a partir de tres planos distintos pero estrechamente entrelazados:



1.- Lamemoria acercade la vida comuna através de la explotacion lacustre y
la actividad agricola; la interrelacion con la urbe y como Barrio de Santa
Martha Acatitla.

2.- La separacion de Santa Martha a partir del proceso de urbanizacién y
dotacion de servicios. La nueva territoriadlidad como colonia que a la vez
establece los nuevos territorios del pueblo.

3.- Laresignificacion de las diversas expresiones culturales que forman parte
del proceso de construccion identitaria de San Sebastian Tecoloxtitlan como

pueblo.

| LAACTUALIDAD

UBICACION

La localidad de San Sebastian Tecoloxtitlan es uno de los pueblos que han
sido llamados originarios porque a pesar de encontrarse inmersos en la Ciudad de
México, esta comunidad existian ya desde tiempo anterior a la conquista de México-
Tenochtitlan. Se locdliza a sur-oriente de la Ciudad de México, forma parte de la
delegacion |ztapalapa y pertenece a la Direccion Territorial Ermita Zaragoza. Se
encuentra delimitado a norte por la colonia El Edén y Santa Martha Acatitla Sur; a
sur por la colonia Pargje Zacatepec; a oriente por €l pueblo de Santa Martha Acatitla,
y a poniente por € pueblo de Santa Maria Aztahuacan.
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Pueblo San Sebastian Tecoloxtitian: colonias y pueblos aledafos.

DELEGR G I Z TAPRLARS.
CIMECCIN TEHRITONAL ERMTA ZARATGA

DTS 0N DT O0L OhEAS

%S

El Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e Informaica (INEGI)
establece en el Censo del afio 2000 que la poblacion en esta comunidad es de 6,301
habitantes, de los cuales 3,111 son hombres y 3,190 mujeres. De este total, nacieron

en lacomunidad 5,294 personas y 964 més, nacieron fuerade ella.

Tecoloxtitlan significa “entre los buhos’, se deriva de los vocablos nahuatl
Tecolotl que significa tecolote; titlani que significa mensgje y tlan que es una
designacion locativa.

Si bien la localidad de Tecoloxtitlédn aparece en los mapas redizados durante
la Colonia, San Sebastian Tecoloxtitlan fue considerado como un barrio de Santa
Martha Acatitla, segin el Archivo Histérico del INEGI, en el censo readizado en
1940, aparece solamente como San Sebastian y bajo la categoria de rancho, y en 1960
es cuando ya aparece como pueblo; en el siguiente cuadro se muestran los cambios
gue en € nombre y categoria ha tenido San Sebagtian Tecoloxtitlan, asi como la

poblacién que se registraba:
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Nombre de Nombre del Origen de
Categoria
Localidad Municipio Modificacion
SAN SEBASTIAN IXTAPALAPA RANCHO CENSO DE 1940.
SAN SEBASTIAN IXTAPALAPA PUEBLO CENSO DE 1950.
CAMBIO DE CATEGORIA
POLITICA.
SAN SEBASTIAN IXTAPALAPA PUEBLO CENSO DE 1960.
TECOLOXTITLAN
CAMBIO DE NOMBRE DE
LA LOCALIDAD
SAN SEBASTIAN IXTAPALAPA PUEBLO CENSO DE 1970.
TECOLOXTITLAN
SAN SEBASTIAN IZTAPALAPA PUEBLO LEY ORGANICA DEL
TECOLOXTITLAN DEPARTAMENTO DEL
DISTRITO FEDERAL DEL
29 DE DICIEMBRE DE
1978.
CAMBIO DE NOMBRE DE
LA DELEGACION.
SAN SEBASTIAN IZTAPALAPA PUEBLO CENSO DE 1980.
TECOLOXTITLAN
CONURBADA A LA
LOCALIDAD IZTAPALAPA
Evento Total de
Fuente Hombres Mujeres
Censal Habitantes
1940 CENSO 00000688 00000348 00000340
1950 CENSO 00001063 00000538 00000525
1960 CENSO 00001447 00000732 00000715
1970 CENSO 00003030 00000000 00000000
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Nombre de Nombre del Origen de
Categoria
Localidad Municipio Modificacion
ZONA URBANA EJIDAL IXTAPALAPA COLONIA CENSO DE 1970.
DE SAN SEBASTIAN
TECOLOXTITLAN
ZONA URBANA EJIDAL IZTAPALAPA COLONIA LEY ORGANICA DEL
DE SAN SEBASTIAN DEPARTAMENTO DEL
TECOLOXTITLAN DISTRITO FEDERAL DEL
29 DE DICIEMBRE DE
1978.
CAMBIO DE NOMBRE DE
LA DELEGACION.
ZONA URBANA EJIDAL IZTAPALAPA COLONIA CENSO DE 1980.
DE SAN SEBASTIAN
TECOLOXTITLAN
CONURBADA A LA
LOCALIDAD IZTAPALAPA
Nombre de Nombre del Origen de
Categoria
Localidad Municipio Modificacion
ZONA URBANA EJIDAL IXTAPALAPA COLONIA CENSO DE 1970.
DE SAN SEBASTIAN
TECOLOXTITLAN
ZONA URBANA EJIDAL IZTAPALAPA COLONIA LEY ORGANICA DEL
DE SAN SEBASTIAN DEPARTAMENTO DEL
TECOLOXTITLAN DISTRITO FEDERAL DEL
29 DE DICIEMBRE DE
1978.
CAMBIO DE NOMBRE DE
LA DELEGACION.
ZONA URBANA EJIDAL IZTAPALAPA COLONIA CENSO DE 1980.

DE SAN SEBASTIAN
TECOLOXTITLAN

CONURBADA A LA
LOCALIDAD IZTAPALAPA
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Nombre de Nombre del Origen de

Categoria
Localidad Municipio Modificacion
AMPLIACION SAN IZTAPALAPA COLONIA LEY ORGANICA DEL
SEBASTIAN DEPARTAMENTO DEL
TECOLOXTITLAN DISTRITO FEDERAL DEL
29 DE DICIEMBRE DE
1978.
AMPLIACION SAN IZTAPALAPA COLONIA CENSO DE 1980.

SEBASTIAN
TECOLOXTITLAN

CONURBADA A LA
LOCALIDAD IZTAPALAPA

Fuente: Archivo Historico del Ingtituto Nacional de Estadistica, Geografia e

Informética

|| FRONTERASDE SAN SEBASTIAN
TECOLOXTITLAN

1. FronterasHistoricas

Actualmente en la memoria de los pobladores se hace referencia a tres hechos que
han pasado a formar parte de su memoria como sucesos fundantes del Barrio de San
Sebastian Tecoloxtitlan.

Cronol6gicamente, el primero de ellos hace referencia a la figura de Justo
Chéavez, campesino residente del pueblo de Santa Martha y originario de Zitacuaro
Michoacan; se dedicaba ala pescay alacaza. Laimportancia de este personaje en la
historia de la region se basa en que una ocasion, durante una revuelta, Porfirio Diaz
era perseguido por la zona del Pefién Vigo, Justo Chavez, sin saber de quién se
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trataba, 10 escondié de sus perseguidores. Con este acto empezd una amistad que

duraria hasta 1911, afio en que Porfirio Diaz sale a exilio.

Los beneficios que Justo Chavez obtuvo de esta amistad fue que se apoderd
inicialmente de arededor de 600 hectéreas de los terrenos de Santa Martha, su
propiedad abarcaba “el Pefion Vigjo, la Sierrade Santa Catarina y parte de lo que hoy
son los limites del Estado de México y el Distrito Federal” (Bonilla Pérez, 1996: 12),
asi mismo, acapar0 los terrenos cultivables y control6é la caza y pesca con total
impunidad. Esta situacion obligd a muchos de los pobladores a vender sus terrenos o

a ser despojados de ellos, quedando en la condicion de peones de Justo Chévez.

Ademés del control territorial de la zona, ejercio también el control politico a
sugerir a las personas idéneas para ocupar ciertos cargos, obviamente, los principales
beneficiados fueron las personas més allegadas a €, ya fueran sus familiares (el caso
de su hijo Francisco) o amigos.

Uno de los mecanismos a través de los cuales lograba mantener € control de los
pobladores era el endeudamiento, ya que para otorgar cualquier préstamo exigia en
prenda los titulos de propiedad de sus deudores.

Quiza € beneficio més importante que logré del gobierno porfirista fue la
introduccion del ferrocarril, gue segiin mencionan los pobladores de San Sebastian y
Santa Martha pasaba por la casa de Don Justo Chavez, €l tren tenia la finalidad de
“sacar facilmente la produccién de la hacienda de Chavez rumbo a la capital y para
facilitar el desplazamiento de las tropas a laregion” (Bonilla Pérez, 1996, p. 13). De
igual modo, se menciona que “se mandd a dinamitar €l famoso Tecolox... que era la
piedra en que se posaban y cantaban gran cantidad de tecolotes a terminar el diay
sirvio como referencia a los hombres prehispanicos de la region para asignar €l
nombre a lugar: Tecoloxtitlan” (idem, p. 13)
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A partir de 1907 comienzan las rebeliones en torno a cacique, que fueron
sofocadas gracias al apoyo que recibia de las tropas porfiristas, por ello fue creciendo
el descontento. La Ultima carta de Chévez a Porfirio Diaz fue dirigida en septiembre
de 1911, en la cual refrendaba “la lealtad, compromiso y atencion de su amistad”
(Bonilla Pérez, 1996, p. 16)

Posteriormente Santa Martha Acatitla y los terrenos del Pefion Viejo fueron
ocupados por carrancistas y zapatistas durante la revolucién mexicana, muchos de los
pobladores de las comunidades aledaiias se sumaron alas tropas y unade las primeras
acciones fue precisamente el guste de las cuentas pendiente con Justo Chavez, quien
huyé y se refugié en Cuautla Morelos hasta 1915, afio en que fue aprehendido y
"eliminado”, a ser fusilado por sus perseguidores sin juicio previo.

Al finalizar larevolucion, el territorio de Santa Martha y su barrio, San Sebastian
fueron reocupados por la poblacién que huyd y se reconfiguraron conforme a los
acuerdos gidales contenidos en la Reforma Agraria impulsada por e gobierno

revolucionario.

En los primeros afios del siglo XX, en todo €l pais inicié una etapa en que los
terrenos que anteriormente pertenecieron a caciques, terratenientes y que
conformaron las grandes haciendas, son repartidas entre |os campesinos y peones que
en elos laboraban, los habitantes de Santa Martha y San Sebastian también se
convirtieron en duefios de sus terrenos de cultivo como gjidatarios, ademés de que
tenian un cierto control acerca de los recursos de las lagunas. Gran parte de las
negociaciones con autoridades, decretos y expropiaciones se dieron por el reparto de
las tierras que anteriormente pertenecieron a Justo Chavez y sus herederos.

Guillermo Gonzalez Cedillo, en su ensayo “Santa Martha, la reina de la laguna’
menciona |os mas importantes repartos y expropiaciones. en 1916 a cada uno de los
hijos de Justo Chévez se les otorgaron 55 hectéreas; el 21 de noviembre de 1921 a

través de la Comision Agraria se otorgan tierras para € gido de Santa Martha; Alvaro
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Obregoén el 20 de febrero de 1924 expropia a los descendientes de Chavez un total de
591 hectareas para € gido de Santa Martha; en 1950 por decreto presidencia se
expropian a Santa Martha 216 hectéreas para la instalacion de la torre de
comunicaciones (hoy Cabeza de Juarez). En 1955 y 1956 la regencia de Ernesto P.
Uruchurtu compro los terrenos en que construyo el Penal de Santa Martha; Entre
1960 y 1962 con 324 hectéreas surge €l gido santa Martha, en 1974 la comunidad
solicita la expropiacion de 246 hectéreas.

Otro de los acontecimientos que marcan la memoria de los habitantes se refiere a
que, segun agunos testimonios, € barrio de San Sebastidn Tecoloxtitlan fue fundado
por Santa Martha debido a conflictos limitrofes que surgieron con los habitantes de
Santa Maria Aztahuacan, con la findidad de evitar la expansiéon, se “mandd” a
algunas familias para que poblaran esta zona limitrofe entre ambas comunidades.

El tercer acontecimiento y que es el que ha marcado gran parte de la informacion
recopilada, se refiere al proceso durante el cual San Sebagtian se independiza de
Santa Martha, y que est4 vinculado con la etapa de modernizacion de la Ciudad de
México, con la urbanizacion de la zona y el equipamiento de servicios publicos en o
que en adelante serd el pueblo de San Sebastian Tecoloxtitlan. Este tema serd tratado

mas ampliamente.

2. Fronteras Naturales

Las referencias de los pobladores de los pueblos riberefios del lago de
Texcoco se basaban en las formaciones naturales. las lagunas y cerros,
principalmente fueron espacios que desde épocas prehispanicas desempefiaron un
papel fundamental en el desarrollo de la economia del pueblo, pues de ellos obtenian
los recursos necesarios para alimentacion y vivienda, a la vez que desempefiaron un
papel religioso. Hasta la década de 1950, muchos de estos referentes existian y seguia
desarrollandose la vida en torno a ellos. Algunos han desaparecido, como las lagunas,
otros, como los cerros, han sido ocupados por los nuevos pobladores que llegaron con

laexpansion de la mancha urbana.
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Algunas de estas referencias naturales son: la Sierra de Santa Catarina, €l
Pefion Vigo o de Marqués, e Cerro de la Estrella 'y e Cerro de Chimalhuacan
(Bonilla, 1996). En cuanto a los margenes del Lago de Texcoco se comparten
recuerdos con los habitantes de Santa Martha y se refieren a las actividades de caza 'y
pesca, asi como las armadas y la dieta alimenticia basada en productos obtenidos de
los lagos.

Parte de estas ramificaciones del lago formaban lagunas, debido a las
caracteristicas del terreno, donde el agua de lluvia escurria 'y se depositaba en la zona
de manera natural. Los pobladores recuerdan las lagunas del Marqués, Chachacuaco,
Acdtitla, El Salado, |1ztapil, Cieneguilla (frente a Santa Martha Acatitla, San Sebastian
Tecoloxtitlan y Santa Maria Aztahuacan)

Como se ha mencionado, Tecoloxtitlan existia ya en tiempos de la colonia, se
dice que la comunidad recibié su nombre a partir de la existencia de una piedra
antigua donde posaban y cantaban gran cantidad de tecolotes, aunque posteriormente,
con la construccion del ferrocarril “se dinamité y sirvié como fuente de agua para
1 30

pequerios trenes de mulitas y montacargas que transitaban de San Lazaro
pasaban por San Sebastian.

axXicoy

Como actualmente estos referentes ya no existen o se han transformado
drasticamente, los pobladores utilizan referencias con respecto a la modernidad; asi
mencionan la extension de Santa Martha y San Sebastian: “Lo que pasa es que todo
Santa Martha era antes gjido...Llegaba hasta Canal del Moral de este lado por Canal
de San Juan, la unidad Ejército de Oriente esta en lo que eran los €jidos de Santa
Martha... y hasta con los limites del Estado de México, Nezahualcdyotl”. Otras
referencias son, por ejemplo: la actual Unidad Ermita se construy6 sobre lo que erala
laguna la Aduana, la colonia Loma Bonita sobre la Laguna el Tepozan, en las
actuales Avenida Vicente Villada y Avenida Texcoco se encontraba la laguna San

% Bonilla cita a Gonzélez Cedillo “Cuatro pueblos en la lucha zapatista’ en Con Zapatay Villa. Tres
relatos testimoniales. México INEHRM. A991 p. 111
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Felipe. En la Calzada Zaragoza, donde esta la Cabeza de Juarez era la laguna €l
Santisimo y mas atrés I xtapil o Extapil; de la Calle Dos hasta las Torres (del lado del
Pefidn) se encontraban |as chinampas de Santa Martha'y San Sebastian.

DENTRO DE LOS TERRENOS DE SAN SEBASTIAN

Otros lugares que se encontraban dentro de los territorios de San Sebastian
y que los habitantes recuerdan son aquellos en los que llevaban a cabo las actividades
cotidianas, como también se encuentran ya transformados, sus referencias también
han cambiado; por gemplo, recuerdan que del lado del Pefidén se encontraban las
Lagunas el Acumul y la laguna Chachacuaco; entre la carcel de hombres, la calle
Francisco Sarabia y Porfirio Diaz erala Teteshaa, lugar donde estaban las canteras;
siguiendo la calle Francisco Sarabia frente a Deportivo de Santa Martha era el lugar
donde se elaboraban los adobes; dentro de los terrenos del actual deportivo sacudian

frijol, habay otros productos (Rosas Vazquez, Calixto: 2001).

11 LA VIDA EN LA COMUNIDAD DE SAN
SEBASTIAN TECOLOXTITLAN

VIDA LACUSTRE Y AGRICULTURA

Las principales actividades econdmicas de los pueblos riberefios del lago de
Texcoco se basaban en la practica de la agricultura, la caza y la pesca, de donde
obtenian diversos productos que destinaban al consumo familiar asi como alaventae
intercambio por otros articulos con diversos pueblos de la region asi como para el
traslado alaciudad de México.

Algunos de los productos provenientes de las lagunas que se obtenian
eran, por ejemplo: patos, garzas, chichicuilotes, acociles, peces, ranas, juiles, gjolotes,
gusanos y ahuautli (hueva de mosquito); latemporada de pesca de estos productos era



de febrero a octubre, ya que los meses restantes (de noviembre a enero) se redizaba
la caceria de patos, llamada “la armada’; la armada era una actividad controlada en la
gue solo podian participar algunas personas, ya sea porque aportaran lo necesario o
pagaran para cubrir l0s gastos, para la armada se requeria de cafiones 0 mosguetones,
los cuales se colocaban de manera semi-circular, otras personas en canoa regaban
maiz o cebada para atraer a los patos, una vez que se reunia una buena cantidad de
aves, se hacia disparar las armas al mismo tiempo, las aves muertas eran recogidas en
canoas; quienes no participaban en la armada tenian que conformarse con recoger
algunas aves que cayeran fuera de la laguna. La caza obtenida era repartida entre los
participantes de acuerdo con la aportacion que cada uno hubiera realizado. (Bonilla
Pérez, 1996).

En lo que se refiere a la agricultura, se obtenian productos como maiz, frijol,
cebada, haba, alberjén, caabaza, etc. esta era una actividad de temporal y destinada
principalmente al autoconsumo, se realizaba en huertas y cultivos familiares

generalmente ubicados en los alrededores de las casas.

Otra actividad referente a la tierra y particular de los pueblos riberefios es la
cosecha del tequesquite, producto de la salinidad de latierray de las lagunas; para su
obtencion se hacian surcos en la tierra, que debian ser constantemente regados con
agua de las lagunas, se dejabafiltrar y en la parte de encima de la tierra va quedando

el tequesquite, e cua erausado para autoconsumo, venta e intercambio.

Gracias a los recursos obtenidos tanto de la pesca como de la agricultura, los
habitantes tenian una dieta conformada por diversos platillos, a la vez que
comercializaban e intercambiaban los productos e incluso se llegaban a usar agunos

como moneda de cambio:
“Es que el agua aqui era bastante alcalina, entonces se sembraba el

tequezquite porque araban € tramo y lo limpiaban de basura y de piedras,

porgue igua lo vendian por peso... era para consumo de los animales y
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humano: el salitre lo comiamos nosotros, porque € frijol lo cocian con
tequezquite, para que no hiciera dafio, como ahora que le ponen carbonato
para gue no sea agrio, no se asede, antes |0 usaban para cocer € frijol...
cocian € frijol para los tamales porque aqui también hacian tamales de
frijol y los vendian por esa area, tamales de pescadito que le llamabamos,
tipo charalitos... También los sefiores iban a pescar, traian el pescadito
aqui a la casa y lo preparaban con xoconostles, cebollas, cilantro y lo
cocian asado, a comal de barro, de ldmina y también servia como moneda
porgue iban a vender hasta alla los tamaes de pescadito, ... los llamaban
los pescaderos o los huachinangueros y todo eso, les decian asi porque
también se iba a las pescaderias a rescatar o0 a comprar €l pescado, todo €l
desperdicio del pescado, la cabeza, el espinazo y aqui también entra €l
tradicional etlapic de pescado, que es hacer € pescadito ese tipo charal, de
laguna o la pedaceria del pescado, rébalo, mero, todo eso, pero en lugar de
cilantro lleva epazote ajo, chiles secos y también se asa sobre el comal y le
daunaparticularidad muy especial como se prepara, 0 sea el asarlo le daun
sabor muy tipico...” (entrevista Sr. Vicente Cedillo Montes)

ARRIERIA

La arrieria fue una de las actividades econdmicas que se realizaba hasta antes

de la urbanizacién para transportar diversas mercancias, se utilizaban burros, mulas y

caballos y entre los productos que circulaban se puede mencionar el tequesquite,

maiz, cebada, carbdn, frijol, lefia y pulque, los cuales se llevaban tanto a los pueblos

aledanios como a los mercados de la ciudad o a otros estados como Morelos y

Guerrero.

Cuando se redlizaba el intercambio se obtenian productos como azlcar, arroz,

sombreros, telas, velas, chiles, etc. Por otro lado, esta actividad formé parte de los

ingresos econdmicos de muchas familias, ya que era una de las opciones que tenian

los habitantes para emplearse sin tener que abandonar la comunidad, y ya fuera que se
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contara con los animales para realizar este trabajo 0 se empleaban con |los duefios de
los animales.

LAMEMORIA DE LA VIDA EN LA COMUNIDAD.

Algunos de los actuales pobladores de San Sebastidn Tecoloxtitlan mantienen
muy diversos recuerdos de la vida en su comunidad durante este periodo. Los
habitantes de mayor edad, recuerdan una vida de tipo campesino, que debido a las
condiciones socio-econémicas de principio del siglo XX estaba caracterizada por la
pobreza, se redlizaban tareas como la agricultura, la caza, y la pesca para obtener
alimentos directamente del medio ambiente que los circundaba: sus tierras y las
lagunas; ademas de gque se empleaban como peones, arrieros, albafiles y algunos més
se dedicaban a comercio.

En una breve biografia de la sefiora Balbina Arena Veléis, quien nacid en
1901, se recuerda:

“Nacio... en la esquina de Yucatan y Manzanillo, sitio que hoy ocupa € mercado y

lecheria del pueblo, lugar que tuvo que abandonar debido a que sus padres pedian

dinero prestado para sobrevivir y a no poder pagarlo tuvieron que venderlo con sus

deudores a 75 pesos.

...Desde muy temprana edad qued6 huérfana, por |o que tuvo que trabajar en laventa
de tamales de pescado, tamales y chichicuilotes que obtenia de la laguna que existio
en la zona de Santa Martha Acatitla. Durante su nifiez tuvo que cuidar a sus abuedos

qui enes hablaban en nahuatl, lengua que ella alin recuerda.

Asistio muy poco a la escuela porque su hermana Amalia la obligaba dia con dia ir
caminando hasta la estacién de San Lazaro, donde abordaba una trgjinera que la
llevaba por los canales hasta Xochimilco para vender o hacer trueque con sus
productos de las armadas y la pesca. En los tiempos de la Revolucién, vendio agua de
frutas a los soldados que estaban en laiglesia de Santa Martha que habia sido tomada

como cuartd...” (Sanchez Espindola, Verdénica. 2001)
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Por otro lado, € sefior José Sanchez Granados, que nacio € 14 de

enero de 1923 recuerda en su autobiografia:

“...mi abuela se hizo cargo de mi, nuestra condicion era muy pobre y precaria, €la
trabajaba de comerciante vendiendo pescado fresco o en tamal, lo iba a vender a
Xochimilco o Iztapalapa, otros dias se trasladaba a centro de la ciudad a cambiar
fruta por tortillas duras, en las vecindades. Y asi fue como cri6 a mis primos y a mi,
yo ayudaba a mi abudlito a cuidar los gugjolotes y las gallinas, habia veces que los
animal es se metian a las milpas vecinas y yo tenia que irlos a recoger muy temprano,
en estas salidas disfrutaba mucho ver las flores silvestres, iba a juntar los quintoniles
y verdolagas, para que mi abuelita nos preparara unos guisados muy especiales, por
giemplo: e michmole, les ponia bastante pescado y una hierbita xocoyole que es
agria, los cuales juntdbamos en las milpas, otro guisado era € chilatexcle, otro la
doncella, una especie de caldo, o mismo le ponia bastante pescado, también juntaba
el jaramén, lo herviay se revolvia con nixtamal martajado, también |e daba de comer
a los pipilitos, cantandoles, solamente asi comian y de esta forma los cridbamos.”
(Sanchez Granados, José. 2000. pag.1)

Los habitantes de mayor edad tuvieron pocas oportunidades de recibir la
instruccion escolar, debido a las condiciones de pobreza que obligaban a que desde
muy temprana edad tuvieran que ayudar a sus padres en las labores del campo y poco
apoco irse empleando en alguna labor, de igual modo, en San Sebastian Tecoloxtitlan
no se contaba con una escuela propia de la comunidad, la inica con gue se contaba se
encontraba en el atrio de laiglesia del pueblo de Santa Martha, en la que se impartia

solamente la primaria

“la escuela de Santa Martha, porque incluso las clases se tomaban en € atrio de la
iglesia porque venian los catequizadores, las monjas, habia una escuela para nifias y
otra para nifios, la Juan Bosco, entonces pues iban a catequizar, venian del Zécalo,
de la Catedral o de otras parroquias o de otras iglesias grandes salian alos pueblos
y venian aca las sefioras, nuestras catequistas Lolita, Carmelita, y todas las sefioras
eran asi clasicas con e chonguito, de lentes, muy monas, muy buenas personas;

...era una escuela sin cercas, sin vallas, ni siquiera una cerca asi de piedritas, para
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delimitar € terreno de la escuela, aun podemos ver la estructura original de la
escuda, su estructura original de dos aguas, de piedra, y nuestro recreo era jugar en
medio de los &rboles, de las hojarascas, revolcandolos, “te fuiste a revolcar” decian
las mamas, a correr en lalomita, hoy el patio de la escuda, a jugar entre las piedras,
pero aunque no habia limites por decir vallas, bardas, nunca nos ibamos de pinta al
cerro o alalaguna, pues eralo mismo, habia una campana de metal, bronce no se,
siempre estabamos puntuales, me acuerdo... del maestro Victor, me acuerdo muy
particularmente de la directora que fue de la comunidad, por sus caracteristicas, su
forma de ensefiar, porque antes s ensefiaban ahora ya no ensefian ahora obligan,
porque luego asi en las casas eran muy precarias, por gemplo nos traian un bolillo,
lo habriamos asi y con los dedos le metiamos los frijoles que les deciamos frijoles
parados y ya cuando nos iba bien, un cachito de queso con un chile, envuelto en un
pedazo de papel periddico, de papel de estraza y vdmonos a la escuela, eso s las
orgas hien limpias, las manos limpias, los pies aunque descalzos, pero limpios...”

(entrevista sr. Vicente Cedillo Montes).

De igual modo, € escaso nimero de habitantes permitié que todos se
conocieran entre si, y que actualmente las referencias comunes se formen a través de

los apellidos de las familias y de los espacios a los que se daba un uso comunitario:

“...yo recuerdo un San Sebastian sin bardas altas, sino con ahi medias barditas de
piedra o de rama, muchas veces no tenia uno que pedir permiso para cruzar un
terreno y llegar a otro, cuidarnos del perro pero a veces ya nos conocia, por
giemplo, agqui entre la calle de Matamoros y Manzanillo ahora hay un callgoncito
yo recuerdo ese lugar anteriormente a espaldas de la familia Olivares, frente a la
familia Medina Huerta habia un lugar que le llamaban € cenicero, pero la gente
tomaba los lugares, en ese lugar era donde toda la gente iba a tirar la ceniza de los
braseros, de lo que hacia € carbén o la lumbre, era € cenicero, asi se conocia
porque la tierra era pura ceniza, nosotros pasdbamaos y “seguro ya pasaste por €l
cenicero”, los zapatos, |os pies todos Ilenos de ceniza, le decia que no habia bardas,
pasdbamos por aqui por alld, por eso nos conocian, todos nos conociamaos, antes
todo era de terraceria, no habia pavimento, mas que lo que ahora conocemos como
una parte de la calle Manzanillo, viene de Santa Maria, da vuelta donde ahora es €

mercado y salia a Santa Martha acé en la iglesia cruzaba Zaragoza donde salia el
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camién, pero todo lo demés era terraceria, en tiempos de agua lodazal... (entrevista
sr. Vicente Cedillo Montes)

VINCULACION ECONOMICA CON LA CIUDAD

Muchos hombres y mujeres que reguerian asegurar un ingreso econémico
mayor a que podian ofrecer las actividades locales, se trasladaban a la Ciudad de
México para colocarse en otros trabgjos. las mujeres como empleadas domésticas,
obreras, vendedoras de frutas u otros productos; los varones como albafiiles, peones,
ayudantes y obreros. Habia quienes diariamente realizaban el traslado del pueblo a su
lugar de trabgo o quienes rentaban otros espacios en los que pudieran vivir,
regresando ala comunidad Unicamente los fines de semana.

A través de los relatos que hemos recogido con los pobladores, hemos visto
como esta vinculacion econémica con la ciudad y la movilidad que existia de un
empleo a otro representa un camulo de experiencias para los pobladores, quienes en
sus empleos conocieron a persongjes famosos, a sus novias, a funcionarios publicos o
asus amigos de todalavida, asi como vieron en ello, una oportunidad de mejorar sus
mismas condiciones de vida y de superacién econdmica, familiar y personal.

ORGANIZACION DE FIESTASY CELEBRACIONES

La importancia de estos eventos permite a los miembros de una comunidad
reforzar los lazos de parentesco, tanto consanguineo como ritual, asi como consolidar
el sentido de pertenencia que fortaece la cohesion entre los habitantes; en el caso de
San Sebastian la vida comunitaria también tenia sus propias caracteristicas de
convivencia, durante las celebraciones principales como cumpleanos, bodas, bautizos
y fiestas religiosas se realizaban bailes y comidas, en las que prevalecia la
cooperacion y €l trabajo, que brindaban una oportunidad para que amigos, vecinos y
familiares aportaran trabajo 0 en especie en la medida de sus posibilidades para la

realizacidn de estos eventos:
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Ahi donde ahora es e mercado (y) lalecheria era un lugar arbolado. Habia lugar para
hacer gercicio, quienes lo recuerdan mi papé, mis tios, no se, algunas personas de su
generacion, ahi en ese lugar era donde se juntaban |os jovenes, era donde se juntaban
a echar novio, y hacian las kermeses, no habia luz, entonces teniamos quinqués con
gasolina o con alcohal, y con eso alumbraban, tenian sus fondgrafos o € famoso
mariachi que venia de aqui de Chimalhuacan, eran guitarras, violines, bajo, y eran los

bailongos de antes.

Las fiestas anteriormente me acuerdo que eran en domingo, las bodas y eso desde €
viernes, el jueves se juntaban las sefioras “¢vas a tener que hacer?’ “s” y ya se
juntaban y que iban a poner € nixcomitl, e maiz, para la masa los tamales, asi le
llaman alas ollas grandes: nixcomitl, (nixcomitl= nixtamal) se cocia en olla de barro
porque no habia botes, cuando empezaba a haber ollas “mm va a saber a pura
[&mina” “no va a salir bueno, mejor préstele su nixcomitl o vaya con fulanita que le
preste su nixcomitl”, todo mundo tenia sus ollas de barro, tenia sus cazuelas grandes,

metates, cucharas, y todo...

... todos participabamos porque se juntaban los sefiores y se cortaban los &rboles de
pirul o de pinoy se hacian los chicales, que eran como ahora le [laman al colado de
las casas pero sin la tabla, nada més hacian asi con polines amarrados con lazos o con
alambre, eso eran los sefiores, era su trabajo ir a hacer la enramada fresca para que
pudieran salir los comensales, comer y todo, en lugar de la lona eran las enramadas
para las fiestas en los patios de la casas, “fulano tiene unas vigas grandes, y unos
palos y unos polines’ todo mundo prestaba para la boda, la fiestay Ilegaban los tios,
los abuelos y todo eso y que un medio bulto de maiz o de frijol, y eso “andale para
que te ayudes pa’los tamales” quien llegaba con un pollo, un guagjolote y todo eso,

fiestones que se hacian.

Comenzaban desde € jueves, iban a lavar € maiz o para los tamales, estaban €
viernes, y que empezaban a hacer la enramada, ya para € sabado era la matanza de
los pollos o del borrego o de la vaca, para la comida, y ya empezaban las sefioras a
hacer latortilla parala comida “y andale ve a decirle a fulana que te preste su cazuela
0 préstame esto’;... y la lavada de cazuela, que era a los ocho dias porque no se

podian lavar las cazuelas luego luego, porque se estrelan, porque esta caliente el
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barro, entonces los dejaban asi como ocho dias “ ¢cudndo vamos a lavar la cazuda?’
entonces ya se hacia pollo o pescado con jitomate y mucha cebolla, yerbas de olor

“porquevamos air alavar la cazuela” (entrevista sr. Vicente Cedillo Montes)

IV MODERNIZACION

A partir de 1940, en la ciudad de México se vivié un proceso de
modernizacion, el cual se reflgfé en un aumento de la infraestructura y equipamiento
urbano, por lo que esta ciudad se convirtié en un foco de atraccion para miles de
personas de todo €l pais que veian en esta modernizacién una oportunidad para

mejorar sus condiciones de vida.

Fueron muchas las fabricas que se ingtalaron en la ciudad de México y en €l
area conurbada, por €ello, gran parte de las personas que migraron para emplearse
como mano de obra requirieron que se le dotara de vivienda y servicios. Por esto, la
ciudad se expandio y es precisamente en la zona oriente del Distrito Federal que se
acentué el proceso de urbanizacion de las antiguas comunidades riberefias y

agricolas.

La transformacién ambiental mas drastica que sufrié la comunidad se debi6 a
la desecacion de las lagunas, |0 cual tuvo serias repercusiones en la vida econdmicay
social de sus habitantes. En primer lugar la desecacion significd una pérdida de la
fuente de recursos, ya que dejo de realizarse la pescay esto a su vez, modifico ladieta
de los pobladores y tuvo que ser sustituida con otros productos, ademés de que para
su obtencién habia que recorrer grandes trayectos.

Otra transformacion importante tiene que ver con la demanda de vivienda, 1os
terrenos que anteriormente eran ocupados para la agricultura fueron expropiados o
vendidos por sus duefios para la construccion de viviendas, por lo que también esta
actividad econémica fue abandonada.
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Con la existencia de las lagunas y terrenos destinados a la agricultura, la
economia de esta comunidad se sustentaba en los productos obtenidos del mismo
entorno y su venta y comercializacion, pero al desaparecer estos recursos, gran parte
de los pobladores se vieron en la necesidad de subemplearse en la ciudad de México

como mano de obra no cdlificada:

“...cuando posteriormente se cambi6 fue creciendo la poblacién, obviamente habia
otros intereses, empezaba la industriaizacion, las fébricas, existia la que llamaban la
Merced, la Clemente Jacques, la fabrica de medias, de telas, de ropa, obviamente la
gente buscaba mejores situaciones econémicas, empezaba a dejar € campo, entonces
esto empieza a crecer pues yo le estoy hablando de unos cuarenta afios, fue una

transformacion total...” (entrevista Sr. Vicente Cedillo Montes)

Por otro lado, la transformacion del entorno y la incorporacion de estas
comunidades a las colonias de la delegacion |ztapalapa, planted la necesidad de que
San Sebastian Tecoloxtitlan fuera dotado de los servicios de urbanizacion: como

drengje, luz, agua potable, pavimentacion, escuelas, mercados etc.

Gran parte de la introduccion de los servicios urbanos y educativos se
realizaron a partir de la gestion y organizacion de la misma comunidad; que permitié
dotar al pueblo de su propiainfraestructura.

La importancia que tiene este proceso de urbanizaciéon para la comunidad es
gue a partir de la lucha comunitaria por la obtencion de servicios se consolida el
proceso de separacion de Santa Martha Acatitla y se fortalecen los referentes
(ideol6gicos y materiales) de construccion de identidad como pobladores del pueblo
de San Sebastian Tecoloxtitlan. Ya que para la comunidad se trata de los servicios
para San Sebastian, “no para Santa Marthay su barrio”.

El Sr. José Sanchez Granados tiene una gran experiencia en lo que serefiere a
las labores de gestion que se han realizado en la comunidad, pues desde 1945 ha

desempefiado varios cargos, primero como secretario, posteriormente como
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subdelegado de 1947 a 1954, por lo que cada representante de la comunidad ha
acudido a é en diversas ocasiones para obtener su consgo y apoyo. Entre las
personas con quienesinicio sus labores recuerda al Sr. Petronilo Cedillo, Sr. Atanasio
Rivas, Sr. Dario Mariles, Sr. Emilio Granados quienes |o apoyaron debido a que
cuando gjercid por primera vez su cargo era muy joven. (Sanchez Granados, José,
2000)

La agenda que se planted €l Sr. José Sanchez G. para beneficiar a la comunidad
fuelasiguiente:

1. Formar una escuela en la casa del Sr. Miguel Mariles, solicitar maestros ante

la Secretaria de Educacion Publica

2. Gestionar ante la Compafia de Luz y Fuerza el servicio doméstico

3. Gestionar ante el Departamento Central tuberia para mas ramales de hidrantes
de agua en las calles de Guerrero y Manzanillo
Gestionar €l terreno paralaconstruccion de la escuela
Gestionar la construccion de la escuela
Solicitar arboles.

N o g &

Gestionar ante el Departamento Agrario y la Comision Ejidal el terreno para
el campo deportivo.

®©

Gestién de la construccion de la subdelegacion.

9. Congtrucciéon de un camino vecinal de Santa Martha, a San Sebastian y a
Santa Maria Aztahuacan.

10. Solicitar alumbrado publico ante el Departamento del Distrito Federal

Deigual modo, €l Sr, José se encargd de dar nombre alas calles de la comunidad:
“por gemplo: Tabasco, Yucatan, Tampico, Guerrero, Mérida, Durango, Chiapas,...
para esto tuve que hacer los tramites ante latesoreriadel Distrito Federd para que las
boletas prediales vinieran correctas,...” (Sanchez G. José, 2000, pag.25)

Asi mismo, € proceso de demanda y gestion de servicios obligd a las

comunidades aledanias a trabajar de manera coordinada para ser atendidos por las



autoridades, el sr. Vicente Cedillo, fue presdente de colonia de 1984 a 1986 y

recuerda:

“...en cierto tiempo la instalacion del drengje, la instalacion del agua en las casas,
tomas particulares de agua potable, alumbrado publico, pavimentacion y banquetas de
las zonas aledafias como el Edén, la parte de aca arriba del cerrito, en la parte norte
gue es continuacion de Querétaro, Zacatecas y Cayetano Andrade, toda esa parte,
porque no tenian ellos la particularidad o la forma de elegir a un representante,
entonces se unieron a nosotros, “no pues @ sefior Cedillo”, con el sr. Angel Valencia
Castillo, de Santa Maria (y € Sr) Santiago, de Santa Martha, tuvimos a bien formar o
gue fue € principio de trabajo mitad y mitad: me enorgullece decirlo: fuimos los san
sebastialences (quienes propusimos), nosotros ponemos & material, ellos la mano de
obra, entonces por eso se cerrd e 100% de la urbanizacion porque ya la gente se vio
un poquito més favorecida, porque teniamos la oportunidad de pagar en abonos la

introduccion del drenaje y del agua en su casa...”

Los habitantes, lgjos de ver la urbanizacién como un proceso de pérdida, han
vivido este proceso como una oportunidad para megorar sus condiciones de vida,
sobre todo porque al desaparecer los campos de cosecha y las lagunas, estas colonias
se vieron afectadas por lafalta de servicios.

“Decimos: la urbanizacion llegb porque teniamos que mejorar, porque ibamaos a vivir
mejor, ibamos atener banquetas, ya no ibamos a andar en e lodo, por lo que ya no
vamos a tener que acarrear agua, ya la vamos a tener en casa, ya no vamos a tener que
hace fosa séptica para todos los desechos de agua residual, ya no nos vamos a tener

gue preocupar por eso...” (Sr. Vicente Cedillo Montes)
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V SAN SEBASTIAN TECOLOXTITLAN HOY

Con el proceso de urbanizacion implementado en la ciudad de México desde
los afios 40°s, las colonias de |ztapalapa han requerido de una constante introduccion
de servicios, este proceso significd una transformacion completa tanto de las
anteriores formas de vida como de los referentes materiales a partir de los cuaes las
comunidades construyen € sentido de identidad y pertenencia.

Por tanto, los relatos de los pobladores se refieren por un lado ala pérdida de
espacios que anteriormente tenian un uso comuna asi como la reduccion de la
extension de sus pueblos y barrios, ya que ahora los antiguos limites se definen a
partir de los asentamientos y ees viales o colonias que fueron instalados en su

antiguo territorio.

La importancia de la dotacién de servicios en la comunidad radica en que a
partir de este proceso se consolida San Sebastian Tecoloxtitlan como un pueblo
independiente; degja de ser el barrio de Santa Martha en el momento en que
comienzan a congruirse los referentes materiales que pasardn a formar parte de la
identidad comunitaria. Asi mismo, para gue la comunidad contara con cada su propia
infraestructura de servicios significo un gran esfuerzo de gestion, trabagjo y lucha
comunitaria. En cada uno de los edificios, los habitantes recuerdan cuéles fueron los
trabajos realizados para ver concluidas las labores de construccion.

El proceso de urbanizacion del pueblo de San Sebagtian se ha redizado a
partir de la propia organizacion de la comunidad: la figura a través de la cua se
realizaban los tramites fue la Junta de Megjoras, la cual nombraba a un subdelegado,
quien era e representante de la comunidad ante la delegacion |ztapalapa, asi como

ante las diferentes instancias y oficinas de gobierno.
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Este subdelegado, era propuesto por los mismos vecinos, para €llo, se
necesitaba del respaldo principamente de los varones de mayor edad o de quienes
habian ocupado el cargo anteriormente, no necesariamente se requeria ser una
persona mayor, pero ciertamente, los jovenes que llegaron a ocupar € cargo se
encontraban con mayores trabas, asi como las disputas que existian también cuando la

comunidad se dividia ante el nombramiento de alguien.

La comunidad recuerda este proceso mas o menos desde los afios 40°s, el
informante con mayor experiencia—el sefior José Sanchez Granados- ocupd el cargo
desde 1947 y hasta 1954 y ha acompafiado a los digtintos subdelegados y
representantes nombrados hasta la fecha (é tiene ya 82 afios de edad).

Fue a través de la figura representativa de subdelegado que se realizaron los
principales trabagjos de urbanizacion y dotacion de servicios, los cuales incluyeron
agua potable, alumbrado publico y electrificacion, teléfono, trazo urbano,
pavimentacion y nomenclatura de las calles, banquetas y guarniciones, etc. por lo que
tuvieron que acudir a cada una de las instancias tanto delegacionales como del
entonces Departamento del Distrito Federal o cualquier otra oficina: Obras Publicas,
Compafiiade Luz y Fuerza del Centro, Teléfonos de México, etc.

La construccion de toda esta infraestructura fue realizada por la gestion directa
de los subdelegados, que como representantes del pueblo, se movilizaron para
lograrlo, ellos mismos recuerdan esta falta de apoyo tanto de los delegados como de
diputados de la siguiente manera:

“...la delegacion gue corresponde al pueblo de San Sebastian Tecoloxtitlan,
no nos ha ayudado, ni los diputados de este Digtrito...es lamentable y triste
gue nuestra delegacion sea la més olvidada en todos los aspectos, todas las
mejoras que tenemos han sido y son parte... (de) una lucha propia de la
comunidad, nosotros hemos hecho todos los tramites e iniciaivas para el

progreso de todos |los habitantes... (sefior José Sdnchez Granados)
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INFRAESTRUCTURA

Como parte de la infraestructura con que actualmente cuenta San Sebagtian
Tecoloxtitlan podemos mencionar un mercado y una pequefia lecheria de Liconsa; no
exigen centros comerciales. Es de notar que San Sebastian Tecoloxtitldn no cuenta
con centros de salud, casas de cultura, bibliotecas, ni ninglin otro servicio con que la
delegacion de | ztapal apa haya dotado a esta comunidad por |o que se requiere que los
pobladores asistan a otras colonias en caso de requerir un servicio o realizar un

trémite.

Por otro lado, San Sebastian tiene su propia lglesia, la cual llegd a construirse
gracias a la organizacion de la misma comunidad, quienes a través de un Patronato

recabaron los fondos necesarios para su construccion.

Como parte de la infraestructura recreativa, en San Sebastidn no hay cines,
pero hay algunos salones de fiestas que es donde se realizan los eventos sociales
como fiestas de XV afios, bodas, bautizos, los bailes del calendario festivo de la
comunidad, etc. Existe un Centro Deportivo de San Sebastian Tecol oxtitlan.

Si bien no existen bibliotecas o centros culturales, si cuentan con un pequefio
Centro Comunitario, en el que se imparten talleres de danza folclérica, hawaiano,
guitarra, etc.

Entre las experiencias comunitarias por la obtencion de servicios que
recuerdan los pobladores, y por tanto consideran que conforma la infraestructura de
San Sebastian Tecol oxtitlan como pueblo destacan las siguientes:

Escuela Primaria Lucio Blanco

La lucha por obtener una escuela propia en San Sebastian Tecoloxtitlan
comienza en 1947 con la gestion como subdelegado del Sr. José Sanchez Granados,

ya que como parte de su agenda de trabajo se acordd instalar una escuela en €l
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domicilio del Sr. Miguel Mariles y solicitar maestros ante la Secretaria de Educacion
Publica

La gestion del terreno para la construccion de la escuela se redizo ante el
Departamento Agrario, €l terreno tuvo unaextension de 71 x 139 m. Para dar nombre
alaescuelay del trabajo que realiz6 la comunidad el Sr. José Sanchez recuerda:

“El Sr. Prof. Huerta, era d Director General de Escuelas Primarias del D.F., nos
preguntd qué nombre se le pusiera a la escuela, estuvimos dialogando con é y
Ilegamos a un acuerdo que se llamara General Lucio Blanco, quien fue € primero que
repartié las tierras en Chihuahua de acuerdo con su biografia, hago notar que la
escuela se realizo con cooperacidn de los vecinos, quienes aportamos tabique, arena'y
74 carros de piedra, todos los cimientos los hicimos nosotros de acuerdo con los
planos, precisamente en una esquina dejamos un pergamino en donde todos firmamos
en una botella enterrada’ (Snchez Granados. José, 2000, pag. 21-22)

La escuela se inaugura en 1954 por el Secretario de Educacion Pablica Ing.
Aardn Merino Fernandez, por lo que los nifios dejaron de asistir a la escuela de Santa
Martha.

Campo Deportivo

También en el afio de 1947 comienza la gestion del Campo Deportivo ante €l
Departamento Agrario y la Comision Ejidal,

Mercado San Sebastian Tecoloxtitlan

Actualmente es el Unico mercado dentro de la comunidad, y aunque es
pegueio en tamarfio, se ubicaen la calle de Y ucatan que es lacalle principal, debido a
esto, a su arededor se han instalado diversos negocios, ya Ssea en accesorias 0 Como
puestos semi-fijos.

“...un dia estédbamos sentados en la plazuela varios amigos,... lleg6 un sefior que nos
pregunté en dénde podia comer, le contestamos que no habia ninguna parte, @ nos

dijo que de perdida un pulque, entonces se me viene la idea de formar un mercado,
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todos quedamos de acuerdo, nos instalamos en domingo 15 de mayo de 1962, o
hicimos con € fin de darle fuerza a nuestra comunidad y que progresara, pero los
VECINOS No nos apoyaron y quebrd dicho mercado. Después se form6 con otras
personas y se instalaron en la calle de Yucatén, posteriormente los pasamos a los
lavaderos...” (Sanchez Granados, José. 2000 p. 30)

Iglesia de San Sebastian Tecoloxtitlan

La existencia de espacios destinados a la celebracion de actos religiosos
conlleva una gran importancia para que una comunidad forme los referentes
ideol 6gicos de identidad y pertenencia, en el caso de San Sebastidn Tecoloxtitlan, la
construccion de su propia iglesia significd una separacion de Santa Martha Acatitla
en el plano ritual, ya que si bien la comunidad sigue participando en muchas de las
celebraciones de Santa Martha, la fiesta de San Sebastian es ya la fiesta principa del
pueblo, que degjade redlizarse bagjo latutela de Santa Martha.

Esta experiencia ha sido quiza una de las que mas conflictos generaron dentro
de la comunidad, ya que hubo personas que se opusieron a esta separacion, por otro
lado, la imagen de San Sebastian que se encuentra en la Iglesia tuvo que ser
comprada, ya que los mismos pobladores de Santa Martha impidieron que la imagen
sdliera parainstalarse en San Sebastian.

Como barrio, San Sebastian Tecoloxtitlan no contaba con una capilla
formalmente construida, Unicamente contaban con una peguefia construccion que se
ubicaba sobre la calle en que actualmente se ubica la Parroquia. El proceso de
construccion comenzé en 1967 con la gestion del terreno, para poder obtener los
fondos necesarios se conformd un Patronato, integrado por José Sanchez Granados,
Federico Granados Conchillos, Anastasio Mariles Torres, Luis Montes Vega, José
Brigido Medina, Anselmo Garcia Méndez, Agustin Montes Vega, Luciano Cedillo
Huertay €l apoyo en la construccién del . Vicente Mariles Rivas, quienes realizaban
tanto la recoleccién de donativos, los trabgos de construccion y los tramites
necesarios ante |as autoridades.
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En 1967 comienza la gestiéon del terreno, obteniéndolo en 1969; el 24 de
septiembre de 1969 se otorga el permiso firmado por el Arzobispo de México Dario
Miranda. Comienza la construcciéon en octubre de 1969 a través del Patronato. En
1970 se modifica el proyecto inicial, que es retomado por €l arg. Eduardo Sanchez
Anaya. La construccién durd 23 afos, concluyo hasta 1993 y es en 1996 cuando es

reconocida como Parroquia

CONALEP

A partir de 1977, por lainvasion de un terreno de la sra. Alejandra Mariles, se
provocaron varias disputas por los intereses de fraccionar dichos terrenos, por 1o que
a través de la organizacion vecinal se logra que en 1978 se firme un convenio para
que 10,000 m® se destinaran a la construccién de la escuela de estudios superiores
(que posteriormente se funda como CONALEP), y paradar fin con las disputas por el
resto del terreno, se logra que en 1979 se destinen a la construccion de la secundaria
Mario Ramén Beteta, € jardin de nifios Xinaxtli y la escuela primaria Francisco
Marquez.

“...en los 70’s eran terrenos de cultivo entonces se invaden esos predios, llegan
paracaidistas, acordonan todo e terreno donde esta d CONALEP, tenia un
propietario que es de la comunidad, pero aunque hay un propietario, duefio de todo
ese espacio, donde estd d CONALEP y més al4, donde esté la fébrica de tabiques y
la gente reacciona como una sola persona, ese es el sentido de pertenencia, entonces
cuando se nos dijo que habian invadido, yo estaba chavo obviamente, pero yo fui al
lado de los sefiores a defender ese espacio... iba a haber un enfrentamiento directo
con la gente que habia invadido, pero me parece que aguien llamé a patrullas y ya
bajo la intervencién de las patrullas, pero més que nada la presién de la gente fue la
que orill6 a que se salieran esas gentes, entonces asi como esa experiencia pues uno
esta viendo que esa situacion no pudiera ocurrir aqui, que (entre) gente gjena a la
comunidad es bien dificil.” (entrevista Sr. Sergio Granados Serrano)
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VI FORMAS DE ORGANIZACION Y
REPRESENTACION COMUNAL

Las formas de representacion comunal en los pueblos originarios,
generalmente estédn basadas en la estructura politico-religiosa de los mayordomos y
fiscales, que son los responsables de organizar y solventar —parcia o totalmente- la
celebracion de las fiestas del santo patron. Con estas festividades se crean los
mecanismos a través de los cuales se transmiten y reproducen los valores, normas y
préacticas culturales que cohesionan identitariamente a los pobladores.

Otro importante aspecto de |os sistemas de cargos y mayordomias se relaciona
con la estructura que las compone, que €s jerérquica y piramidal, por lo que con €
desempefio de las principales funciones se obtienen reconocimiento y prestigio
comunitario. (Portal Ariosa, 1997, pags. 143-145).

A partir del reconocimiento que obtienen los mayordomos, generalmente
también se les atribuye la representacion comunitaria ante las autoridades civiles de
los gobiernos locales, ésta puede gjercerse con e nombramiento en alguin cargo civico
reconocido o formando parte de las mismas estructuras de cargos religiosos como
cofradias, fiscalias, etc.

Por otro lado, el crecimiento de la ciudad de México no solo absorbio
territorialmente a las comunidades y pueblos originarios, transformando su entorno y
modificando sus précticas sociales y econdémicas; también las incorpor6 a un sistema
de gobierno caracterizado por el centralismo politico y administrativo controlado
desde las delegaciones en que se divide € Distrito Federal.

Con egta centralizacién, los pueblos se han enfrentado a la falta de
reconocimiento de las autoridades nombradas por los propios miembros de cada
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comunidad, lo que ha generado disputas por € mangjo y control que pretenden

gjercer algunos funcionarios en los espacios comunitarios.

En el caso de San Sebastian Tecoloxtitldn, las formas de organizacién y
representacion comunitaria se basan también en el desempefio de cargos religiosos y
de participacion en las fiestas tradicionales, como el carnaval y la fiesta patrond; sin
embargo, para atender las necesidades de regularizacion de la propiedad de la tierra -
por las expropiaciones e invasiones- y del proceso de urbanizacion se nombran
representantes a través de figuras juridicas reconocidas por los distintos gobiernos
localesy federales.

En este apartado se describen las principales formas de representacion social
gue se han instrumentado en la comunidad de San Sebastian Tecoloxtitlan durante el
siglo XX y hasta el presente, esta elaborado a partir de la entrevista realizada a los
sefiores Sergio Granados Serrano, Jesls Rivas Gomez y José Sanchez Granados
guienes han participado de manera activa en la comunidad con lafinalidad de buscar
soluciones alas digtintas probleméticas que enfrentan como pueblo.

El objetivo es mostrar como los habitantes de esta comunidad viven las
distintas formas de representacion que se han gestado en su comunidad y
principalmente la manera en que éstas han funcionado para sus intereses.

Quiza la experiencia mas importante que exponen los entrevistados es la que
se refiere ala manera en que esta comunidad se haido adaptando a cada una de estos
modos de representacion social o comunitaria implementados desde el gobierno
federal, -primero a través del Departamento del Distrito Federal y en la actualidad
con € Gobierno del Distrito Federal-, tratando de mantener siempre una
representacion comunitaria ante la autoridades.
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COMISARIADO EJIDAL

Una vez terminada la Revolucién Mexicana da comienzo el proceso de reparto
de tierras; en Santa Martha Acatitlay su barrio San Sebastidn Tecoloxtitlan se reciben
las primeras tierras gidales € 21 de noviembre de 1921 a través de la Comision
Agraria. Los representante de los gidatarios fueron los miembros del Comisariado
Ejidal: presdente, secretario y tesorero; entre sus atribuciones estaba la de llevar a
cabo —junto con las autoridades de la Comision Agraria- €l reparto de los terrenos a
cada gidatario, realizar las mediciones, asi como redizar las gestiones de

introduccién de servicios urbanos.

El primer Comisariado Ejidal que se nombré fue el sefior Cornelio Nava en
1924, cargo que gjercié hasta 1961 (Gonzaez Cedillo, Guillermo),

“Hay tios que todavia viven que fueron comisariados gidaes, porque San Sebastian
como Santa Martha eran gidos, yo tengo tios que fueron comisariados gjidales, por
giemplo € tio Rosalio Conchillos, posteriormente conforme va desapareciendo esta
forma de tenencia de la tierra y se va indituyendo la pequefia propiedad va

desapareciendo la figura de comisariado gidal”.

Esta forma de representacion, funciond en Santa Martha y San Sebastian
todavia hasta los afios 40°'s; a través de la organizacion de los gjidatarios es que se
llevé a cabo la defensa del territorio perteneciente a la comunidad ante las diversas
invasiones, asi como el reclamo de las indemnizaciones debido a las expropiaciones

guerealizé € entonces Departamento del Digtrito Federal:

“Con lo de los ges es que la gente se organiza también, que se organiza como
gidatarios, porque si hay vecinos que salieron afectados con lo de sus terrenos,
entonces pidieron indemnizacion al gobierno y es la secretaria de la Reforma Agraria
que les estd indemnizando, hay familiares mios que estan recibiendo indemnizacion
por lodel paso del ge...”



“Todavia funcion6 hasta los 70, 80's, 90's pero ya muy paupérima la
representacion, perdio su naturaleza, por la carencia de espacios desaparecio, todavia
hay conflicto agrario que no esta resuelto, estd en @ tribunal agrario, hay personas

gue se consideran gidatarios...”

El Unico espacio que todavia es considerado como egjidal es el llamado
Balneario Elba que se localiza sobre la avenida Zaragoza, ala dturadel Pefién Vigo,

“la administracion del balneario (actualmente) es como una cooperativa, pero el
espacio en si es considerado como gjido y por ello los poseedores, y administradores
se consideran como gidatarios. La administradora es gidataria de aqui de San
Sebastian”.

SUBDELEGADOS

Posteriormente, junto con la urbanizacién de los pueblos originarios de
|ztapalapa y el crecimiento de la mancha urbana, las formas gjidales de propiedad son
sustituidas por la pequefia propiedad privada, por ello, comienzan las expropiaciones
de los gidos y junto, con € Comisariado Ejidal, se nombra también a los
subdelegados, figura que se crea a partir de la demarcacion territorial por

delegaciones.

Los subdelegados son los representantes de las comunidades ante la
delegacion, eran contratados como empleados eventuales o de confianza, por lo que
durante €l tiempo que gercen el cargo recibian un salario; en el caso de San Sebastian
Tecoloxtitlan, estos subdelegados eran elegidos a través de Asambleas en las que se
redizaban elecciones. Generalmente, los candidatos a ocupar e cargo eran
propuestos por miembros de la comunidad que gozaban del respaldo y
reconocimiento social. El sefior Sergio Granados recuerda de esta forma a los
subdelegados y la relacion de éstos con el entonces partido en el poder, € Partido

Revolucionario Institucional:
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“Cuando va creciendo la poblacién, la demarcacion territorial, es decir la ddegacion
pone... subdelegaciones y aqui en San Sebastian habia una subdel egacion, donde esta
el mercado, antes estaba la subdeegacion. Bueno de los subdelegados que yo conoci
en la década de los 60°s empezando los 70°s fue el sefior (en paz descanse) € difunto
Marcos; € sefior Marcos fue e subdelegado y las figuras de representacion siempre
van vinculadas con € partido en € poder y como siempre habia dominado € PRI, €l
sefior eradd PRI, uno llegaba a su casa para hacer alguna gestion social que de agua,
que de drengje y en la oficina se encontraba uno con las imégenes de los presidentes
del PRI, € logo del partido, pues € sefior Marcos se sabe que si respondia a las

necesidades de la gente, alas demandas, s hacia labor social...”

Entre las funciones de los subdelegados, estaba la de realizar las gestiones
necesarias ante las autoridades para que se introdujeran los servicios urbanos como
agua, luz, drengje, pavimentacion, construccion de escuelas y edificios publicos, etc.
asi como la de vigilar el orden dentro de la comunidad; por €ello, fue muy importante
la capacidad de gegtién y organizaciéon de los subdelegados, quienes tenian que
buscar a los funcionarios asi como organizar y “aprovechar” las visitas tanto de
autoridades o de politicos que llegaban a las comunidades en tiempos de campafia y

de esaforma hacerles llegar las principales demandas.

Es importante mencionar, que gran parte de los servicios de urbanizacién con
que actualmente cuenta la comunidad fueron realizados durante la gestion y trabgo
de los subdelegados; ya que durante la época en que eran barrio de Santa Martha no
contaban con ninguin servicio ni espacio publico propio, por lo que este proceso de
urbanizacion, asi como la forma comunal de representacion a través de los
subdelegados desempefié un papel importante en la construccion de los referentes
materiales que hoy conforman la identidad de los habitantes de San Sebastian
Tecoloxtitlan como un pueblo independiente.

El sefior José Sanchez Granados recuerda € nombre de los comisionados que
apoyaron los trabajos de subdelegados desde 1946 y los ubica como parte de tres
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generaciones, son quienes considerado que apoyaron el trabajo de urbanizacion de la

comunidad:

1. Petronilo Cedillo, Dario Mariles, Atanasio Rivas, Emilio Granados, Manuel
Mariles, Carlos Huerta, Miguel Mariles, Genaro Pérez M, Natividad Ramirez,
Pedro Arenas, Vicente Ramirez, Nicolas Espindola, Benjamin Rivas, Felipe
Cedillo.

2. Abundio Espindola, Tiburcio Cedillo H, Anselmo Garcia M, Marcos LOpez
Mariles, Santos Cedillo M, Enrigue Olivares, José Casasola, Rall Cedillo M,
Concepcion MarilesM, Vaentin Sanchez G, Eustaquio Mariles, Ricardo Rivas O,
Luis Conchillos, Adan Benavides, Filemdn Lépez M, Rosalio Conchillos, Ubaldo
Cedillo H, Rosendo L épez, Santos Cedillo Serrano, Luis Sdnchez G.

3. Federico Granados C, Anastasio Mariles T, Luis Montes V, José Medina B,
Vicente Mariles R, Luciano Cedillo H, Agustin Montes V, Francisco Sanchez O,
Régulo Rivas, Carlos Granados O, Tomas Olvera, Leobardo Cedillo, Fidel
Espindola, Miguel Cedillo G, Jesiis Huerta, Romulo Alcivar, Cristino Alvarez,
Reymundo Rodriguez, Antonio Martinez,

JUNTA VECINAL

Posteriormente, conforme fueron cambiando las formas de representacion
ciudadana, se implantaron durante la década de los afios 70 primero, la llamada
Coordinacion Vecinal, la cual estaba conformada diez personas y un coordinador, que
fue sustituida posteriormente por €l jefe de manzana y la Junta Vecinal, asi como la
Asociacion de Residentes:

“Con la Junta Vecina (y) los jefes de manzana habia una mejor organizacion porque

cada manzana tenia un representante que iba a la Junta Vecinad y llevaba las

necesidades, las peticiones. Después cuando crece la poblacion ya no es suficiente
una sola persona para representar a la gente entonces ya en la década de los 70°s
vienen los presidentes... le llaman la Asociacién de Residentes, en donde va a haber
un presidente de la Junta Vecinal pero con la organizacién ya de la poblacion por

manzanas, que son los jefes de manzana, se elige a un representante por manzanay en
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torno a la figura de presidente de lo que es la Junta VVecinal, eso es en la década de los
70's.”

Esta forma de organizacion, permitié que cada vez més miembros de la

comunidad se incorporaran a los trabajos de gestion y demanda de servicios y cuando

algin funcionario o candidato politico llegaba a la comunidad, se coordinaban

acciones conjuntas que presionaran alas autoridades a atender sus demandas:

“Una vez llegd en campaiia don German Parra Prado, que era candidato a la
diputacion del distrito a que pertenecemos, Ilegd en su camioneta suburban, equipada
y hasta con antena parabdlica y nos paramos all4 en el mercado de Santa Maria donde
ahora conocemos, que son las canchas, ya empezaban a echar los cohetes y orita
viene la banda, la barbacoa, “no pues sefior, queremos que se baje y camine con
nosotros, s viene a trabajar, bgjese, porque nosotros aqui andamos a diario en San
Sebastidn, queremos que vea cOmo vive la gente de San Sebastian, porque es a diario,
porque orita usted viene, después ya no vuelve a regresar, queremos que usted |o
viva’, y pues ya le quitaron su saco, le pusieron un sombrero, se puso en mangas de
camisa, “sefiores este es e candidato del partido, viene a hacer su campaiia’, “no pues
aver s e drengje y nos echa la mano” ya pasamos al mercado, “tomese un vasito de
agua, esta es la vida diaria en San Sebastian, asi como ve las calles’, no dgamos
barrer, porque vino la brigada de limpieza, ni cuando vino Victor Manuel candidato a
delegado en ese entonces, no degjamos que barrieran ni que la tierra regaran, y
paramos a los nifios en medio de la calle con botes de basura y tierra 'y gritdndole
“sefior delegado, queremos una escuela limpia, queremos nuestra escueld’...

(entrevista sr. Vicente Cedillo Montes)

El primer Presidente de Colonia fue & sefior Clemente Olivares H, siguieron

los sefiores Vicente Cedillo M, Angel Sanchez C, Miguel Cedillo P, Algjandro
MarilesM y Rogelio Cedillo M,
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CONSEJERO CIUDADANO

Posteriormente, las experiencias en la comunidad muestran como las figuras
juridicas impuestas por las autoridades que han gobernado en € Distrito Federal las
més de las veces son creadas con intereses distintos a lograr realmente una

representacion de los ciudadanos y sus comunidades.

En el caso de los pueblos originarios, estas figuras ya no atienden al concepto
de la territorialidad, pues abarcan tanto a pueblos originarios como a colonias de
reciente creaciéon, ademés de que las personas nombradas no conocen a las
comunidades que supuestamente representan, esta experiencia es percibida en lo que
fuelafigura de Consgero Ciudadano:

“...el consgero ciudadano reemplazo a la junta vecinal y sin embargo cas todo
mundo coincide de que fue un fracaso porque e consgero ciudadano representaba a
varias colonias, entonces no habia una organizacion real, porque s € consgero
ciudadano era de una colonia distante a otra la gente no lo conocia y no tenia asi la
suficiente confianza para ir a gestionar ante e consgjero ciudadano demandas de su

colonia; entonces fue un fracaso.

Y e consgero ciudadano fue mas bien una figura que fue usada politicamente para
ascender de puesto, porque ya después nosotros podemos ver que hay conseeros
ciudadanos que ahora son diputados; ahi tenemos a Clara Brugada, €lla fue consgjera;
el doctor Elodio de aqui de Santa Martha, de los gjidos y después se postul 6 diputado
local por  PAN, fue diputado.

&Y que servicio dio aqui ala comunidad?, ninguno.”

COMITE VECINAL Y LA LEY DE PARTICIPACION
CIUDADANA

Durante €l afo 2000, con €l arribo del Partido de la Revolucion Democrética
(PRD) a gobierno del Distrito Federal, se creala figura de Comité Vecina lacua se
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encuentra sustentada en la Ley de Participacion Ciudadana, aprobada en 1998 por la
Asamblea Legidativa del Distrito Federal. A partir de esta Ley, en San Sebastian
Tecoloxtitlan se han realizado valiosas experiencias en torno a la lucha por €
reconocimiento de la representacion comunitaria ante las autoridades:

“...eran nueve integrantes y un coordinador, diez en total, pero debido a su forma de
organizacion estaba destinada también de una forma u otra a fracaso. Quiza aqui
funciond... porque es pueblo y para algunas cosas no trasciende tanto la cuestion
politica, para algunas; pero si hacemos e comparativo, en otras colonias de plano
desaparecié € comité vecinad, y aqui tenemos todavia algunos vecinos que forman
parte del comité vecinal, todavia estan ahi haciendo gestion y demés, (es) contrastante

con otras colonias.

Sin embargo, esta forma de representacion también se ha visto afectada por las
simpatias que algunos miembros de la comunidad expresan por algun partido politico,

lo que obstaculiza la participacion:

“Creo que lo que vino a trastornar la integracion de los comités vecinales fueron los
intereses politicos de los partidos, porque fueron utilizados - os comités vecina es-
para seguir ascendiendo sus lideres a puestos politicos de mayor nivel... de hecho
nosotros sin ser integrantes formales del comité vecinal, hemos venido participando
tanto en la junta vecinal, cuando estaba Vicente Cedillo o con Martha Torres hemos
participado, pero ya después hubo un distanciamiento porque ya la coordinacion
vecinal opt6 por dar apoyo a ciertos diputados, entonces nosotros no compartiamos
€s0 y nos distanciamos, pero en lo que (se refiere) a las gestiones para la comunidad
apoyamos y la misma coordinadora vecinal sigue apoyando porque ya no participa
directamente, pero las autoridades a veces solicitan (que) una peticion vaya avalada
con las firmas de los integrantes del comité vecinal; actual mente en algunas gestiones
hemos tenido que acudir a los para que nos firmen algunos oficios, otras gestiones

no las hacemos como ciudadanos, sino como organizacién de la comunidad.”

Otra problemédtica que enfrentan se debe a que las anteriores formas de
representacion han influido para que los ciudadanos se muestren poco interesados en
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participar en torno a la problemética de sus comunidades, este fendbmeno se observa

no solamente en los pueblos, sino que es un problema comin de los habitantes de la

ciudad:

“Donde vivimos es la capital del pais e D.F... y todos estos cambios que se vienen
haciendo desde jefe de manzana, coordinador vecinal y comité vecinal, son intentos
un poco hibridos por buscar la representatividad y como no es un estado no hay gente
activa... entonces ha tenido que buscarse formas de representacion, orita lo que
tenemos es gracias a que ha habido una evolucion politica en el D.F., (aunque) se ha
prestado a intereses, seria muy sano que se diera esa reforma en € D.F. para darle
mayores facultades, por gemplo, los vecinos que forman parte del comité vecinal no
pueden manejar cierto tipo de recursos porgue ya lo ven con malos ojos los propios
VECINOS, 0 Seq, Sl vasy pides apoyo para d festgjo de las fiestas patrias o ven mal, si
estuviera reconocido por la propia ley yatendria la gente este tipo de actividad como
representantes.

Creemos que no hay una cultura de la participacion y esto pues es entendible porque
se vivieron décadas de paternalismo, donde € gobierno a través de sus canaes de
control, los partidos, los medios de comunicacion pues hacian que la gente no
participara, sempre la gente esperaba a que € subdelegado hiciera la gestion, €
presidente de la junta vecinal era el que llevaba a cabo las tareas de la gestion
también, igualmente vemos ahora los comités vecinales, e coordinador vecinal
muchas veces se atiborra de muchas tareas, le dejaron, le han dejado todas |as tareas
de gestion y la gente no participa, creen que € papel de coordinador es eso, cuando el
nombre lo dice: coordinar, coordinar las gestiones, coordinar las demandas de las
colonias, no hacer e papel de gestor, entonces todavia existe esa resistencia de la

gente a participar.

A pesar de estos obstaculos, para la comunidad de San Sebastian

Tecoloxtitlan, La Ley de Participacion Ciudadana representa una oportunidad para

reforzar su derecho a elegir a sus representantes:

“Unavez que gozamos de esta ley de Participacion Ciudadana, buscamos su gjercicio,

buscamos llevarla a cabo y sobre todo ahora con la Ultima reforma a la ley de
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Participacion Ciudadana en que se reconoce como instrumento a la propia asamblea
(ciudadana), es de ahi como partimos para formalizar toda una figura, buscar

formalizar una figura de representatividad aqui en nuestra comunidad...”

Si bien la organizacién de las comunidades y pueblos originarios se ha
fundamentado en la realizacion de asambleas comunitarias, en las cuales se discuten
las probleméticas que enfrentan, la manera en que éstas pueden ser solucionadas, asi
como las personas que serdn sus representantes y portavoces, este mecanismo
“tradicional” nunca ha recibido el reconocimiento legal, por €lo, la experiencia de
San Sebastian Tecoloxtitlan, muestra como estas formas culturalmente transmitidas,
se transforman para adaptarse al Estado moderno, al mismo tiempo que participan en
las discusiones acerca de la vida democrética y |a urgente necesidad de reconocer €
derecho politico -tanto de los ciudadanos como de las comunidades originarias- a

elegir a sus propios representantes.

En San Sebastian, han aprovechado precisamente la figura de la Asamblea
Ciudadana propuesta dentro de la Ley de Participacion Ciudadana como el
mecanismos a traves del cual se discutiran las necesidades de la comunidad, asi
como e nombramiento de sus representantes, ademas han creado lo que Ilaman
“Mesa de Coordinacion Vecinal”, encargada inicialmente de impulsar €l proyecto
gue llaman “la Casa del Pueblo” pero que ha funcionado también como un espacio
en que convergen todos los miembros de la comunidad interesados en participar de
alguna manera en la discusiéon de los proyectos de mejoramiento para su propia
comunidad:

“En julio del 2003 se crea una mesa de coordinacion vecinal, aqui en la comunidad,
que es paralela al comité vecina. Para esa convocatoria, Sergio y un servidor y otros
vecinos més. Mario Cedillo, Alfredo Chapingo, bueno, 10s que convocamos a que se
reuniera, € propio Miguel Medina, fuimos los que impulsamas ese tipo de reuniones
gue finalmente desemboca en una asamblea en la que se crea una mesa... unafigura
de mesa de coordinacion vecinal que es paralela a comité vecinal y ésta vino

haciendo algunos trabgjos de gestion, aunque nosotros inicialmente la habiamos
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propuesto para que buscara recuperar este espacio en que estamos ahorita que
[lamamos Casa del Pueblo, la propia ciudadania, los propios vecinos le atribuyeron
otras cosas, le pidieron que hiciera otro tipo de tareas como la gestion... ahora con la
Ley de Participacion Ciudadana y € reconocimiento de la Asamblea como
instrumento nuevamente hacemos uso de esa ley, convocamos a la asamblea y pues
hay una nueva representatividad. Cabe destacar quienes formaban parte de esa mesa
de coordinacion vecinal: Martin Herndndez Chavarria es quien nos presidia, Mario
Cedillo, Algiandra Conchillos...”

“Lo que pasa es que la Mesa de Coordinacion Vecinal fue la figura de peso para
poder hacer € trabajo con la comunidad y se asumiera este espacio que se llama Casa
del Pueblo esta Mesa de Coordinacién Vecinal, posteriormente se dividié por
comisiones, la integraban comisiones como la comisioén de ecologia, comision de

cultura, lacomision del deporte...”

Seguin la experiencia de los entrevistados, el reto mas grande que enfrentan al
defender este derecho es precisamente la intromision de los partidos politicos, que
pretenden abanderar el trabajo llevado a cabo por los miembros de la comunidad,
generando divisiones internas e inhibiendo la participacién de los vecinos:

“... hay gente que entra muy entusiasmada a los trabajos de organizacién vecina pero
después, tal vez ya no cumple con lo que viene siendo sus expectativas o bien hay
gente que viene por otros intereses, por intereses politicos, entonces los comparieros
al darse cuenta de que no es ese e propdsito pues se genera la division, entonces los
que iniciaron la mesa de coordinacion vecinal, pues se fueron por su propia cuenta
porque vieron que |os otros comparieros no compartiamos los intereses 'y ¢cuales son
esos intereses? era abanderar € proyecto de casa del pueblo para escalar
politicamente apadrinados por algun diputado o diputada. Nosotros no estamos en
contra de ningun diputado, diputada, solo que no se vale que se aproveche € trabgo
de los compafieros para justamente escalar politicamente cuando no era ese el
proposito, sino nuestro trabajo es de caracter vecinal, de carécter socia y eso fue lo

que dividié a grupo, los que iniciaron ya no estén.”
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Es importante mencionar que la Ley de Participacion Ciudadana no ha sido
aplicada precisamente porgue los miembros de la Asamblea Legidativa del Distrito
federa han postergado su aplicacion; sin embargo, ello no ha impedido que los
habitantes de San Sebastian Tecoloxtitlan sigan haciendo uso de edtas leyes para
nombrar a sus representantes asi como a decidir sobre la solucion de sus
problematicas, ya que consideran que lo que realmente otorga legitimidad es el apoyo
y colaboracion comunitarios:

“No creo que sea una limitacion la forma en que nosotros nos hemos constituido
como mesa de coordinacion vecina para poder gestionar, porque la misma ley de
participacion ciudadana asi lo admite (como) un instrumento de participacion
ciudadana, aunque no tenga & reconocimiento formal, legalmente establecido como
comité vecinal o comité ciudadano, la asamblea en las comunidades es un
instrumento de vital importancia, es la que te va a dar realmente & reconoci miento
para poder gestionar a todos los niveles de gobierno... (por eso) cuando se hace el
cambio, lareforma alaley de Participacion Ciudadana y seincluye como instrumento
a la Asamblea, nosotros hacemos la convocatoria, aprovechamos la reforma y le
damos sustento a la convocatoria “con fundamento en d articulo tal” es que

convocamos...”

VIl LA CASA DEL PUEBLO

Como se ha mencionado anteriormente, en San Sebastian Tecoloxtitlan junto
con el proceso de urbanizacion de la comunidad, se inicié la congtruccion de los

espacios publicos con que cuentan para la realizacion de actividades cotidianas.

Acerca de la significacion dd territorio, Maria Ana Portal Ariosa menciona
gue en la medida en que una comunidad se apropia del territorio que ocupa, se
congtruye e espacio fisico en que la cultura se reproduce, esta apropiacion se realiza
segun los usos que los habitantes hagan de su territorio asi como de las
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interpretaciones que congtruyen en torno ala existencia, pérdida o transformacion de
estos espacios.

Durante €l acercamiento a las comunidades originarias que se locaizan en la
Ciudad de México quiza uno de los discursos més recurrentes se refiere precisamente
alapérdida de los espacios, asi como del forzoso abandono de las actividades que se
Ilevaban a cabo en ellos y que constituyen la memoria de los pobladores de mayor
edad; estos recuerdos son los que han pasado a formar parte de los referentes
culturales que sobre sus comunidades tienen sus descendientes. De esta manera se va

construyendo el discurso acercadel quiénes éramos y de quiénes somos.

En egte apartado me interesa mencionar como a partir de la realizacion del
proyecto de la Casa del Pueblo se continua con € proceso de construccion de
espacios comunitarios, en los que sus pobladores deciden acerca del uso que le daran
a los espacios fisicos con gque cuenta, toda vez que se busca que sean las propias
autoridades quienes apoyen este tipo de proyectos pensados en beneficio de los
pobladores.

La Casa del Pueblo selocaliza sobre la calle Manzanillo, ahi se han impartido
talleres como danzon, yoga, cartoneria, gedrez, medicina alternativa, etc. ademas de
actividades culturales como la 2da M uestra Gastrondmica.

Las actividades que se redizan dependen de la aportacion de los pobladores
gue asisten a los talleres durante la semana y por lo regular, los dias domingos se
relinen para redizar labores de limpieza y mantenimiento.

Inicialmente en este predio se construyo la primera escuela de San Sebastian;
la primaria General Lucio Blanco, la gestion comenzd en 1948, por el crecimiento de
la poblacion ya no fue suficientes con las aulas y entre 1969-1970 se construyeron
nuevas instalaciones de la primaria Lucio Blanco, en € primer edificio se instalo la
escuela especial “profesora Amdia Garciay Rubio”.
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Debido alas caracteristicas del terreno, esta construccion se ha visto afectada
por hundimientos ya que anteriormente “todo esto eran lagunas, la orilla... era parte
del lago de Texcoco, era una de las tantas ramificaciones que tenia el lago. Aqui en
esta parte, mis abuelos, mis tios me han dicho, (que) habia una especie de
embarcadero...” por lo que tanto la segunda congtruccién de la primaria Lucio
Blanco como la escuela especial tuvieron que ser reubicadas, actualmente la primaria
se localiza dentro del terreno del Deportivo y la escuela especial se tradado a la
Avenida Guelatao, aun costado de la central de carga oriente.

En 1997 quedaron abandonadas estas instalaciones y después de seis afios, en
2003 se convoca a una asamblea para discutir acerca de su recuperacion:

“Vamos a cumplir dos afios de haber entrado aqui a este espacio. Se organizan los
Vecinos para recuperar € espacio... en julio del 2003, se levanté una minuta y la
tiene... Algjandra Conchillos, que es abogada... (y) en agosto de ese mismo afio se
crea esta mesa de coordinacion vecinal que hablabamos hace rato y para septiembre
del 2003 se hace una nueva asamblea y es como se inician estos trabajos, s no mal
recuerdo es a partir de septiembre de ese afio cuando decide la comunidad meterse al

predio.”

Uno de los motivos para decidir la recuperacion de este espacio tiene una gran
relacion con las experiencias de invasion que se han vivido en lacomunidad porque:

“La gente se dio cuenta, eso es real, los propios vecinos se dieron cuenta que habia
gente gjena a la comunidad que se daba sus vudtas a espacio, con interés y
curiosidad se asomaban siempre, esto fue comentado por todos los miembros de la
comunidad, entonces fue parte de lo que influyé muchisimo para tomar posesién del

predio a sabiendas de todo lo queimplica” (sr. Sergio Granados Serrano)

También se puede observar que los habitantes poseen un arraigo muy
profundo por los epacios que son considerados propios y o expresan como parte de
los motivos para defenderlos:
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“Hay un arraigo a los espacios que se consideran comunitarios, hay unaidea delo que
s nuestro, e sentido de pertenencia, entonces cuando se busco entrar en este lugar es
porque se vio e abandono de este espacio en que muchos estudiamos y deciamos:
“¢00mo es que esté nuestra escuela asi?’ y es idea de mucha gente, mucha gente dice
“es que nosotros estudiamas ahi, ¢cdmo se ha quedado ese lugar?’ y ese lugar esde la
comunidad, asi 1o hemos sentido: como parte de la comunidad. (sr. Sergio Granados
Serrano)

“Hay otros motivos, en mi caso, soy de las nuevas generaciones que ha venido
participando y vemos en todo e D.F. como existe la ausencia de espacios publicos
abiertos... las Ultimas décadas de urbanizacion sobre todo en |ztapalapa, (fueron)
muy voraces y en |ztapalapa en especia carecemos de espacios publicos abiertos,
areas verdes, se carece, ante esa ausencia de espacios, también es uno de los motivos
por lo que se quiere impulsar y rescatar este lugar, en nuevas condiciones y darle a

nuestra propia comunidad una nueva forma o vida’. (sr. Jesls Rivas Gomez)

En el proyecto propuesto por la comunidad se pretende que “no solamente se
organicen actividades culturales, sino también se lleven a cabo asambless,
reuniones... se proyectd precisamente (como) un espacio integral de desarrollo

deportivo, cultural, social, ecoldgico...”

Para su redlizacién, la comunidad ha emprendido las gestiones y tramites
necesarios ante las autoridades, en 2003 durante la redlizacion de una asamblea
comunitaria se acordd formar la Mesa de Coordinaciéon Vecinal, en la que se nombré
a la Comision Pro-Casa del Pueblo como la figura con la que buscan acercarse a
diferentes autoridades...“ se hicieron varios escritos, se dirigieron a Gobierno Central,
ala delegacion, inclusive se tuvo algunas entrevistas con (1a) Directora de planeacion
y servicios de la delegacion |ztapaapa, inclusive a diputados también les giramos
copia de lo que nosotros pretendiamos con esto...” y ante la Secretaria de Educacion
Publica se debe redlizar la desincorporacién de estos predios de su infraestructura.
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A partir de las reuniones que han tenido con varias autoridades, la Direccion

Territorial Ermita Zaragoza le present6 un proyecto pero:

“...lo vimos muy raguitico porque Unicamente presentaba una plancha en donde se
hicieran actividades deportivas, dos canchas de basquetbol que estuvieran en la parte
sur de este predio, en lo que era la escuela especial, unos juegos infantiles alrededor,
un kiosco y una plaza civica en € lado norte, nosotros les dijimos s, pero queremos
algo mas que responda a las necesidades de la comunidad, entonces por esa razon les
estamos pidiendo que pueda ser respetada la construccion en donde se viene
impartiendo las clases de gimnasia reductiva, de yoga y que ademés queremos, al
sureste del predio, acondicionar esta construccion para que pueda ser ahi una
biblioteca, un dispensario médico, un modulo de vigilancia, un salén de usos
multiples,... ademés nosotros estamos pidiendo que alrededor de este espacio, de
manera perimetral hubiera un area de atletismo y una ciclopista, porque este predio da
para todo eso... aunque en e caso de la ciclopista ellos nos decian que no habia la

condiciones técnicas segun ellos.

Y estédbamos de comin acuerdo que s se quedara € kiosco que ellos presentaban, un
kiosco en € lado norte y una plancha que pudiera ser a manera de plaza civica, con
juegos infantiles y palapasy la plaza civica esto es porque la que tenemos ha quedado
ya muy reducida con e crecimiento de la poblacion... asi o estamos poniendo en

nuestro proyecto para dar cobertura a todas esas necesidades dela comunidad.”

Es importante mencionar que €l proyecto de la Casa del Pueblo ademés de la
relevancia que tiene en el plano cultural y de construccion de los referentes materiales
en San Sebastian, es una oportunidad de mantener fuertes las representaciones
comunitarias ante las autoridades, pues para gue sean los mismos pobladores quienes
proyecten el uso que quieren dar a sus espacios, se requiere de responsables que
lleven a cabo todos los tramites y gestiones necesarias; para €llo, hacen uso de los
mecanismos propuestos por las mismas autoridades a través de la Ley de

Participacion Ciudadana:
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“...en diciembre del afio pasado (2004), hicimos una reunion en la que creamos esta
Comisién Pro-Casa del Pueblo, aprovechando los instrumentos de la Ley de
Participacion Ciudadana damos a conocer a la autoridad todo: desde la convocatoria,
los acuerdos de la asamblea, las firmas y demés y nos congtituimos ante (la
autoridad), para buscar la formalidad de todo esto, en diciembre del afio pasado,
hicimos Ilegar un documento en que solicitdbamos, porque todo hasta ese momento
habia sido de forma verbal, que se nos informara de los tramites, las gestiones que la
propia delegacion o € gobierno de la ciudad estuviera haciendo para desincorporar
estos predios de la SEP, que formaban parte de la ciudad o de Iztapalapa y que
entonces se pudiera crear este proyecto que estabamos impulsando. No ha habido adn
respuesta y precisamente ahorita estamos por entregar un oficio a la autoridad
delegacional y al gobierno de la ciudad para que veamos que hay, hemos buscado
nosotros a través de la Ley de Participacion Ciudadana formalizar todos nuestros
actos y tener un respaldo porque sabemos muy bien que en este momento estamos
ocupando un espacio que si bien en su momento fue donado por la propia comunidad
al gobierno federal ahora ya es de su propiedad y estamos en un lugar que no nos
corresponde en propiedad pero que sentimos —como decia Sergio- que es de nuestra

propiedad, hay un sentido de pertenencia...” ( Sr. Jesis Rivas GOmez)

En estos dos afos de trabgjo en la Casa del Pueblo, se han enfrentado
carencias como la falta de luz y drengje adecuados, pero también se viven € trabgjo
comunitario para habilitarla y sobre todo para mantener de manera constante las
actividades en las que se convoca e invita a todos los pobladores: nifios, mujeres,
adultos mayores, etc. por otro lado, este proyecto expresa los ideales que tiene esta
comunidad, la proyeccion gue tienen al futuro como una comunidad con un fuerte
arraigo cultural e histérico y que lgjos de olvidar sus raices, costumbre y tradiciones,
buscan dotar a su comunidad de los espacios fisicos en que cada una de sus

actividades siga desarrollandose y tranamitirse asi a las siguientes generaciones.
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VIII FIESTAS, TRADICIONESY
CELEBRACIONESRELIGIOSAS

En este apartado presento las principales festividades y celebraciones que se redlizan
en el pueblo de San Sebastidn Tecoloxtitlan, la manera en que se organizan, las
principales motivaciones que expresan los protagonistas para seguir manteniendo

estas tradiciones.

1) CARNAVAL

El Carnaval de San Sebastian Tecoloxtitlan se realiza la tercera semana de cuaresma
de acuerdo aun calendario compartido con los demés pueblos de la zona, actuamente
se cuentan en la comunidad un total de catorce organizaciones que se distinguen por

el uso detrgjes de charro o de disfraces.

Los habitantes de San Sebastian Tecoloxtitlan no saben cuando es que se comienza a
celebrar el Carnaval, la sefiora Manuela Mariles Rivas, nacié en 1924 y recuerda que
“vestian como podian, de inditos, no se vestian de charros nomas con su mismaropa,
salian només con su jareta, su mascada, sus huaraches, nomas bailaban, (Ilacamisa) de
pufiito, de manta...unos de calzén otros de pantalon largo que se amarraban con las

tiritas només...”

Como parte de los trabgjos que la misma comunidad ha emprendido por la
recuperacion de la Memoria Histérica, e tema del Carnaval ha sido ampliamente
desarrollado por la Comisiéon de Cultura, en la que los miembros de esta comision,
coordinados por la sra. Irene Carpinteiro Irazoque han realizado entrevistas a los
pobladores que cuentan con un gran reconocimiento por su participacion en esta
tradicion. Tienen una publicacion titulada “El Carnaval, de viva voz. Tradicion y
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costumbre de un pueblo”, en ella se relata cudles son las principales caracteristicas
del carnaval, la forma en que se organiza cada comparsa o cuadrilla, los mecanismos
para solventar los gastos, la eleccion y coronacion de sus reinas, la elaboracion de los
carros alegoricos, contratacion de la banda que los acomparia durante el recorrido y la
gue ameniza el baile en la Plaza Civica, etc.

Esta comision tiene por objetivo difundir las caracteristicas propias de su Carnaval,
pero por otro lado han emprendido una ardua campafia para que se deje de “echar
bala’, ya que muchas asociaciones tienen por costumbreir digparando armas de fuego
durante sus recorridos, 1o que ha ocasonado lamentables accidentes. Para ello,
elaboran volantes y tripticos que se reparten en la comunidad, y han impulsado
reuniones con los representantes de comparsas y asociaciones para que ellos mismos
guienes asuman el compromiso de promover esta campaiia que llaman “Di no a la
bala’.

2) EL CARNAVALITOY LA CELEBRACION DE DiA DEL NINO

Por otro lado, esta comunidad ha ido resignificando el sentido de algunas fiestas
civicas: los pobladores recuerdan las celebraciones del 16 de septiembre en que se
realizaban desfiles con carros alegéricos: uno parala Reinay otro paralaPatria; en la
actualidad para celebrar el diadel nifio del 30 de abril se realiza el Carnavalito, en €
cual sere-presenta una jornada de carnaval, con comparsa, carro alegérico, musicade
banda, comida comunitaria, la coronacién de lareinitay un baile. La duracion de este
evento es de aproximadamente diez horas. Segiin comentan |os pobladores €l objetivo
de esta fiesta es inculcar en los nifios una tradicién con més de cien afios, solo que
este dialas actividades estén totalmente dedicadas a ellos.

El carnavalito es realizado por la organizacion Disfraces del Barrio, se celebra el dia
30 de abril o € fin de semana més proximo a la fecha. La siguiente descripcion se
basa en la entrevista redlizada alos miembros de la organizacion y a su representante
el . Roberto Granados y corresponde a lafiesta del afio 2005.
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El Carnavalito de San Sebastidn Tecoloxtitlan comienza a las nueve de la mafiana en
alguna casa en la que se da el desayuno a los nifios, esta casa se fija como punto de
reunion, a las doce del dia comienza el recorrido a ritmo de la tradicional banda de
viento, este afio con laBanda “Bella Sinaloense’

“Bailamos con la tradiciona misica de la banda de viento, andamos recorriendo las
cales, vamos a los domicilios de nuestros socios, vamos invitando a los nifios,
participando todos |os nifios; de ahi pasamos a todo € pueblo para que toda la gente

salga a ver alos nifios que participan y seles invita a todos los nifios a participar...”

El primer recorrido dura de las 12 del dia hasta las cuatro de latarde, a esa hora, se
dirigen todos los participantes a la casa de la Reinita, donde nuevamente se invita a
comer a todos, una vez que han comido se preparan para comenzar nuevamente el
recorrido, solo que esta vez se lleva a la Reinita “Fatima |” instalada en un carro
alegorico:
“empezamos a hacer € desfile por todo € pueblo y seguian ingresando més y méas
nifios y més gente, pero llegamos a la explanada y que nos empieza a llover, fue un
pequefio detalle, pero fue un detalle feo y bonito a la vez; feo porque empez6 allover
y bonito porque la gente no se fue, todos nos mojamos, los nifios se divertian
mojandose, fue una cosa muy bonita, se fue e aguacero, volvié a salir d sol 'y

estaban todos | os nifios presentes ahi...”

El recorrido culmina en la Plaza Civica, ahi se entregan juguetes a todos los nifios,
ademés de que se premia a los mejores disfraces y a los nifios que aguantan bailando
todo €l dia...

“Se corono nuestra reina Fatima y vinieron cohetes, bombas y todo eso es apoyo de
mucha gente que respalda, llegd d grupo Carisma y hubo muchas cosas... nos
sorprende que la gente si nos apoy0 y sobre todo que la lluvia no nos impidid que se
lograra ese propdsito, ha habido carnavales que se cancela la coronacién, que se
cancela todo y todo mundo se va, pero este caso no, |os nifios aguantaron, los padres

aguantaron, pensamos que los papas iban a decir “pues me llevo a mi nifio y se
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acabd” pero no, los nifios seguian ahi mojandose, los papas también y fue una cosa

muy bonita. Terminé esto muy bien, alas diez de la noche terminé e evento.”

Este evento se redliza desde hace siete afios a través de una cooperativa integrada por
guince miembros gque aportan dinero y trabgjo aungque recuerdan que siempre ha
habido & gusto de los nifios por participar:

“participamos en cooperar con todas las labores que fomenta todo esto, labores como
hacer propaganda, ya sean cartulinas o o que sea y las llevamos a las escudlas: (En)
este grupo nos repartimos € trabgjo, tanto en € carro alegdrico, tu te quedas a hacer
esto, tu vas a pegar propaganda, tu vas a ver alos compafieros que estan anotados en
la libreta que van a dar su cooperacién por ser compafieros de esta sociedad o de la

cooperativa...”

“...pero antes esta festividad venia haciéndose con otras organizaciones, es muy
costoso todo esto pero aquel que tiene la camisa bien puesta dice apoyamos y que no
se pierdan nuestras tradiciones, ahora lleva un cambio grande porque por gemplo yo
tengo 37 afios... hace treinta afios terminaba e carnaval grande y saliamos todos los
nifios pero saliamos asi normal, nos poniamos un trapito, un pafuelito y baildbamas,
teniamos botecitos de latas de chiles y todos pegdbamos € peine con € papel y
saliamos a bailar y participar y si bail&bamos y la gente nos daba dinerito, |e echaban
al bote, era muy bonito todo eso, orita ya todo cambid; hay posibilidades de que se
compren un buen disfraz o que selo hagan sus mismos papés, pero no tan solo es eso,
la musica de banda cuesta mucho, € carro alegdrico cuesta mucho, pero es ya nuestro
apoyo que hacemos nosotros hacia los nifios, que tengan su fiesta, y que no se pierda
esta tradicion, porque que mas quisiéramos nosotros que en aguella éoca nos
brindaran todo eso, no habia nada de eso, pero saliamos con gusto y ahi estédn estas

raices, que vienen desde hace afios y nosotros ya orita vivimos un cambio.”
Para elegir a la Reinita se hace invitacion a la comunidad, de donde surgen

propuestas, se elige ala nifia que se considera que |os papas estan en posibilidades de

solventar los fuertes gastos. EI compromiso que asumen es comprar €l vestido de la
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nifia, el de los principes o damas que la acompafian, buscar al padrino que tiene que

coronarlay dar de comer alos masicos y participantes.

Los miembros de la cooperativa son los encargados de proponer al papa de la nifia
gue sea la Reinita, aunque esta decision tiene que ser posteriormente consultada con
la mama, también es necesario contar con € apoyo de toda la familia y amigos para
atender adecuadamente el compromiso:

“Y 0 como papa de la reinita me propusieron en una plética con los muchachos de la
organizacion que mi nifiafueralareinita del carnavalito, yo en ese momento tuve que
consultarlo con mi esposay s se dio, salié adelante todo esto de sacarla de reinita 'y
hubo posibilidades y s adelante con la tradicion, por eso que me animé yo también
por mi hijay mi hija gustosa que saliera de reinita en estatradicion... (tuve) bastante
apoyo, para hacer la comida, para preparar a los nifios, s hay ayuda de los demés

familiares como mi mama, mistios, primos, hermanos, si hay bastante ayuda...”

Las motivaciones para redizar este evento hablan de la importancia que tiene parala
comunidad el seguir manteniendo sus tradiciones, como un elemento que otorga
identidad, cohesién y bienestar a sus miembros, por ello, consideran que se deben
crear |os mecanismos para que estas tradiciones sean transmitidas a los nifios pero no
solamente integrandolos en las actividades de los adultos, sino que ellos también
puedan contar con fechas propias para su cel ebraci on:

“me gusta resaltar las tradiciones del pueblo, me gusta guardar esas tradiciones, me
gusta participar, me gusta que la gente del pueblo resalte ante la comunidad, me gusta
guardar las tradiciones que han venido existiendo,... en este caso, en € carnavalito, a
los nifios poderles dar algo de mi persona, (con) las actividades que realizamos para
ellos, es por eso que me gusta participar, para que esto salga mejor, para que el pueblo
resalte, la gente del pueblo, paraque e pueblo esté mejor...”

“...Es ago primordial y que se debe preservar, definitivamente es algo importante
para la comunidad, porque son sus raices, son sus tradiciones, son cosas que no se

deben perder nunca, para eso hay que inculcar a los menores, a los més chicos desde



orita inculcarles que deben de seguir esa trayectoria y que no deben dgar perder esa

tradicion porque eso debe de continuar, para que siempre se salvaguarde...”

“...porgue en realidad eso ya es algo que viene de afos, lo trae uno en la sangre,
nuestros abuedlitos, tatarabuditos, nos inculcaron eso de los carnavales, entonces
desde chiquillo ya viene eso en la sangre, que ya escuchamos la masica de orquesta,
la musica de banda, ya uno quisiera llegar a ese dia para estar bailando. Una vez uno
entra a esta organizacién como socio se vuelve mas bonito, mas personal, en €l
sentido de que quiere uno que nuestra comparsa se realce mas que la otra entonces es
cuando ¢de a donde sacamos? Trabajando y todo para solventar econémicamente los
gastos de los carros alegoéricos, queremos que se supere meior que los demas,
queremos que sea € meor disfraz que los demés y todos hacemos lo posible porque
sea la mejor cuadrilla del barrio... Entre uno mas se mete en la organizacion mas
guisera que siguieran nuestras tradiciones, hay mucha gente que ingresa pero
econdmicamente dan cantidades fuertes como socios pero no participan en
actividades, simplemente ahi esta mi dinero, pero como socios uno si quisiera estar
siempre en esta organizacion, yo por eso en lo persona digo, quiero estar en esta
organizacion, no quiero que muera mi organizacion,... tengo hijos chiquillos que
salieron ayer y ellos dicen: yo quiero estar con mi papa participando, le gusta bailar
conmigo, con los grandes me gusta ver a mi hijo, brincando, bailando, diciendo
jarriba el barrio! jArribalos disfraces del barrio! Y se que muchos comparieros de las

otras comparsas dirian |o mismo les da gusto decir: ahi vami hijo”

3) FIESTA PATRONAL DE SAN SEBASTIAN MARTIR

El Santo Patron de la comunidad es precisamente San Sebastian Martir, nombre que

ya aparece otorgado a la comunidad en documentos del 24 de noviembre de 1673.

La historia de San Sebastian Martir dice que provenia de familia noble y militar;

oriundo de Narbona de Francia y educado en Milan. Aunque lleg6 a ser capitan de la

primera corte de la guardia pretoriana romana ejercia en secreto €l cristianismo,

visitando y consolando cristianos encarcelados en las persecuciones; fue denunciado
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ante el Emperador Maximino o Dioclesiano, quien lo conden6 a morir asaeteado en el
ano 288, paracumplir la orden fue llevado al estadio, lo ataron a un poste, llovié una
lluvia de saetas sobre él y los soldados |o dejaron ahi creyéndolo muerto.

Cuando se acercaron sus amigos lo vieron todavia con vida y lo llevaron ala casa de
una cristiana llamada Irene, quien lo cur6 de sus heridas. Cuando sand, sus amigos
trataron de convencerlo para que saliera de Roma pero San Sebagtian consideré que

su deber era seguir predicando lareligion cristiana.

El emperador Maximino mandd nuevamente que fuera azotado hasta morir, los
soldados cumplieron esta vez sin errores lamision y tiraron su cuerpo en un lodazal.
Su cuerpo fue recogido y enterrado en la Via Apia, en una catacumba que lleva €
nombre de San Sebastian.

El nombre "Sebastian” significa: "Digno de respeto, venerable”, su fiesta se celebra el
dia 20 de enero y es invocado contra las flechas envenenadas y para librarse de plagas
y enfermedades. Es patrono de los arqueros, |os soldados y os atletas ademas de que
ha sido uno de los santos mas reproducidos por € arte en general.

En la comunidad de San Sebastian Tecoloxtitlan se rediza la fiesta patronal a través
de la organizacion de mayordomias y el nombramiento es inicialmente era anual, an
laactualidad es mas regular que el cargo se mantenga durante dos afios. Inicialmente,
la fiesta se llevaba a cabo en la Iglesia de Santa Martha Acatitla, que es donde se
encuentra su imagen y porgue en €l Barrio no habia capilla

Fue a partir de la construccion de la iglesia de San Sebastidn en que se comienza a
celebrar su fiestaen el pueblo, aunque laimagen se tuvo que quedar en Santa Martha,
ya que los pobladores no aceptaron que se sacara de esta comunidad, aunque cada
ano, laimagen de Santa Martha visitaa San Sebastian durante su fiesta.
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La celebracion tiene ciertas variantes dependiendo de la organizacion de
mayordomo, y del dia de la semana en que “caigalafiesta’, generalmente seiniciaun
dia antes con la celebracion de visperas y € recibimiento de San Sebagtian en la
iglesia; el primer diainician con las mafianitas; a medio dia se tradadalaimagen a la
lglesia y se celebra una misa solemne; por la tarde se realizan diversos eventos

artisticos y en la noche se queman juegos artificiales.

El segundo dia se hace misa normal y por la tarde en honor a San Sebastian, hay
eventos artigticos y quema de fuegos artificiales. El tercer dia y ultimo se hace
tradado de las imégenes de Santa Martha y San Sebastian y una procesion por las
calles del pueblo y se queman fuegos artificiales.

La entrega de cuentas se readliza al cuarto dia ademés de nombrar —si es el caso- a
guien serd el mayordomo del préximo afio.

Otras celebraciones que se realizan en la comunidad de San Sebastian Tecoloxtitlan

en honor a alglin santo o alguna advocacion de la Virgen Maria son las siguientes:

1. SantaCecilia.- se celebra el 22 de noviembre
2. Virgen de Guadaupe.- se celebra el 12 de diciembre

4) PEREGRINACIONESY PROCESIONES

Los pobladores de esta comunidad visitan en mayo el centro religioso de
Tlalnepantla, en el estado de Morelos para las celebraciones de Pentecostés. Esta
peregrinacion tiene la caracteristica de que aglutina a tres comunidades de la zona,
pues parte de Santa Martha Acatitla, “pasan” por los de San Sebastian Tecoloxtitlan,
después por los de Santa Maria Aztahuacan y de ahi parte la peregrinacion.

Otro centro religioso que se visita es el Santuario del Sefior de Chalmay no tiene una
fecha especifica, la peregrinacion principal parte de Santa Martha Acatitla y quienes

Nno van a pie se organizan CoOmo excursiones, ya que assten muchas personas
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mayores, o familias con nifios pequefos, por 1o que pueden redizarse varios viges
durante e afio, y s bien existe también la figura del mayordomo, también hay

guienes se encargan de la organizacion de estos vigjes.

La imagen titular de esta peregrinacion se encuentra en el pueblo de Santa Martha y
no se organiza la salida de la imagen principal de San Sebastian, las iméagenes que se
tradadan a estos lugares son las que cada familia a titulo propio lleve, generalmente

para cumplir unapromesa o una“manda’.

Otro tipo de celebracion son las procesiones, las cuales —a diferencia de las
peregrinaciones- incluyen el traslado de imagenes, a través de dos formas distintas de
marcar un espacio sagrado: 1) a interior mismo del pueblo, y 2) del pueblo hacia
alguno de los principales santuarios. Se celebran las siguientes:

La Virgen Peregrina involucra ambas formas de procesion y se celebra durante el mes
de mayo, los ultimos sabado y domingo en que la Virgen de Guadalupe peregrina
dentro de la comunidad, visitando a cada uno de los donantes que agportan para los
gastos de la celebracion, y el sdbado por la noche parte de la Iglesia de San Sebastian
rumbo ala Basilica de Guadalupe, donde celebran lamisa el domingo alas siete de la
mafiana; también ese dia peregrina por las calles del pueblo y en lanoche serealizala
guemade cadtillo, de toritos, baile, etc. Ademas de que las visitas de la Virgen dentro
del pueblo se extienden a lo largo del afio, peregrinando de casa en casa los dias
martes. Esta celebracion se organiza a través de una mayordomia.

Por otro lado, es importante mencionar que si bien San Sebastian Tecoloxtitlan cuenta
ya con su propio caendario religioso, no ha dgado de participar de manera muy
importante en las celebraciones de Santa Martha Acatitla, como el 31 de agosto en la
fiesta de Santa Martha; la del dia 6 de agosto en que celebran a Divino Salvador en
gue aportan una cuota de $150.°° ademés de que algunas familias hacen donaciones
de toritos, tamales e incluso € vestido que llevaré laimagen.
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5) LA VIRGEN PEREGRINA

La primer visita que realice a San Sebastian Tecoloxtitlan fue e 10 de abril de 2005,
por ello, no fue posible asistir a algunas de las celebraciones principales, como es €
Carnaval y la Fiesta Patronal, sin embargo, tuve la oportunidad de asitir a la

Peregrinacion de la Virgen de Guadalupe que se realiza en el mes de mayo.

Esta celebracion desde hace cuatro afios esta a cargo del sefior Erasmo Brigido
Mariles y su familia, es a ellos a quienes debo agradecer €l haberme abierto las
puertas tan amablemente — a mi y a mi familia- asi como el haber dado todas las

facilidades pararedlizar esta descripcion.

Anteriormente solo se realizaba peregrinacion el 12 de diciembre en Santa Martha
Acatitla, la colaboracion de San Sebastian era recolectar las aportaciones econémicas
y donaciones de cohetes y a veces banda de misica, aunque habia afios en que solo

asistian ala peregrinacion y de regreso cada quien se dirigiaa su casa.

No se recuerda exactamente si fue en 1951 o 1952 que comenzo a celebrarse esta
peregrinacion en la comunidad, de sus iniciadores se menciona a Vicente Brigido,

Enrique Olivares y tres compafieros mas.

“...no habia nada de iglesia, pero ya después de la peregrinacion que hubo, hicieron
una capillita, la capillita estaba ahi donde ahora es la iglesia, enfrente del atrio para
afuera, ahi donde esta la mera puerta grande, ahi estaba la capilla, ahi pusieron la
capilla donde metian ala virgen, alas dos virgenes ala grande y a la chiquita, porque
San Sebastian estaba alla en Santa Martha...” (sra. Alberta Mariles Alonso)

En este afio de 2005 se cumplieron cincuenta afos de que la comunidad asumi6 esta
celebracion como parte de su calendario festivo religioso. El mayordomo es el sefior
Erasmo, quien es apoyado por otras sei's personas que colaboran voluntariamente y no

desempefian un cargo especifico.
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Los gastos son cubiertos por gportaciones voluntarias que se recolectan durante el
ano, la cooperacion fue de $200, Don Erasmo cuenta un poco mas de 200 personas
gue cooperan, este dinero se usa para cubrir los gastos de comida, bebida, musica,
aquiler de sllas y mesas, flores, vestimenta de las sefioritas que cargan la Virgen,
etc. Otra forma de participacion es a traves de las donaciones, en las que se cubre €
gasto de toritos, cohetes, canastas de fuegos artificiales, la portada y los recuerdos, el
mayordomo es el encargado de informar a los donantes cuanto cuesta cada uno y
ellos deciden qué es lo que van a aportar. El gasto més fuerte es el del catillo, el cual
es cubierto también por otras personas que cooperan especificamente para su compra.

El recorrido dentro de San Sebastian Tecoloxtitlan

La Virgen Peregrina recorre la comunidad durante varios meses al afo, pues los dias
martes es llevada a la casa de quienes la hayan solicitado, la visita dura toda la
semana y diariamente se le reza el rosario alas siete de la noche; en cada reunién, los
anfitriones ofrecen pan, tamales, café o atole segun sus posibilidades. Es en estas
visitas semanales que se recolectan las cooperaciones para la peregrinacion de mayo
y se hace lainvitacion alos posibles donantes, alos ayudantes del mayordomo y alas
sefioras que ayudaran parapreparar 1os alimentos durante la celebracion de mayo.

El recorrido de Mayo

El dltimo fin de semana del mes de mayo se realiza otro recorrido en la comunidad,
en que la Virgen va a cada una de las casas a recoger las donaciones; en la casa del
mayordomo se encuentran desde temprano las sefioras encargadas de preparar los
alimentos y se van reuniendo los sefiores y deméas personas que acompafiaran al
mayordomo y ala Virgen Peregrina durante su recorrido.

A las doce del dia llega la banda de viento “Flor de Dadlia’, proveniente de
Apanoapan, Puebla, tocan las mafianitas y tres piezas méas, con musica y cohetes se
anuncia el inicio del recorrido, se dirigen a ultimo domicilio que recibi6 ala Virgen

en sus visitas semanaes. En esta casa se vuelven a tocar las mafanitas asi como
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alguna cancién dedicada a la familia. Se ofrece d almuerzo a los acompafiantes y

comienzan |los preparativos para sacar ya laimagen de la Virgen.

La Virgen Peregrina es una imagen de la Virgen de Guadalupe, que mide aprox. 25 x
40 cm. estd enmarcada y se encuentra dentro de una urna de madera, la cual adornan
con una portada de flores y en la parte superior dice San Sebastian Tecoloxtitlan; se
coloca sobre una mesa que puede ser cargada (andadores), ésta se cubre con un
mantel blanco y se adorna con floreros y sahumerios.

Una vez terminada la comida comienza el recorrido ya con la Virgen, las encargadas
de llevarla es un grupo de ocho mujeres que se iran turnando, ademas participa otra

joven y un nifio. Todas las mujeres visten igual.

La procesion va encabezada por el “cohetero” quien se encarga de ir sefialando €l
paso de la Virgen por las calles, conforme van recogiendo las donaciones, los
portadores se van integrando detrés de él, después siguen dos estandartes. uno de San
Sebagtian y otro de la Virgen de Guadalupe que son llevados por las mujeres, un nifio
[levala bandera de M éxico.

A continuacion aparece la Virgen dentro de la urna y sobre € andador, es llevada a
hombro por seis mujeres; termina la procesion con la banda de musica aunque la

gente que acompafia va mezclada entre la Virgen y los masicos.

También € mayordomo va recorriendo la procesion, Unicamente al llegar a la casa
del donante es el encargado de tocar a la puerta, recibir y agradecer la donacion, en
estas casas solo se ofrece refresco a los acompafiantes o tequila y cerveza a
mayordomo y sus ayudantes.

Laprimer visita es a la casa que aporta la nueva portada, ahi mismo se hace el cambio
y la anterior portada también es llevada durante todo € recorrido.
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Se acostumbra que cada donador debe bailar con la musica de alguna cancion que
escoja, llama la atencidn que los bailes son los mismos que serealizan en el carnaval,
como la mayoria de las donaciones que se reciben son |os toritos que se quemaran en
la noche, los donantes “bailan el torito”, aunque otros bailan los cohetes o cualquier
otra cosa que hayan aportado. Durante todo el trayecto, tanto “el cohetero” como los

donantes van bailando a son de lamusica.

Solamente tuvieron un descanso de gproximadamente veinte minutos e iniciaron
nuevamente y aunque llovio fuerte no se detuvo €l recorrido por las calles del pueblo.
Aproximadamente a las nueve de la noche se terminan de recoger las donaciones del
diay se dirige toda la procesién a la casa del mayordomo, donde se invita a todos los
acompafiantes a cenar e iniciar los preparativos para la peregrinacion nocturna a la
Basilica de Guadalupe.

L a salida del Pueblo

Por la noche, algunas de las personas que van a acompafar a la peregrinacion se
relnen en casa del mayordomo, donde se les invita a cenar tamales, caldo de
menudencias y café; mucha de la gente que llega no habia participado en el recorrido
anterior. A las diez de la noche sale la Virgen de la casa del mayordomo y junto con

labanday las donaciones se dirigen ala lglesia.

En las calles aledafias ya se ha instalado una pequefia feria con juegos mecanicos y
antojitos. Al ritmo de la musica se comienza con la quema de los toritos, cohetes y
demés juegos artificiales que se recogieron durante el dia mientras la banda toca
ininterrumpidamente. Es durante este tiempo que se ha congregado una gran cantidad
de personas que van a ir a la peregrinacion asi como familiares y amigos que los
despediran.

Es importante mencionar que todas estas actividades se realizan en la calle pues la

Iglesia permanece cerrada durante todo el tiempo, ademéas de que los pobladores
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coinciden en mencionar que no reciben apoyo del sacerdote de la Parroquia quien no
asiste aninguno de las actividades.

A las once de la noche comienza la peregrinacién, la asistencia es muy numerosa
durante la primera parte del recorrido, en la cua los peregrinos, sus familiares y
amigos acompafiaran a la Virgen hasta la salida del pueblo con cohetesy musicay se
interpretan canciones dedicadas a la Virgen. El recorrido vade la calle Colima, donde
esta la Iglesia a la avenida Yucatan hasta la Iglesia de Santa Martha Acatitla y
finalmente la avenida Cayetano Andrade. La banda de musica acompafia Unicamente

hasta las doce de la nhoche, hora en que se termina e contrato.

El recorrido noctur no

Mientras la Virgen va acompafiada de la banda de musica el grupo de peregrinos se
mantiene mas 0 menos unido, pero una vez que se retiran y comienza el trayecto por
la avenida Zaragoza se acaba el orden inicial, pueslas jovenes encargadas de llevar a
la Virgen son sustituidas ahora por los varones, quienes cuentan con una mayor
fortaleza para sobrellevar e trayecto, asi mismo los estandartes y la bandera son
llevadas por otras personas. Durante todo €l recorrido se contd con la vigilancia de
una o dos patrullas que controlaban y avisaban alos conductores acerca del paso dela
peregrinacion.

Otro agpecto importante es que s bien la Virgen es acompafada por hombres,
mujeres y nifios de todas las edades, la gran mayoria de quienes van a pie son jovenes
gue obligan a hacer el recorrido a gran velocidad. El trayecto total desde San
Sebastidn Tecoloxtitlan a la Glorieta de Peralvillo se completd en aproximadamente
cuatro horas, pues las Ultimas personas llegaron a las tres de la mafiana aunque 1os
primeros mencionaron gque ya tenian una hora de haber llegado. Asi mismo durante el
trayecto acompafiaron un camion, microbuses y varios autos y camionetas
particulares para que quienes ya no pudieran seguir a pie lo hicieran en estos
vehiculos.
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A las tres y media de la mafiana, llegaron a la Glorieta dos camionetas en las que €l
mayordomo Yy varias mujeres traian tamales y café para los peregrinos, para cenar se
forman grupos de familias y de amigos que también van acomodandose con sus
cobijas y duermen un rato. Son nuevamente los grupos de jovenes quienes todavia
juegan un rato... Poco apoco se silenciatodo, € frio comienza a sentirse.

El arribo ala Basilica de Guadalupe

A las cinco de lamaiana y a sonar de unos platillos comienzan a prepararse parala
ultima parte del recorrido, se recogen las cobijas y se reorganiza nuevamente el orden
gue se marcd al salir. Se vuelve a colocar a principio labanderade México y los dos
estandartes, seguidos por la Virgen Peregrinay finamente la gente.

Aungue se comienza con este orden, durante el camino se pierde un poco todavia, es
antes de llegar ala Basilica que nuevamente se integra una banda de masica de viento
y las personas que no acompafiaron a pie, generalmente personas mayores y mujeres
con nifios. Se ingresa al atrio de la Basilica de Guadalupe a las 6:30 de la mafiana y

como aln no haterminado la misa anterior la gente se sienta en las escaleras.

A las siete de la mafiana la peregrinacion es recibida por € sacerdote, entran por la
puerta que da frente al altar, entran con musica y el sacerdote les da la bienvenida y
arroja agua bendita a las imagenes y asistentes. Ingresan a la parte central y
Unicamente colocan ala Virgen en la parte delantera de |los asientos.

Cuando finaliza la misa en la Basilica de Guadalupe los miembros de la comunidad
se dirigen nuevamente a San Sebastian Tecoloxtitlan, algunos se van en los coches
que llevan sus familiares y los demés en transporte publico.

El regreso ala comunidad.

A las nueve de la mafiana se relinen nuevamente para ingresar con la Virgen

Peregrina al pueblo de San Sebastidn Tecoloxtitlan, la cita es en los bafios de Santa
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Martha, que se localizan sobre la avenida Zaragoza, de ahi comienza nuevamente la

procesion de laimagen con lamisicay la guema de cohetes.

En esta ocasién la Virgen y sus acompafiantes se dirigen a la casa del mayordomo,
donde se ofrece el almuerzo: caldo de gallina, mole, tortillas, etc. Las encargadas de
preparar los alimentos y atender a la gente son la esposa del mayordomo, los
familiares y sefioras de la comunidad a quienes se les hace la invitacion para apoyar

en los preparativos.

Nuevamente por la tarde comienza un nuevo recorrido de la Virgen por las calles del
pueblo para recoger las donaciones de cohetes, toritos y fuegos artificiales que se
guemaran en la noche; el ordeny la estructura de la procesion es la misma que el dia
anterior. En laiglesia también se estan realizando |os preparativos para la quema del
castillo y el baile.

Por la tarde se celebrd la misa, fue un acto excepcional por e cincuenta aniversario
de esta peregrinacion, pues los pobladores comentan que no han recibido apoyo de
los sacerdotes que les han asignado, por €llo, no se rediza ningun otro acto dentro de
la iglesia misma, solamente la quema del castillo que se redliza en el atrio. El
sacerdote les pidid como cooperacién hostias y vino de consagrar.

Para la celebracion de la misa se congrega una gran cantidad de gente, aunque
aumenta todavia mas para la quema de los toritos, las voladoras y €l castillo, ademas
derecorrer lapequefiaferia que seinstala. La celebracion concluye con € baile.

Algunos aspectos de la or ganizacion

Ciertamente la celebracion de cada acto ritual implica un gran proceso de
organizacion y cooperacion para €l trabajo, ademas de la realizacion de grandes
gastos economicos. Por ello en esta ultima parte describiré algunos de los trabajos
previos y que culminan con estos dos dias de celebracion.
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El mayordomo de la Virgen Peregrina es un cargo anual que se gjerce de manera
voluntaria, por peticion expresa de quien desea asumirlo, el cambio generamente se
realiza al terminar las celebraciones: “como le digo es que é no tiene que buscar, es
gue las personas le tienen que pedir a él, d no puede entregarla, o decir te llevasala
Virgen, es que les nazca de corazén, como yo s me nace de corazon recibo, pero asi

gue laentregue & no” (Sra Alberta Mariles Alonso).

Don Erasmo, el actual mayordomo ha ejercido el cargo dos ocasones, la segunda vez

se debid arazones de salud:

“Es que uno lo hace con fe, bueno, en mi caso, yo lo hago con fey tal vez por eso
aguanto, si no que voy a estar aguantando... Yo la pedi, yo ya la habia tenido, la tuve
hace... en @ 96 latuve.. (en € 2001) tenia una manda, porque mi esposa se me puso
muy malay luego yo también me puse mal, entonces yo de corazén puse una manday
yadeahi menacidy yaleagarré, fui y la pedi con € mayordomo que latenia, y yo se

la pedi, ya de ahi se me quedd.

La Virgen Peregrina no ha tenido cambio de mayordomia desde 2001, pues no ha
habido peticiones para recibirla, Don Erasmo y su familia atribuyen esto a que las
personas consideran que €l trabago y los gastos se han incrementado mucho, pues

inicialmente se hacia una celebracion sencilla“y pues ya no tan facilmente...”

El mayordomo es el responsable de organizar todos los eventos de la Peregrinacion
durante €l afio y los dos dias de mayo: hacer los tradados semanales de la Virgen a
las casas que la solicitan, recaudar las cooperaciones, buscar donantes, invitar a las
jovenes que llevaran a la Virgen, comprar flores, vestuario, contratar musica y al
pirotécnico, etc. Actualmente el mayordomo ha contado con el apoyo de ses
personas que le ayudan a redizar varias tareas en genera y no existe un
nombramiento especial para estas personas.

En lo que respecta alos gastos, éstos se solventan en gran parte por las cooperaciones
gue se realizan durante el afio, la cantidad que se pide es de $200 que pueden ser
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cubiertos poco a poco, con lo recaudado se paga la comida, flores, musica, vestidos
de las jovenes, alquiler de sillas y mesas, etc; |0s juegos pirotécnicos se adquieren a
través de las donaciones y €l castillo se realiza una cooperacion especifica para su
compra. El dinero que hace falta para cubrir los gastos es el que aporta el mayordomo
de sus propios recursos, pues las cooperaciones no acanzan a cubrir todo el costo:

“Las cooperaciones, (se) van dando cémo van pudiendo, durante € afio, o sea por
decir, yo empiezo a medio afio a buscar mi gente y empezamos a hacer un
presupuesto, de cuantas gentes tenemos y ya de ahi la cantidad que se les va a pedir,
(para recaudar) voy buscando amigos y a veces voy de casa en casa y ya los que
pueden darme, S o, no hay problema y ya sobre eso hacemos un presupuesto y de
ahi vamos analizando o que se va a comprar para ver mas o menos cuéles son los
gastos, una lista y ya sobre eso nos avanzamos lo que vamos a hacer... Los que
cooperan no son muchos, s yo calculo que hay como unas 200, 300 personas son

muchas, bueno en este caso, en esta peregrinacion.”

Para conseguir a los donantes nuevamente se tiene que buscar a las personas que
estén en posibilidades de comprar algunas de las cosas que se necesita, las compras
las realiza el mayordomo e informa alos donantes acerca del costo:

“(los donantes) hay que buscarlos, hay que buscar, hablar con las personas, si tienen
el gusto de donar algo, ya se les plantea los que hay de donaciones y ya depende de
ellos mismos que es o que pueden donar. En esta ocasi6n hubo bastantes, hubo como

25 personas.

(para escogerlos) pues ora si que cuando andamos buscando a los comparieros parala
cooperacion ahi se los vamos planteando y la persona que tiene sus posibilidades se
animan a dar la donacién que més que nada las posibilidades que tengan, que es por
glemplo una gruesa de cohetes vale $900, € torito vale $850, $800, depende como lo
quierauno, y asi sucesivamente, hay para las coronitas que aqui se les dice voladora,
0 sea canastilla, ese 1o venden por docena y tiene un precio de creo que $600 y ya se

lesvadiciendo las cantidades y ya ellos dicen qué es 1o que pueden donar.
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O sea que el donante en este caso, nos dan e dinero y nosotros hacemos los pedidos y
ya d dia de la peregrinacion se les lleva por decir, que puso un torito, selellevaa su
casay yaen latarde pasamos a recogerlo y asi. Aqui se pide casi por paquete, 0 sea si
compramos méas cantidad con e cohetero lo da un poquito mas econémico, si
comparamos un torito aparte nos o puede dar més caro, entonces en este caso se les
plantea y ya €los se quitan de andar buscando o deirlo atraer a donde € pirotécnico,
y ya en este caso viene e pirotécnico y los arma aqui y ya se los entrega. Ese
muchacho es de aca por... Nicolas Romero, Estado de México, €ido de San Juan

Trinihuaca...”

L a participacion femenina

Durante el transcurso de las celebraciones, la participacion visible de mujeres es la
gue se refiere a que son ellas quienes llevan ala Virgen Peregrina, es e mayordomo
el encargado de invitar a estas muchachas asi como de pedir el permiso a sus padres,
para eegirlas es requisito Unicamente que sean sefioritas, se visten igual y su ropala

compra el mayordomo.

En San Sebastian Tecoloxtitlan no ha habido mujeres que reciban € cargo de la
mayordomia en ninguna de las celebraciones; sin embargo, es muy importante €l
papel que desempeiia la esposa del mayordomo, pues aunque é se encarga de hacer la
invitacién a las personas que le apoyaran, es ella quien se encarga de la preparacion
de los alimentos que se brindarén durante dos dias, que es desayuno, comida y cena,
también es ella quien invita a otras mujeres para que le ayuden en la preparacion,
servir alos asistentes y la limpieza, estas personas regularmente permanecen durante
los dos dias de celebracion. El gasto de la comida se realiza también del fondo de las

cooperaciones.
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IX SAN SEBASTIAN TECOLOXTITLANY SU
RELACION CON OTRAS COMUNIDADES

PUEBLOSY COLONIAS DE LA REGION.

San Sebastian comparte historia, tradiciones y précticas culturales con los pueblos
originarios de la region; la historia que comparten se refiere a la vida agricola y
lacustre que se desarrollaba en sus comunidades a principios del S.XX, por lo que
gran parte de las précticas que aln subsisten, como la gastronomia mantienen como
unaraiz comun laexistenciade las lagunas y las tierras de cultivo.

Una de las expresiones culturales mas importantse y que es comin a estas
comunidades es € Carnaval previo a la Semana Santa, en el cua, Santa Martha
Acatitla, Santa Maria Aztahuacan, Santa Cruz Meyehualco, San Sebastian
Tecoloxtitlan y Santiago Acahualtepec conforman un ciclo festivo en la zona, en €l
cual, a cada pueblo le corresponde una determinada fecha para su realizacion.

Avecindados:

A partir de los procesos de urbanizacion, en San Sebastidn se luchd porque latraza de
la colonia respetara a menos a quienes son considerados como originarios, los
nuevos avecindados se ingtalaron y regularizaron su posesion, formando colonias

nuevas como Pargje Zacatepec y El Edén.

Las dltimas regularizaciones se hicieron en 1976 cuando en la Comisién para la
Regularizaciéon y Tenenciade la Tierra (CORETT) se escritur6 el lado poniente de la
Avenida Manzanillo, el lado oriente se escrituré ante el Registro Publico de la
Propiedad (informacién proporcionada por €l sr. José Sanchez Granados) por este
tipo de gestiones, en € territorio que actuamente conforma San Sebastian
Tecoloxtitlan no existen grandes asentamientos de avecindados.
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La mayoria de los avecindados llegan a la comunidad a través del matrimonio con
gente originaria cuando establecen su residencia en el mismo terreno o casa de la
familia residente. La percepcion que se tiene acerca del avecindado, asi como su
integracion no ha variado mucho a través del tiempo, pues por derecho no tienen
acceso a los bienes de la comunidad, -como un lugar en el pantedn comunitario- ni
tampoco han ocupado cargos en las festividades religiosas, o dirigido una comparsa
en € carnaval. Sin embargo estas personas llegan a establecer lazos de amistad o
compadrazgo muy importantes dentro de la comunidad por lo que no son rechazados,
aungue tampoco llegan a sentirse totalmente incorporados:

El avecindado esta limitado, por eso no existe la participacion, porque son relegados,
en la asamblea en que se determind a los integrantes del Patronato, habia un sefior
esposo de una sefiora de aqui, agui ha vivido, aqui ha hecho su vida, sus hijos, se
puede considerar de aqui a pesar de que llegbé se casd con una mujer de aqui, y
(queria) decir cosas, “pero porque no lo dice” “total, es que yo no soy miembro de la
comunidad” € se considera bajo esa calidad, pero puede libremente decir su palabra,
ellos mismos se limitan, pero no solo por ellos , sno porque € entorno los ha

obligado a ser asi... (entrevista sr. Sergio Granados Serrano)

El caso de las unidades habitacionales, también se consideran como pequefios
asentamientos genos a la comunidad, en San Sebastian solamente existen dos:
Residencial San Sebastian y San Sebastian. Las familias que llegan a habitar en estos
espacios mantienen un distanciamiento mas acentuado con el entorno, pues se limitan

aresolver los asuntos que competen Unicamente a sus predios.

Ante el reto qua para los pueblos originarios representa el seguir manteniendo tanto
sus tradiciones como sus representaciones comunitarias ante las autoridades es que se
ha ido transformando esta visién del avecindado, pues las necesidades que se

comparten son las mismas:

“...launidad habitacional que tenemos aqui en San Sebastién, la de (calle) Mazatlan;

hace poco hablamos con una persona de ahi que hace alguna tarea con los vecinos, de
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gestion o de representacion y finalmente nos unen muchas cosas, la propia necesidad
de los servicios, les afecta tanto a ellos como a nosotros, pero pues hay
distanciamiento, aunque hay identidad, hay siempre un margen, pero esa gente que
llega a habitar estas unidades tardan mucho tiempo, tal vez una generacion para que

seincorporen totalmente...” (sr. Sergio Granados Serrano)

“Se da de diferentes formas pero la que mas se considera como algo ajeno a la
comunidad son los ndcleos como las unidades habitacionales es méas, ellos no se
sienten de San Sebastian, y la misma comunidad no los ve como parte de, y ya las
otras combinaciones como de una persona que viene y se casa con alguien de aquii,
pues ya es un proceso que tiene que transcurrir para que la gente lo asmile... hace
poco me decia una sefiora que sufrio tiempo atrés porque se | e discriminaba porque le
decian “la arrimada’, porque se habia casado con alguien de aqui, era“la arrimada de
la comunidad”, entonces son formas de mentalidad, de un pueblo que bueno, tiene
que irse modificando a efecto de querer que la gente participe...” (sr. Jesls Rivas

Gomez)

Como mencionan los entrevistados, €l proceso de incorporacién de los nuevos
habitantes se logra solamente a través del tiempo y son las nuevas generaciones

guienes se incorporan, inicialmente a través de | as celebraciones tradicional es:

“...en la unidad habitaciona que estd a un costado del kiosco de Santa Martha tiene
como siete, ocho afios que llegaron, tienen sus nifios pequefiitos, y un sefior dice que
aunqgue (su hijo) no sale a bailar € carnaval, anda bailando, mas él que € kiosco esta
aunladoy dice “este afio ya lo voy a sacar abailar, le voy a comprar su trgje’ ese es
el proceso de incorporacion, alo mejor € sefior ya no forma parte del proceso, pero si
la generacién que le sigue, pero mientras en ese inter € nifio ya se integré

plenamente.” (sr. Sergio Granados Serrano)

Lazos con Santa Martha Acatitla

Si bien San Sebastidn Tecoloxtitlan es ya un pueblo independiente, con su propio
territorio, representaciones ante las autoridades y précticas culturales, en la memoria
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de sus habitantes todavia se recuerda la antigua organizacion social que existia como
barrio de santa Martha, estos recuerdos son los que ahora sustentan los cambios que
ha tenido San Sebagtian en su proceso de separacion, los cambios més significativos
se refieren a la gestion ante |as autoridades para la construccion del equipamiento de
servicios con que ahora cuentan.

Sin embargo, esta separacion no ha sido total; espacialmente comparten €l gjido en €
gue se encuentra el Centro Vacacional Elba, € cua es administrado a través de una

cooperativa conformada por mas de cien gjidatarios de ambas comunidades.

Otro egpacio compartido es el Pantedn Comunitario, administrado por un Patronato
formado por seis personas: tres de Santa Martha y tres de San Sebastian.

En las fiestas patronaes, la imagen de Santa Martha asiste el 20 de enero a la
celebracion de San Sebagtian, asi como los pobladores de San Sebastidn siguen
participando en las celebraciones del 6 de agosto, fiesta del Divino Salvador con
donaciones de toritos, vestuario o ayuda a los mayordomos, ademéas de las

aportaciones econdmicas.
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CAPITULO 3
SAN SEBASTIAN MARTIR Y SU FIESTA

En este apartado inicialmente se abordara la fiesta patronal de San Sebastian
Martir segun los recuerdos que tienen los habitantes acerca de las actividades y
transformaciones que esta celebracién ha tenido en e tiempo, posteriormente
realizaré una descripcion 1o més completa posible de las actividades de la fiesta
patronal durante el mes de enero de 2006 y la realizaré a partir de tres aspectos que
considero importantes para lograr el objetivo de este trabgo; € primero se refiere a
las actividades reaizadas teniendo como centro la lglesia, €l parroco y los grupos que
con @ participan, asi como la forma en que interactian con la mayordomia; el
segundo se refiere alas actividades propias de la mayordomia y los habitantes de San
Sebagtian Tecoloxtitlan y colonias participantes y que tiene como centro la figura del
Santo Patron; el tercero se refiere a las actividades denominadas como del ambito
profano, es decir, las ferias y bailes que tienen como centro las reuniones masivas y

de consumo.
| LOSRECUERDOSDE LA FIESTA

Actualmente quienes participan en la celebracion de la Fiesta Patronal de San
Sebagtian Tecoloxtitlan saben por las platicas de sus padres y abuelos que la fiesta
comenzo a celebrarse alrededor de 1927.

Como en ese tiempo San Sebastidn era una pequefia comunidad rural, la
cantidad de familias que la habitaban eran aproximadamente cien; algunos apellidos
de los que se recuerdan son “los Chavez, los Rivas, los Cedillos, los Conchillos, l1os
Mariles, ya después viene la generacion de los Hernandez, los Zavala, Granados, 1os
Sanchez...” y son estas familias quienes se encargaban de participar tanto en las
cooperaciones como en los trabajos para celebrar d Patron.
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Las principales actividades de la fiesta se realizaban en el espacio que
actualmente ocupa la Plaza Civica de la comunidad, aunque anteriormente era €
lugar donde se encontraban los tinacos de donde se surtian de agua los habitantes, la
razon es que San Sebastidn no contaba con su propia Iglesia o alguna capillaen la que
se realizaran ceremonias religiosas.

Debido ala falta de una capilla, los actos que realizaban eran una procesion
con la imagen de San Sebastian acompariado por la mayoria de los habitantes y la
musica de banda, que se contrataba principalmente para acompafiarlo en la procesion;
la comida se preparaba en la casa del mayordomo, iban a Texcoco o Morelos para
comprar alguna res, dos o tres barricas de pulgque y refrescos y se cocinaba con lefia.
Entre los preparativos estaba la construccion del “shical”, como se llamaba a la
sombra que se instalaba con ramas de arbol y vigas “y como los patios eran grandes
se ponian los palos y se aventaban las ramas para hacer la sombra’ esta reuniéon y
convivencia se hacia precisamente en la actual Plaza Civica.

Tanto la recaudacion de las cooperaciones econdmicas como la organizacion
de la Fiesta Patronal era responsabilidad directa de tres personas, cada una de ellas
tenia un cargo: e mayordomo, merino y primer diputado. En ese tiempo eran
solamente los habitantes de San Sebastian quienes daban sus aportaciones, no se
recaudaba en €l pueblo de Santa Martha Acatitla.

Lafiestade San Sebastian en SantaMartha

Como la imagen “original” de San Sebastian se encuentra en la Iglesia de
Santa Martha Acatitla, se recuerda que fue aproximadamente en 1950-1952 cuando se
reinician las celebraciones de la Fiesta Patronal en la Iglesia de Santa Martha, con
ello se ampliaron también el nimero de familias que daban alguna aportacion parala
celebracion. Otro cambio fueron también la cantidad y tipo de actividades en torno a
la Fiesta; como las corridas de toros, los juegos mecanicos, la quema de cohetes,

castillos y toritos de fuegos artificiales y concursos de palo encebado.
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El que haya algunas actividades y otros afios cambien depende de la
organizacion de cada mayordomo, pues hay actividades que no varian como las ferias
y las corridas de toros, pero la presentacion de otros eventos como la visita de grupos
de moros o santiagueros depende de que los mayordomos busquen o inviten a ese tipo
de grupos, como €l caso de los voladores de Papantla.

LaFiestaen lalglesia de San Sebastian Tecoloxtitlan

A partir de 1967, junto con la urbanizacién de San Sebastian Tecoloxtitlan
comenzo un proceso por el cual se busco que se dotara ala comunidad de sus propios
espacios en los cuales se realizaran las actividades comunitarias; es en 1967 y como
parte de esta lucha, que comenzé la gestiéon para la obtencidon de un terreno para la

construccion de lalglesia de San Sebastian.

Este proceso se llevé a cabo a través de la conformacion de un Patronato
integrado inicialmente por los sefiores José Sanchez Granados, Federico Granados
Conchillos, Anastasio Mariles Torres, Luis Montes Vega, José Brigido Medina,
Anselmo Garcia Méndez, Agustin Montes Vega, Luciano Cedillo Huertay €l apoyo
en la construccion del sr. Vicente Mariles Rivas, quienes realizaban tanto la
recoleccion de donativos, los trabajos de construccidn y los tramites necesarios ante

las autoridades.

El terreno en que se congtruiria la Iglesia se obtuvo en 1969; el 24 de
septiembre se otorga el permiso firmado por el Arzobispo de México Dario Miranda
y en octubre de ese mismo afio comenzaron los trabgjos. En 1970 se modifica el
proyecto inicial, que es retomado por € arq. Eduardo Sanchez Anaya. La
construccion durd 23 anos, concluyo hasta 1993 y es en 1996 cuando es reconocida
como Parroquia.
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Los habitantes recuerdan que es aproximadamente desde 1975-1976 que
nuevamente se realiza la Fiesta Patronal de San Sebastidn Martir en su propia lglesia
y con sus pobladores. Como he mencionado anteriormente, la imagen “original” se
encuentra ain en la lglesia de Santa Martha Acatitla, pues a pesar de la construccion
delalglesiaen el barrio, los habitantes de Santa Martha se opusieron a que la imagen
del Santo Patron fuera trasladada, debido a €llo se tuvo que comprar unaimagen que
es laque actualmente se encuentraen lalglesia

A pesar del cambio de sede de la celebracion, los habitantes de Santa Martha
Acatitla siguen participando con cooperaciones econdmicas y donaciones para la
Fiesta de San Sebastian, aungue la participacion ha disminuido bastante en los
ultimos afios; asi mismo, los habitantes del barrio siguen participando tanto en las
fiestas como en peregrinaciones de Santa Martha Acatitla.

I LOSPREPARATIVOS

Eleccién de la mayordomia

La Mayordomia encargada de las celebraciones de San Sebastian Mértir se
nombra regularmente a partir del ofrecimiento voluntario de “recibir la imagen”, €
cargo regularmente era de un afo, pero debido a la falta de interés de los pobladores,
este compromiso se ha extendido durante dos afios, aungque el anterior mayordomo
tuvo laimagen durante tres afios consecutivos.

En la celebracion del 2006, el sefior Patricio Lopez cumple € segundo afio a
cargo de la imagen, é comenta que la imagen la recibié por peticion directa del
Parroco, pues € anterior mayordomo no tuvo ninguna solicitud para recibir la
imagen, y como ya habia hecho la fiesta durante tres afios consecutivos y por los
problemas econémicos que tuvo decidié “entregar” la imagen a Padre, por lo que la

“fueadga” alalglesia
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Fue e sacerdote de la Parroguia quien entre las personas que assten
regularmente a misa le propuso a Don Patricio hacerse cargo de la imagen, después
de consultarlo con su esposa decidieron aceptar, inicialmente se comprometio a
hacerlo durante un afio pero como tampoco hubo otra peticion, y por insistencia del
parroco volvié a hacerse cargo este afo.

L os ayudantes

Cada mayordomo busca entre sus amigos, familiares y vecinos a quienes seran
sus ayudantes en las actividades, preparativos y tramites que implica larealizacion de
lafiesta. El afio anterior (2005) Don Patricio cont6 con 22 personas que lo ayudaron.
Este afio solamente contd inicialmente con 12 personas, aunque este ndmero
disminuy6 durante los preparativos. Todos los ayudantes han sido varones, lo que no
excluye la participacion de mujeres “aunque no ha habido”.

Entre las principales actividades de los ayudantes estéd la de hacer la
recoleccion casa por casa de la cooperacién econdmica que se pide a los habitantes
para sufragar los gastos. El registro de los donantes, asi como la cantidad entregada se
anota en libretas entregadas por €l mayordomo a cada ayudante; ademas se expiden

recibos a cada donante.

Otras actividades durante los preparativos se refieren a acompahar al
mayordomo en algunos tramites, asi como el contacto con bandas y demés servicios
gue se contratan, por eemplo, los trAmites que se tienen que hacer ante las
autoridades delegacionales, que consisten principalmente en permisos de cierre de
calles, de quema de cohetes y juegos pirotécnicos y medidas de seguridad. Estos
aspectos se detallaran més adelante.

Todas las actividades se organizan durante las reuniones semanaes que se

realizan generalmente en casa del mayordomo. En ellas se redliza la planeacion y
asignacion de tareas asi como la entrega de “como van las cuentas’
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Coloniasy pueblos cooperantes

Los gastos para la realizacion de la fiesta recaen en los pobladores, €l
mayordomo es quien se encarga de administrar y “hacer buen uso” del dinero
entregado por las familias, por o que no necesita hacer grandes gastos, solamente en
caso de que fate dinero.

L as cooperaciones se realizan por familiay con ocho meses de anticipacion, la
cooperacion este afio fue de $350 y se solicita no solamente a San Sebastian
Tecoloxtitlan, pues esta comunidad todavia es considerada por algunos habitantes
como barrio de Santa Martha Acatitla, por 1o que la cooperacion se solicita en San
Sebagtidn, en Santa Martha Acatitla y en Ampliacion Santa Martha, ya que estas
colonias formaban parte del antiguo pueblo de Santa Martha Acatitla.

En cuanto a nimero de familias donantes, los ayudantes mencionan que si
bien llegan a tener anotadas hasta 500 familias, solamente una tercera parte cubre la
totalidad de su cooperacién, asi como varia la cantidad de familias por colonia que

cooperan.

Ademas de la “cuota’ por familia, los mayordomos reciben otro tipo de
aportacion, que se llama “donaciones’. Estas donaciones consisten en cubrir € costo
de algun objeto especifico: por eemplo los toritos y las “donaciones especiales’ que
son la compra de los elementos con que se adornara la Iglesia y las principaes
imagenes.

I11 LA ORGANIZACION DE LA FERIA

Gran parte de las actividades de las Fiestas Patronales abarcan no solamente
las actividades redlizadas en torno a las imégenes de los Santos Titulares de cada
comunidad; alrededor de estas celebraciones, las ferias y bailes representan las
actividades que congregan a la mayor cantidad de gente. La importancia de estas
actividades se refiere por un lado a los recursos econdmicos que se derogan para
contratar y cubrir €l costo de los eventos, |0s cuales recaen en las cooperaciones que
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otorgan los habitantes de estas comunidades, asi como el beneficio econdbmico que
por venta significa tanto para quienes “ofrecen este servicio” como para los mismos
habitantes que también realizan actividades de venta durante | as celebraciones.

El principal objetivo es brindar un espacio en que tanto los pobladores de los
pueblos y colonias vecinos tengan un espacio de interaccion cuya base es €l baile, los
juegos mecanicos y el espectaculo, pues segun la percepcion de los asistente, entre
mas “grande” sealaferiay mas “reconocido” sea d cartel de los eventos, “las fiestas
lucen mas’ y se confia en que los recursos econdmicos otorgados por los pobladores

realmente fueron invertidos en lafiesta

La organizacion de las ferias en torno a las fiestas patronales conlleva una
serie de trabajos que debe cumplir las mayordomias: firma de contratos por servicios,
tramite de permisos ante las autoridades delegacionales; registro y recoleccion de
cooperaciones por vendedores; etc. a continuacion enumero algunos de los contratos
y negociaciones que la mayordomiadel afio 2006 realizo tanto para la contratacion de
servicios como tramites ante las autoridades delegacionales para poder redizar la
Fiesta Patronal.

COHETEROS.- € cohetero que se contrata tiene bagjo su responsabilidad todos los
juegos pirotécnicos que se queman durante los dias que dure lafiesta; en el caso de la
Mayordomia de 2006, €l cohetero fue contratado porque é mismo se encargé de la
fiesta de Santa Martha Acatitla. El cohetero viene de Tultepec, Estado de México y
viene acompafiado por 20 ayudantes, a quienes se debe ofrecer hospedaje y
alimentacion durante su estancia. El contrato con el cohetero consistié en la compra
de 71 toritos de fuegos artificiales, elaboracion de cagtillos, bombas y coronas de

luces.
LAS BANDAS DE MUSICA.- las bandas son las encargadas de acompafiar las

fiestas y recorridos que se hacen por las calles del pueblo; se contratan también

durante todo €l tiempo que dura la fiesta, es costumbre que lleguen a tocar las
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mananitas a la casa del mayordomo y a la Iglesia; acompafian a los ayudantes del
mayordomo a recoger donaciones con los vecinos de Santa Martha y San Sebastian,
asi como las procesiones con las imagenes de los santos y ameniza la quema de

toritos y juegos artificiales.

SANTIAGUEROS, CHINEL OS.- estos grupos realizan sus danzas como promesas,
generamente son ellos mismos quienes buscan a mayordomo para confirmar sus
visitas, el compromiso gue tiene la mayordomia es dar de comer a los integrantes,
generalmente se busca a alguna familia del pueblo que pueda ofrecer la alimentacion.
Los chinelos que visitaron a San Sebastidn este afio vienen de Santa Maria
Aztahuacén, €ellos bailaron en € atrio de la Iglesia durante unos minutos y después
recorrieron las calles aledafias. Los Santiagueros llegaron del pueblo de Santa Cruz

Atoyac y su representacion lallevaron acabo en el atrio delalglesia

FERIA DE JUEGOS MECANICOS.- laferia llega y se instala por 6rdenes de la
delegacion, la delegacion extiende un oficio en € cud llama a los trabagjadores de
juegos mecanicos, ellos se presentan y les emite un permiso, que define qué tipo de
juegos se instalaran, qué tipo de plantas de luz y cuantos agremiados son en el grupo.
El permiso de instalacion es Unicamente para los fines de semana porque se supone
gue se busca evitar cerrar calles con circulacion importante. EI permiso se queda en
tramite hasta €l viernes a las seis de la tarde es cuando se entrega, a pesar de ello, lo

cierto que es que todos |os juegos ya estén estacionados en las calles.

Otro de los supuestos en la instalacion de las ferias es que el responsable del
grupo debe llegar a acuerdos con los integrantes de la mayordomia acerca de las
calles que podran ser ocupadas y los espacios que deben dejarse libres, pero bajo la
argumentacion de que ya han llegado a acuerdos con la delegacion finalmente todas
las calles son ocupadas sin respetar las exigencias de la mayordomia. La mayordomia
suele pedir una cooperacion econémica a los miembros de la feria y les extienden un
recibo por cooperacién, € problema es que no todos dan esa cooperacion porgue

argumentan que €ellos ya pagaron a la delegacion aunque este pago (que es
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aproximadamente de $25 por juego) se refiere al derecho sobre € uso del sudlo. Este
ano, la mayordomia pedia que se le mostrara el permiso otorgado por la delegacion
pero e representante no 10 quiso mostrar.

JARIPEO.- Esta es una de las actividades en las que se rediza un contrato
directamente con la mayordomia; conforme se acerca la fiesta, unos tres meses antes
llegan “empresarios’ de muchas partes, solo si no le agrada a la mayordomia los
paguetes que se ofrecen se buscan opciones directamente, aunque lo mas factible es
gue sean dlos quienes busquen alos mayordomos.

Lo primero que se hace es una plética con los miembros de la mayordomia en
la cual se plantea a los empresarios qué actividades se quieren realizar y negociar
cudles se pueden dar “en paguete”; algunas de las cosas que debe incluir son, por
gjemplo, los grupos de misica que amenizan, si 10s jinetes serédn 10os mismos vecinos
de los pueblos o de otros lugares de la Republica Mexicana, el nimero de montadores
profesionales de toro; si habra algin espectaculo como payasos, monta de burros y
vaquillas también se habla del tipo de plaza, los arillos, cercado y gradas que se
instalaran. Estos son algunos de los acuerdos que conlleva un contrato; €l contrato se
hace en hojas en blanco donde se va escribiendo a mano todas las actividades que se
realizaran por dia, la eleccion de las actividades se hace pensando en qué eslo gque le
gusta alagente para “poderlo distribuir todo y sacar provecho de lafiesta.”

Durante lareadizacion del jaripeo, lamayordomia es laresponsable de la venta
de entradas asi como del consumo de cervezas y botanas, con esta venta se busca
solventar e mismo costo de lafiesta.

BAILES.- los bailes que se redlizan en las calles aledanias a la Iglesia representa
también un gran gasto y para los asistentes es gratuito, la organizacion se hace
también por contrato, el cual incluyd la instalacién de dos enormes escenarios, €l
equipo de sonido e iluminacion asi como los grupos que amenizaran, estos grupos
cobran por hora.
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LUCHA LIBRE.- este espectéculo es ofrecido por los mismos empresarios que se
dedican a la promocion de nuevos luchadores, ellos se encargan de llevar a los
luchadores y €l ring, aunque €l costo de alquiler es cubierto por la mayordomia;
ademés piden que se les ofrezcala comida.

ESPECTACULOS DE BAILES.- estos eventos suelen cubrirse ya sea con grupos
formados en la misma localidad como es e caso de los grupos de ballet folcldrico o
con grupos que “dona’ la delegacion, como los bailes finos de saoén; para estos
eventos no se redliza ningln gasto ni compromiso, Unicamente deben cubrirse

reguerimientos técnicos como €l escenario y el sonido.

TRAMITES CON LAS AUTORIDADES LOCALES.- entre |os tramites que debe
realizar la mayordomia ante la delegacion se encuentran:
a) Permisos por cierre de calles durante los dias de la fiesta, que son las calles
adedanasalaiglesiay lacalle donde vive e mayordomo.
b) Permisos paralainstalacion del rodeo, esto es por la ocupacion del deportivo,
gque es el lugar en que s instala.
¢) Responsivas- son los documentos con los cuales se dedindan las
responsabilidades en caso de accidentes que ocurran durante la Fiesta
Patronal. En €l caso del jaripeo se realiza una responsiva en la que S ocurre
un accidente en el &rea de las gradas (es decir con los espectadores) la
mayordomia se hace responsable; en € caso de los jinetes y demas
participantes del evento, € empresario es €l que se hace responsable.
Estos documentos se elaboran a través de clausul as que precisan quiénes
son los responsables y va formado por los miembros de la mayordomia.
d) Otro de los requisitos que establece la delegacion es que se debe redlizar la
contratacion de una ambulancia que atienda las emergencias; para cubrirlo
este afio se realizo el contrato en un médulo de atencion ciudadana cercano a
Carcel de Mujeres y pagan lamitad del costo por adelantado.
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IV INICIO DE CELEBRACIONES: EL TRIDUO DE
PREPARACION

El “triduo de preparacion” fue una actividad propuesta por €l sacerdote y
parroco de la Iglesia de San Sebastian, pues comentan que en afios anteriores se
acostumbraba hacer novenarios en casa de los ayudantes del Mayordomo. Este triduo
consistié en la realizacion de tres misas en las calles, los lugares en que se hicieron
fueron elegidos por los Ministros de la Eucaristia que apoyan al Parroco. Las fechas
de realizacion fueron lunes 16, martes 17 y miércoles 18 de enero de 2006.

A las 17:30 del lunes 16 de enero de 2006 Ilegamos a la casa de Don Patricio el
mayordomo, el plan era llevar la imagen del Santo Patron a la Iglesia; en su casa se
encontraban dos de sus ayudantes y un sefior de las bandas contratadas. El
mayordomo estaba esperando al cohetero que viene de Tultitlan, lo esperaban a las
17:00 y Illamo6 diciendo que llegaba como en dos horas, eso molesté al mayordomo
pues comentaba que ya no es un nifio para estarle diciendo que haga las cosas... Don
Patricio resolvi6 la falta de cohetes llevando algunos que tenia en su casa.

Supuestamente debian estar a las 18:30 en la Iglesia pero ni los ayudantes ni €l
mayordomo comenzaban el arreglo de la imagen. La esposa del mayordomo es
[lamada por algunas personas mayordoma, €lla ya habia preparado una olla de café y
otracon té, tenian cgjas de pan, esto se le invita ala gente cuando termina la misa.

Movieron laimagen del Santo, esta imagen permanece durante el afo en casa del
mayordomo. Es una imagen en cromo de aprox. 35 cm. estd enmarcada y dentro de
una urna con cortinas, esta sobre una mesa con cargadores (andas), y adornada con
flores artificiales. Parece que durante el afo no se reaiza mucha actividad con ella
pues estaba llena de polvo. A estaimagen se le llama Peregrina pues es la que va de

mayordomo en mayordomo.

Un poco antes de las 19:00 saimos rumbo a la Iglesia, en ese momento habian
Ilegado otros ayudantes; ellos y el mayordomo fueron quienes se llevaron la imagen,
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el camino va sefialado con el tronar de algunos cohetes. Al llegar a lalglesia ya habia
alrededor de 30 0 40 mujeres, en su mayoria ancianas, habia varios nifios que
acompafian a las sefioras, les dieron globos rojos. Cuando llegamos ya habian bajado
una imagen de San Sebagtidn que se encuentra de manera permanente en la Iglesia
pero es la que “sale” durante las fiestas, mide aprox. 80 cm, la colocaron sobre una
mesa con cargadores y la ataron con una cuerda, cubrieron la cuerda con un mantel y
adornaron con algunas flores artificiales, mientras tanto laimagen Peregrina se queda
fueradelalglesa

También se encuentra un grupo de jovenes de entre 16 y 20 afios, llevan una
guitarra, un acordedn y panderos, llevan hojas que contienen la letra de cantos. Me
dicen que es el coro delalglesia. Las personas que se hacen cargo de los preparativos
de la Iglesia y estén bajo las instrucciones del Parroco son miembros del coro,
catequistas, acdlitos y Ministros de la Eucaristia, todos ellos estdn coordinados por
una sefiora que me dicen que forma parte del grupo de Ministros que trabajan en la

lglesia

A las 19:20 comienza un recorrido con las imagenes, que vade la Iglesia al lugar
en que se redlizard la misa: adelante va la imagen de la Iglesia y detras la imagen
Peregring, los jovenes del coro tienen un altavoz, piden que se deje € paso a las
imagenes y comienzan los cantos, tocan guitarra y pandero, piden que la gente
aplauda, la cantidad de personas ha aumentado bastante. De las aprox. 80 personas

gue van no hay mas de diez varones.

Esta primera misa se realizo en la Plaza Civica de San Sebastian Tecoloxtitlan. En
este lugar se relnen también las comparsas durante € carnaval. La plaza se
encontraba enlonada, con gllas y luz de reflectores, este trabgjo lo realiza €
mayordomo y sus ayudantes, pues el mayordomo tiene un negocio de alquiler de
mesas y sillas. También en el templete de cemento ya habian colocado las mesas que
se usarian de altar. A los costados colocan las imagenes. El coro se coloca en las
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escaleras que suben a templete, del lado izquierdo. Las personas en ese momento
reunidas eran aproximadamente 200.
Cuando inicialamisa, € coro canta un himno a San Sebastian:
(CORO) Gloria ati yo estaré donde quiera a tu lado
Sebastian admirable y besando tu faz va la gloria.

delaiglesiade Cristo

ornamento Escuchad complaciente mi ruego
compasivo en la como a Zoe, la muda, atendiste
angustia 'y lamento a su lengua la voz restituiste
gloriaati, Sebagian, y a Claudio la fe diste luego.
gloria ati

iOh mi dulce Patrén muy amado!

Sebastidn es el en las horas de angustia y de duelo
nombre glorioso no le niegues @ dulce consuelo
del heroico tribuno al devoto que en ti ha confiado.
romano,
gue aun viviendo en Sebastidn es mi grande consuelo
un mundo pagano Sebastidn es mi grande esperanza
su fe santa guardé Sebastidn es mi firme confianza
cual coloso. Sebastian por tu medio hasta €
cielo.

Fue su vida un
giemplo admirable
fue un conjunto de
grandes proezas
fue un cristiano de
gran entereza
fue mas que héroe, un

martir laudable.

iHijo mio! Por tus
grandes victorias
gue ami iglesia le haz

alcanzado
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La misa se desarrolla de manera comun, solamente se hace mencion de San
Sebagtian como ejemplo de obediencia y sacrificio; ni e mayordomo ni nadie de la
comunidad participa en algun acto de la celebracién, pues tanto las lecturas como la
recoleccion de la limosna son hechas por gente que forma parte de los grupos de la
Iglesia. Por otro lado esta es la Unica vez que se entona en una ceremoniareligiosaun
Himno o canto a San Sebastian.

Al finadlizar la misa el Padre despide a la gente, la esposa del mayordomo le
pide que le avisen al Padre para que la gente espere su café y pan, para esta actividad
los varones no ayudan, solo algunas mujeres. Cuando terminan de cenar, el padre
invita a que acompafien alaimagen alalglesia; los varones la bajan del templete y la
cargan las mujeres del coro. Comienzan a cantar otra vez en el altavoz. Llama la
atencion gque cuando se retiran con la imagen de la Iglesia y |a gente va detrés de
ellos, en la Plaza dejan la imagen Peregrina, con el mayordomo se quedan su esposay
sus ayudantes; recogen las mesas y sillas. Esta actividad terminé a las 21:00hrs,
después de €ello van a casa del mayordomo a hacer planeacion de las actividades del

siguiente dia.

La misa del martes 17 de enero se realiza de la misma manera que €l dia anterior
solo que hoy se celebraen |a calle de Mérida, los anfitriones son los miembros de una
familia. Estavez a terminar se llevan también la imagen Peregrina pues al otro diala
misa va a ser lejos de la casa del mayordomo y dicen que no tiene caso sacarla desde

SuU Casa.

La misa del miércoles 18 de enero se hizo en la calle de Marcos N. Méndez, que
se localiza en la colonia Ampliacion Santa Martha Acatitla. Al preguntar por qué en
ese lugar a uno de los ayudantes me decia que nadie sabia, que habia sido decision del
Padre y de los Ministros de la Eucaristia, pues son ellos quienes determinaron el lugar
y a mayordomo solamente le avisaban donde. Al regresar ibamos a la casa del
mayordomo y en el camino encontramos algunas personas que nos preguntaban
dénde habia sido la misa, pues como el Padre habia dicho que atrés del Deportivo,
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buscaban alrededor, y comentaron que eran muchas personas las que no supieron
llegar a la misa. También encontramos a la gente que venia de degjar la imagen del

mayordomo en su casay se dirigian alalglesia.

Ya en la Iglesia estan colocando las portadas que decoran las puertas, son tres.
una en la puertade lalglesia, una en la entrada principal del atrio y otra en la puerta
lateral. Me hacen el comentario que estas portadas las pagd un sefior y por error
aparece en el cartel como donadas por una diputada de Santa Maria A ztahuacén, pero
gue finalmente no entregé el costo completo de ellas y € otro sefior asumié €
compromiso. En casa de Don Patricio se realizan reuniones para organizar las
actividades, pero no son muy formales, mas bien platican y solo algunos son quienes

asumen tareas concretas.

Y a esta en la casa la portada que va a llevar la imagen, se le cambia el mantel y
ponen la portada, pesa mucho. También estd un empresario a que llaman “Solin” a él
se le contrat6é para la instalacion y organizacion del evento del jaripeo, le entregan
$8,000 y firman un contrato hecho a mano en que acuerdan €l adeudo de todavia
$50,000, hay mucho regateo y €l que se descuide pierde... me piden les ayude a hacer

las cuentas de lo que se le hadado y contar el dinero que se le entrega

JUEVES 19 DE ENERO DE 2005.- CELEBRACION DE VISPERAS
DE SAN SEBASTIAN TECOLOXTITLAN

Los preparativos para las actividades de este dia se desarrollan principalmente en
la casa del mayordomo, pues es la llegada de las bandas y la preparacion de
alimentos; también se termina la decoracion de la Iglesiay comienza el recorrido por
las calles para recoger donaciones. En las calles aledafias a la Iglesia ya estan
colocados muchos de los carros y juegos de la Feria. Las actividades formales de las
Visperas comienzan a las 15:00hrs con € repique de campanas de la Iglesia.
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Alrededor de las 12:00hrs apenas comenzaba €l armado de los adornos que
cuelgan delaiglesiaalabardadel atrio, son unas tiras como de escarchas y de flores
de pléstico. Posteriormente Ilegaron dos ayudantes méas para colocar los adornos,
hubo mala planeacion sobre cémo colocarlos, o que alargd demasiado el tiempo
ademés de gue se enredaban. También estaban los encargados de arreglar los floreros
gue van dentro de laiglesia. Me comentaban que esa fue donacién de una familia, €l
costo de los arreglos florales fue de $9,000 y fue la donacién de mayor costo

econdmico.

En lo que son las oficinas de la iglesia ya estaban los coheteros armando los
toritos, conforme los van entregando, los llevan a las casas de los donantes, tenian un
poco de molegtia porque el cohetero se habia comprometido a tenerlos listos
temprano (la entrega debia se de 32) y apenas llevaba como 10 o0 12

En la casa del mayordomo se eta preparando la comida para los misicos y los
ayudantes. Las mujeres que ayudan son la esposa del mayordomo, sus hijas y nueras
y me comentan que quienes méas ayudan son las mamas y hermanas de los mismos
ayudantes del mayordomo, cuando yo fui no habia més de ocho mujeres. Se
prepararon chicharron y frijoles, otras mujeres empezaban a hacer los tamaes de
carne de puerco y chile verde, la gente que les vende la carne de puerco también va a

prepararla, ladejaron cortada para prepararlad otro dia.

A las 15:00hrs se hace la presentacion de las Bandas de misica en casa del
mayordomo, ofrecen las mafanitas y algunas canciones, se les da de comer y se
prepara la salida para recoger las donaciones. Las bandas contratadas para acompariar
durante los recorridos fueron: Banda Ciclon de San Juan Tepecoculco, Edo. de
Meéxico y Banda El Retofio de San Martin Ozumba, Edo. de México. Parael recorrido
se organizan dos grupos. Uno se fue con la banda el Retofio y recorren las casas de
Santa Martha donde haya donadores. Yo me fui con otro grupo con la banda Ciclon.
El recorrido fue a casa de quienes hicieron donaciones especiales, las donaciones
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especiales se refiere a quienes dan la mayor cantidad de dinero para los arreglos de la

iglesia; recorrimos San Sebastian, Ampliacion Santa Martha y Ejército de Oriente.

En cada casa se ofrece ya sean las mafianitas si tienen imagenes o las canciones
gue pida lafamilia o €l donante. En cada casa les ofrecen refresco o tequila. Todo el
recorrido es marcado por la musica y los cohetes. El recorrido se establece segiin la
manera mas sencilla y rapida de cubrir los lugares. En la casa de Ejército de Oriente
se quedaron una hora, pues esta familia dio e dinero para € arreglo floral de la
Iglesia, el costo fue de $9,000 y es la donacién econdmica mas alta que serecibio. En

el recorrido también se recogieron cuatro toritos.

Al finalizar se encontraron los dos grupos con las bandas y donaciones en lacalle
de Zacatecas y Chihuahua, de ahi se dirigieron a la Iglesia. Al llegar a la iglesia,
alrededor de las 9:30 empezaron la quema de toritos de fuegos artificiales, se junta
mucha gente en €l atrio de laiglesiay ya hay mucha gente en la calle con los puestos

Yy juegos que ya se han puesto.

Se guemaron alrededor de 6 toritos, salen delaiglesiay corren por las callesde la
entrada principal y lateral de la iglesia. Mientras se estan quemando las bandas
alternan una cancién cada una. La puerta de la iglesia permanece cerrada pues dicen
gue ya una vez se metié un chiflador. En esta quema el toro puede recorrer las dos
calles de la Iglesia, pues aungque hay mucha gente una gran parte se queda en €l atrio
de la Iglesia y las calles no estdn tan saturadas. Se queman muchos cohetes.

Compraron 60 gruesas de cohetes, cada gruesa tiene 144 cohetes.

Entre los incidentes que ocurren, el que mas puede trastornar €l transcurso de las
celebraciones se debe a la costumbre que tienen algunas personas de disparar armas
de fuego, esta es una costumbre muy arraigada entre los miembros de algunas
comparsas de Carnaval. Esta vez se termind la quema de toritos porgue unas gentes se
colocaron detrés de una de las bandas y dispararon. Dicen que esa gente que dispara

aprovecha las fiestas parair aprobar armas y que no son de la comunidad.
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Las actividades del dia terminan con la entrada de las dos bandas a la iglesia que
tocan las mananitas a laimagen de laiglesia. LIegamos a casa del mayordomo como
alas 11:00 de la noche, nos dieron tamales y café para cenar, ya habian colocado la
portada de la imagen Peregrina, estA muy grande y pesada... estuvieron un rato
hablando con un sefior que se decia secretario de ferias de la ciudad, estaban
arreglando algunos problemas de puesteros que se quieren meter demasiado cerca de
laiglesia. Se fueron todos para tratar de retirarlos. Me dicen que cada puestero deja
una cuota a la mayordomia, algunos ya estan organizados y otros llegan solos. En las
calles se instalan algunos juegos mecanicos pequefios, como canicas, dardos tiro al
blanco, y muchos de comida, tacos, hamburguesas, postres, elotes, tamales, se
colocan dos carpas de cerveza que estan a cargo del mayordomo. También en una
calle se colocan puestos de artesania que vienen de varios estados.

VIERNES 20 DE ENERO DE 2006.- DiA DE SAN SEBASTIAN
MARTIR

Los horarios de este dia variaron mucho segun el programa. La primer actividad
fue la celebracion de unamisaen la lglesia del pueblo de Santa Martha Acatitla, pues
es en esta Iglesia que se encuentralaimagen “original” de las celebraciones, solo que
esta imagen se quedd en Santa Martha ante la negativa de llevarla a la Iglesia del
“barrio”; esta misa fue a las 7:00 y acude muy poca gente En San Sebastian la misa
fue a las nueve de la mafiana y también habia poca gente. Al terminar la misa una
marimba tocd las mafianitas pero tocaron solos porgue no habia gente.

En este tiempo el mayordomo estaba acordando las cooperaciones de la feria. En
casa del mayordomo se vuelven a organizar dos grupos para recoger mas donaciones,
unos se fueron en micro con la banda Ciclon, yo me fui en micro a Santa Martha otra
vez porgue nos dijeron que ya habian salido con la banda Retofio a tocarle mafianitas
alaimagen de San Sebastian de Santa Marthay a visitar las imagenes.
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La imagen de Santa Martha también la adornan con una portada, la banda se

gueda fuerade laiglesiay ahi tocan, tampoco va gente, estuvimos como una hora. De

ahi se planea también €l recorrido para tocar las mafianitas con los mayordomos que

tienen alguna imagen y es necesario que también hayan hecho donaciones o cubierto

Su cooperacion parague e lesvisite e invite a las festividades, sino, no se lesvisita.

Este recorrido de visitas a las iméagenes también se hace en San Sebastian

Tecoloxtitlan, a continuacién enumero los que se visitan en cada lugar:

En Santa Martha:

1
2.
3. SantaMartha.- se celebrael 29 dejulio

4,

5. Sefior de Tlalnepantla.- se lleva en peregrinacion a pie a Tlalnepantla en la

Divino Salvador.- que se celebra el 6 de agosto
Sr. de Tepalcingo (Morelos) se hace una peregrinacion ciclista el 18 de marzo

LaDolorosa.- “sale’ el Viernes de Dolores

celebracion de Pentecostés. Esta es una peregrinacion en la que participan
habitantes de tres pueblos. de Santa Martha Acatitla pasan por los de San
Sebagtian Tecoloxtitlan, luego por los de Santa Maria Aztahuacan y de ahi

salen todos juntos “pa’l cerro”.

Mencionan que también hay de una imagen del Sefior de Chalma, pero como €l

mayordomo no cooperd para esta fiesta tampoco se le visita, “y pues ora si que nos
disculpe @ Sefior’. De San Sebastian Tecoloxtitlan se visita a las siguientes

imagenes:
1. Virgen Peregrina.- es la Virgen de Guadalupe que llevan a la Basilica de la

ciudad de México € ultimo sabado de mayo

2. Virgen de Guadalupe que se celebra el 12 dediciembre
3. SantaCecilia, se celebrael 22 de noviembre

La reciprocidad que se establece entre los dos pueblos se manifiesta en estas

visitas, pues en muestrade agradecimiento se visita a las imagenes veneradas, ademés
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de que se presta para que entre mayordomos Yy visitantes se establezcan platicas
acerca de laimportancia de participar y cooperar en las celebraciones de cada puebl o,
también hablan del “comportamiento” de las iméagenes, pues como comentan:
"aunque en Santa Martha se hace el cambio de mayordomia cada afio, en San
Sebadtian “ €l santo ya se acostumbro a estar en una casa dos afios”

También comentan de los apellidos, pues a mencionar a los abuelos o gente
mayor de la familia descubren los lazos de parentesco que existen en ambos pueblos.
Otro de los acuerdos que se hace con los mayordomos es acerca de la visita que se
har4 el domingo para recoger las imagenes y llevarlas a San Sebastian, se van a
guedar hasta €l lunes “para que oigan misa todos juntos, y para que convivan”

Regresamos a San Sebastian arededor de la 1:00 de la tarde. A esa hora estaba
empezando la misa celebrada por el Vicario episcopal de la zona pastoral San Pablo,
el Dr. Victor Sanchez Espinoza. Cuando llegamos a misa estaba empezando el
ofertorio, la imagen Peregrina no entr6 a la Iglesia, se queda en la entrada
Comentaron que no entraron porque llegaron tarde.

En € ofertorio estaban dando ademas dd vino, aceites, arreglos frutales, hostias.
Lamisa erapresidida por el vicario y acompafiado de ocho sacerdotes més, ayudados
por tres acdlitos, las personas que son Ministros de la Eucaristia de la Parroquia
estaban vestidas iguales y sentadas en las bancas delanteras que quedan a laizquierda
del dtar. A la derecha estaban algunas personas que fueron confirmadas. Por ser
celebracion especial no cantdé el coro de la iglesia, cantd un coro de cantores
profesionales, muy bonita la interpretacion, pero se nulifica la participacion de la
gente en los cantos. Al terminar la misa comienzan a tocar las bandas, se echan
cohetes, algunas personas mayores tocan y se persignan con la imagen Peregrina y
algunas se quedan a escuchar la banda.

Se ve pasar ala gente que ayuda al padre, con una olla grande, pues parece que se

prepard una comida. Menciona uno de los ayudantes que el padre nunca participa con
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ellos ni los acompafia en las celebraciones de la fiesta, é Unicamente celebra sus
misas. Todas las actividades que se hacen dentro de la iglesia o tienen que ver con la
organizacion de las misas estan totalmente a cargo de él y de sus ayudantes.

Al terminar la musica fuimos a la casa del mayordomo para la comida, se
preparan nopales, salsa, arroz para acompariar las carnitas, se bebe agua de jamaica 'y
cerveza. También estaban algunas personas de la delegacion y policias, a ellos
también se les da de comer, la delegacidon llevo sillas y mesas a la casa del
mayordomo. La banda sinfénica de la delegaciéon estaba programada a las 16:00hrs

pero no llegd, algunos dijeron que tenian que haber ido por €ella.

En laiglesia se han estado instalando desde temprano dos templetes y escenarios
muy grandes uno a lado de entrada principal y otro a la izquierda de la Iglesia, ahi
van a tocar los dos grupos. La banda Continental llegé un poco tarde “por trafico”
dijeron, €ellos interpretan “musica de bandas’; € otro escenario esta la Orquesta
Variedades gque toca salsa y cumbias. La banda tocé las mafianitas a la imagen y se
instalaron al costado de laiglesia. Cada unatoco un turno de 50 minutos. El baile es
gratuito y este dia se percibe € gran aumento de personas que asisten a las
celebraciones.

La feria de juegos mecanicos se ha extendido por bastantes calles alrededor, los
mayordomos batallan mucho con los vendedores, que se aferran a colocarse y tienen
que negociar € pago de cooperacion a la Mayordomia. Al recorrer la feria, se nota
gue entre los juegos y puestos de postres y comida hay muchas familias recorriendo
las calles, y d llegar a las calles arededor de la Iglesia, donde estan los escenarios
para €l baile, € publico asistente se conforma por jovenes y pargjas o grupos de
amigos que estén tomando cerveza, tequilas y estén para el baile, tienen mucho gusto
por la musica de banda, ademés de que la gran mayoria de los varones se visten de
botas, pantalones, camisas, sombrero y chamarras. El estilo es como ranchero o

vaquero.
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A las 21:00hrs se hace la quema de un castillo y lluvia de luces, comentan que el
cohetero va muy retrasado con las entregas, aunque tiene un grupo de 25 ayudantes a
los que hay que dar hospedaje y alimentacion durante las fiestas. La quema es
amenizada por la Banda Continental y al terminar comienza el baile nuevamente, que
dura hasta las 2:00 de la mafiana.

SABADO 21 DE ENERO DE 2006

Alrededor de las 13:00hrs volvieron a hacer dos grupos para recoger donaciones
de toritos, en cada lugar se hace el mismo acto: se ofrece una cancion alos donantes o
las mafianitas si tienen iméagenes o atares y después @ donante “baila €l toro” con
una o dos canciones. Cuando se recogen las donaciones, al mismo tiempo estén otros
ayudantes entregando las donaciones en casa de los donantes, pues el cohetero no les
entregd todo el pedido junto, por eso tiene que correr primero a entregar en una

camioneta y después pasar por ella con labanda.

En una de las casas nos quedamos mas de una hora, pues invitaron a comer a la
banda, les dieron carnitas, arroz, nopales, refresco, aguay tequila, cuando terminamos
de comer la banda les ofreci6 musica; en esta casa, la sefiora sacd una pistolay se la
entreg6 a uno de los hombres, é dispard tres veces, y después sacaron otra pistola y
disparan con ellas. Este asunto de “echar bala” comentan que ha suscitado accidentes
en que han fallecido personas, y sobre todo en e Carnaval se acostumbra, tienen una

campaia para evitar que sedispare, sellama“Di no alabala’.

Este recorrido se iba a prolongar hasta aproximadamente las 20:0hrs, por lo que
nos fuimos al Jaripeo. El jaripeo estaba programado alas 16:00hrs, cuando Ilegamos
habia solamente como diez personas, y mejor fuimos a dar una vuelta por la feria,
vimos el espectaculo de lucha libre y estaba mucha gente alrededor aungue no podia
haber mucha porgue €l ring lo instalaron enfrente del escenario de la entrada principal
de la Iglesia, por lo que entre puestos y escenario no cabia mucha gente. En este
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evento, la gente interactla con los luchadores, pues les gritan; ademas los nifios
aprovechan cada cambio de luchadores para subirse al ring y jugar a imitarlos, se
avientan alas cuerdas, brincan...

Entramos a las 17:00hrs a jaripeo, me llamaba la atencién pues nunca habia
entrado a uno, pero se retrasd mucho y empezaron hasta las 18:00hrs. El boleto de
entrada costd $50 y hubo muy buena entrada, ahi les venden micheladas, papas,
palomitas, botanas. La ingtalacion del rodeo es en el Deportivo de San Sebastian
Tecoloxtitlan que se encuentra a media cuadra de la Iglesia. Alrededor de la plaza
entra mucha gente y ahi se queda, en esa parte no se pueden sentar pero estan mas
cerca del espectéculo, ademas de que lo usan para beber, bailar y participar en los
espectacul os.

Comienza el evento de los enanos toreros, contaban chistes, hacian “play back”...
después empezo el jaripeo con cuatro jinetes y un payaso, ameniza la monta el grupo
de los Cadetes de Linares, pero entre cada monta se tardaban mucho tiempo en sacar
al toro y en montarlo, el primer jinete no durd ni diez segundos arriba... €l sonido era
malo, nos salimos cuando vimos gue la consola de sonido se habia quemado. Dicen
gue a poco tiempo se arregld y siguid € evento. Me parece que los que mas se
divierten son guienes se quedan abajo con las pargjas, |0s grupos de amigos y estan
tomando una cerveza, porque el publico de arriba tiene menos participacion, pues
solo puede estar sentada viendo.

Cuando llegamos a la Iglesia ya habia terminado la misa de las 18:00hrs e iban
Ilegando las bandas con las donaciones rumbo a la iglesia, venia mucha gente con
ellos para ver la quema de toritos, € atrio estaba lleno y comenzé la quema, esta vez
solo pudieron pasearlos en la calle que esta frente a la entrada principal de laiglesia,
pues estaba muy lleno de gente y no se podia avanzar mas. Mientras se queman los
toritos, las bandas alternan, mucha gente aprovecha para bailar alrededor de las
bandas.

125



DOMINGO 22 DE ENERO DE 2006

Este dia estaba programada una quema de 21 cafionazos a las 6:00 cuando le
pregunté a uno de los ayudantes ¢por qué 21? me dijo que es simplemente porque es
el nimero de cohetes que caben en el abanico; el abanico es la estructura metalica en
gue los colocan para poderlos prender simultaneamente.

No hubo las mafanitas de las 7:00. La misa de 8:00 se realiza de manera normal,
no hay mucha gente. En la de 9:00 a pesar de que se nombra “de nifios’, no se hace
alguna actividad ni hay un espacio dentro de laiglesiareservado para ellos.

En esta celebracion el Padre mencioné que no habia alcanzado el dinero para
darles regalo alos sacerdotes que acompafiaron lamisa del Vicario ni para pagerle al
coro. Uno de los ayudantes me dijo que el padre queria darle $500 a cada sacerdote y
que ese dinero se pagaria de las limosnas, pero como no le dieron solo le dio “regalo
al vicario” dice que paratrabajar con el sacerdote solo las personas que le obedezcan
las admite, pues s una personalo contradice o no le obedece el Padre llegaa ser muy

grosero

Una de las actividades del dia es €l pasar a recoger las imagenes que se veneran
en Santa Martha Acatitla y San Sebastidn Tecoloxtitlan; el objetivo es llevarlas a la
Iglesia de San Sebastian y que permanezcan en el pueblo durante dos dias; €l primer
dia se celebra una misa solemne y el segundo peregrinardn por algunas calles de
ambos pueblos. Mientras estdbamos en la |glesia nos enteramos gque ya habian salido
arecoger las imégenes de Santa Martha, asi que los alcancé. Cuando llegué ya habian
recogido una imagen, a continuaciéon describo €l orden en que se fueron recogiendo

las imégenes y el acompafiamiento que cada unallevaba:
1. Sefior de Tlalnepantla.- la imagen es llevada por 4 jévenes de entre 17 a 19

anos. Llevan dos estandartes. uno de Santa Martha que adelante dice: La
Sociedad de Santa Martha y detras “Peregrinacion de Santa Martha Acatitla al
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Santuario del Tlalnepantla Mor. 1979”. El segundo estandarte es un Cristo
crucificado que se ve en un fondo de nubes y rostros de angeles.

Los jévenes van uniformados con playeras grises que tienen un Cristo
crucificado y dice Peregrinacion de Santa Martha Acatitla al Santuario de
TlalnepantlaMor. 1932- 2005

Divino Salvador.- la imagen es llevada por cuatro varones adolescentes, no
[levan nada mas. La imagen es adornada con dos globos metalizados con el
dibujo de Piolin.

. Sefior de Tepalcingo.- en la mesa tiene dos figuras de ciclistas como de 20
cm. de atura que dice “Ciclistas de Santa Martha Acatitla’, es llevado por
cuatro varones.

Llevan dos estandartes. uno con un Cristo cargando la cruz, hincado sobre su
rodillaizquierday dice “Ciclistas Tepalcingo Mor. El segundo es una imagen
de Santa Martha que tiene en las manos un madero prendido y a los pies un
dragdn y dice “Asociacion ciclistade SantaMartha D.F. 1991"

La Dolorosa (Virgen de los Dolores).- es llevada por cuatro mujeres de entre
15y 17 afos, todas van vestidas de pantalon y chamarra de color rosa.

La urna en que llevan a la Virgen dice en la parte superior: “Santa Martha
1987 Recuerdo dela Sociedad del Viernes de Dolores’. No llevan nada més.

. Santa Martha.- es llevada por cuatro mujeres de entre 15 y 18 afios. No llevan
nada mas.

. Virgen de Guadalupe.- estaimagen esta en San Sebastian Tecoloxtitlan, pues
la mayordoma vive ahi, aunque estaimagen es de Santa Martha. La imagen es
Ilevada por cuatro mujeres de entre 15 y 18 afios.

Llevan una bandera de México que es cargada por una nifia y un estandarte
con la imagen de la Virgen de Guadalupe y dice “Santa Martha Acatitla’ y la
[leva otra nifa.

. Virgen de Guadalupe.- esta es la imagen de San Sebastian Tecoloxtitlan que
se celebra e 12 de diciembre, es llevada por cuatro varones y no llevan nada
més.

. Santa Cecilia.- esllevada por gente de lafamilia, no llevan nada mas.
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En San Sebastian también estd la Virgen Peregrina, que es la Virgen de
Guadalupe que va a algunas casas y sale de peregrinacion a finales de mayo. Esta
Virgen no se fue a recoger pues d mayordomo que la tiene dijo que no la habian
arreglado.

El recorrido para recoger las imagenes se planea segiin la conveniencia para
no caminar mucho ni dar vueltas innecesarias, va precedido por los coheteros y la
banda que no debe dejar de tocar. Conforme se van recogiendo las imagenes cada una
vatomando su lugar y quedan en €l siguiente orden:

1. Coheteros
Labandade musica
Los estandartes y banderas
Santa Martha
Divino Salvador
Virgen de Guadalupe (de Santa Martha)

Sefior de Tlalnepantla

LaDolorosa

Virgen de Guadalupe (de San Sebastian)
10. Sefior de Tepalcingo

11. Santa Cecilia (aunque esta Virgen no hace recorrido pues la casa del

© © N o g b~ W DN

mayordomo estd en lamisma calle de la Iglesia)

Mientras, en San Sebastian se estan recogiendo donaciones de toritos.

A las 12:10 llegamos a la Iglesia de San Sebastian, las imégenes se quedaron
en €l atrio formadas frente a la entrada principal, pues la misa de 12:00 todavia no
terminaba. En esta misa se estaban haciendo bautizos.

El grupo de chinelos comenzd a llegar desde las 10:00, aunque comenzaron a
bailar a las 12:26hrs. en la calle frente a la entrada principal de la Iglesia, tiene un
estandarte que dice “Chinelos Aztahuacdn” comienza su danza por algunas calles del
pueblo y los llevaron a comer. A las 12:35 comenzd la presentacion de los
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Santiagueros, que aungue estan en el programa como de |ztapalapa, €llos vienen de

Santa Cruz Atoyac. En esta representacion hay poca gente.

Cuando termina lamisade 12:00 se colocan |as iméagenes detras de las bancas
gue estén en la entrada. A lamisa de las 13:00hrs le [laman solemne por la presencia
de las imégenes. Pero comentan que las imégenes ahi se quedan, yo creia que lasiban
allevar a la parte delantera pero dicen que no, porgque no caben. En esta misa no se
hace ningun acto especial, de hecho no asiste ni e mayordomo ni sus ayudantes.

En la calle no hay mucha gente todavia, aunque hay un local de cerveza
enfrente y hay varios sefiores que hacen la fiesta permanente, contratan a un trio de

musica nortefia y tienen mucho escandalo.

Cerca de ahi, frente a la Iglesia estaba parado uno de los ayudantes y
platicando con é me dijo que se dedica a la construccién, tiene una carrera técnica 'y
se especializé en acabados. Dice que é hizo el primer plano de la congtruccion de la
Iglesia y que colocd todo el piso. También comenta que el Padre es una persona muy
dificil, que no se presta para platicar. Cuando le pregunté sobre €l Patronato que se
encargd de la construccion de la I glesia dice que dej6 de funcionar hace méas o menos
seis anos, cuando llegb este sacerdote y que ademés a él |e habiallegado €l rumor de
gue unos jévenes que estudian arquitectura y trabajan con el Padre decian que la
Iglesia estaba mal construida y que habia que tirarla y volverla a congtruir, € sefior
decia que ni @ padre ni esos muchachos sabian lo que habia costado esa Iglesia, por
dinero y trabgjo de la gente de la comunidad. Ademéas como é hizo los primeros
planos y trabajo en ella sabe como esta construida.

También me comentd que s sobra dinero de la mayordomia se le da al Padre,
aungue no saben en qué se ha invertido, sobre d destino del dinero hay versiones
contrarias, pues unos comentan que incluso lesiba afaltar y tendrian que cooperar los
ayudantes para completar y otros dicen que siempre sobra.
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Estaban programados un grupo de danzén y un ballet folclorico pero no se

presentaron.

A las 16:00 fuimos a la casa del sefior Fidel Espindola, que nos invité a
comer, a llegar vimos que habia més invitados, comentan que en muchas casas las
familias acostumbran hacer comidas para invitar a familiares y amigos con motivo de
las fiestas patronales.

Este dia también se realizO otro jaripeo en que los asistentes participan
montando vaquillas y burros. El baile comenz6 otra vez en las calles, estuvo la
Sonora Veracruz y la Banda Hacheros, nuevamente me parece que se distingue el
publico que asiste a bailar y quienes pasean por la feria. Este dia hay muchisima
gente, vienen de todas las colonias aledafias, y las calles estan saturadas de gente,
dicen que es el dia que més gente ha habido, por eso no queman toritos. Aungue es de
notar que muchos de los jovenes van y aprovechan que se puede tomar alcohol.
Tampoco se nota s hay vigilancia policiaca.

A las 21:30 comienza €l castillo, se suponia que se iba a quemar uno grande y
dos pequerios, pero me dijeron que € cohetero ya no queria quemar castillo porque no
tenia lo necesario, le dijeron que no podia ser, que s la gente no veia castillo se le iba
a echar encima a la mayordomia, hicieron uno pequefio y una cascada de luz
alrededor de todo € atrio de la Iglesia. Los otros dos castillos se quemarian a otro
dia. Al terminar €l castillo sigue €l baile. Se oyen los balazos y aunque les advierten
gue sevaa parar el baile es poco lo que pueden hacer con tanta gente. Este baile dura
hasta aproximadamente las 2:00 de la mafiana.

LUNES 23 DE ENERO

Este dia las actividades comenzaron ya hasta las 13:130 en que empezaron a
“echar cuetes’, la actividad principal del dia sera el recorrido de todas las imagenes
las principales calles de San Sebastidn Tecoloxtitldn y Santa Martha Acatitla. Se
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barrié la entrada de la Iglesia y parte del atrio; a las 14:00hrs llegd uno de los
ayudantes con la banda para comenzar el recorrido con las imagenes, empezaron a
Ilegar también los jovenes y sus acompafiantes, hay mas gente que va a acompafar.
Aunque la Iglesia esta abierta es el dia de descanso del Padre, aungque en realidad
durante todos estos dias no ha participado en ninguna actividad de la Fiesta més que
en la celebracion de sus misas.

A las 15:00 inician las mafanitas que tocan cada una de las bandas y se empiezan
a ordenar las iméagenes en el mismo orden que €l dia anterior, solo que esta vez se
Ileva a las dos bandas una va adelante y otra atrés, se van turnando en lamuisicay es
continua. Las piezas que se tocan con cantos que se entonan en las misas 0 musica
solemne. El objetivo es redlizar una Procesion con todas las imégenes por las calles
de San Sebastian Tecoloxtitlan y Santa Martha Acatitla.

A continuacion enumero € orden dela procesion:
1. Coheteros.

Banda Ciclon.

Estandartes y banderas.

San Sebastian Martir.

Santa Martha.

Divino Salvador.

Virgen de Guadalupe (de Santa Martha).

Sefior de Tlalnepantla.

Santa Cecilia.

10. LaDolorosa

11. Virgen de Guadalupe (de San Sebastian).

12. Sefior de Tepalcingo.

13. Banda El Retofio.

© oo N o o bk~ w DN

Las calles que sigue €l recorrido coinciden con algunos de los limites de lo que es
el pueblo-colonia de San Sebastian y de Santa Martha. La imagen de San Sebastian es
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llevada por nifios de entre 12 y 14 afios, la portada que le pusieron pesa mucho y
continuamente van haciendo cambios y pidiendo descansos, entre ellos van
peleando... Muchas personas van acompafiando la imagen pero no se hace ningin
acto adicional.

Regresamos a las 16:00hrs a la Iglesia de San Sebastian, se volvieron a acomodar
las imégenes y todos fueron invitados a comer en la casa del mayordomo, fue mucha
gente y la mayordoma sentia que no le iba a alcanzar la comida, de hecho dijo que no
se iba a poder repetir plato. Lo que pude observar durante todos estos dias es que las
mujeres no participan en ninguna de las actividades, se dedican Unicamente a la
preparacion de los alimentos y atencién ala gente que llegaa comer, ala mayordoma
tampoco lavi durante los eventos en laiglesia ni en laferia.

A las 17:30 regresamos a la feria y enfrente de la Iglesia ya estaba el grupo de
danzdn “Arte y Sentimiento” aunque no hay més de 70 personas ala gente le gusta, al
final suben abailar con las pargjas.

En € rosario de las 18:00hrs no hay mas de 10 personas.

A las 19:00hrs la cantidad de gente que hay en laferia ya es mucha menos que los
dias anteriores, mucha gente no sabe que va a volver a haber castillos, aunque las
bandas llaman mucha gente a bailar. Muchos juegos de la feria ya se fueron u otros
no abrieron, los puestos de venta de cerveza también ya son menos. Las bandas
avisan de parte de los mayordomos que s hay bala se suspende € baile.

Comienzan puntuales con la quema de castillos, esta vez son tres uno del mismo
tamafio gue los dias anteriores y dos muy pequefios con solo una imagen grande, se
ven espectaculares porque los prenden d mismo tiempo. Al terminar los castillos
comienza la quema de toritos. A las 22:00 comienza la entrega de iméagenes,
comentan que ya no se lleva misica ni nada, solo se van dejando a cada una en sus
casas Yy terminan regresando a San Sebastian a casa del mayordomo.
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V ACTIVIDADES POSTERIORES

El dia martes 24 de enero a partir de las 20:00hrs se realizo la entrega de cuentas
de los gastos readlizados, la reunién fue en la casa del Mayordomo, asistieron
aproximadamente 30 personas, en su mayoria vecinos de San Sebastian Tecoloxtitlan,
también asigtieron vecinos de Santa Martha. En esta reunion se presento las
cantidades que cada uno de los ayudantes recolectd, es decir se presentd cada
cuaderno. También se presentaron algunos de los gastos que se redizaron, que tenian
gue ver con el costo del jaripeo, los castillos y cohetes, asi como los ingresos
percibidos por la cooperacion de laferia y vendedores ambulantes, asi como la venta
de cervezay alcohol en los puestos instalados por la mayordomia.

Entre los principales aspectos que me parece importante mencionar esta la actitud
de reclamo de parte del mayordomo hacia algunos de los ayudantes, pues en varias
libretas habia cantidades muy bajas, ellos aluden a que en algunas ocasiones dejaban
de visitar las casas 0 que en la zona que les habia tocado “no cooperaban”.

También los ayudantes tenian inconformidades en cuanto a la organizacion pues
consideran que la familia del mayordomo, -sus hijos sobre todo- intervinieron en
actividades que no les correspondia por 1o que varios de €los se molestaron, esta
molestia se reflejé durante las fiestas en el abandono de las actividades, pues era
visible que muchos de ellos ya llegaban muy tarde y solo acompariaban, es decir, la
planeaci6n realizada dias antes en que se asignaban tareas a cada ayudante finalmente
no funciond. Otra queja se refiere al trato que el mayordomo dio a varias personas,

pues consideran que fue grosero.

La gente de Santa Martha trataba de intervenir criticando la actuacion del
mayordomo, pero esas criticas fueron acalladas cuando mencionaron que la cantidad
de dinero recabada en € pueblo de Santa Martha fue la més baja por colonia. Después
de eso, decidieron marcharse.
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Las cuentas no fueron totalmente aclaradas, pues no tenian notas ni contratos
contabilizados, lo que se menciond fue un adeudo de todavia $12,000, quedaron en

tener una reunién para e siguiente domingo.

Otro suceso importante es que llegaron unas personas que estaban interesadas en
recibir al patrén, aunque todavia no estaban seguros. Aprovechando este
ofrecimiento, a dia siguiente se hizo la entrega de la imagen Peregrina
Desafortunadamente, quienes se ofrecieron después decidieron no asumir el cargo,
ahora laimagen de San Sebastidn Mértir se encuentra nuevamente en lalglesia...
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CONSIDERACIONESFINALES

El crecimiento y expansion que en los Ultimos sesenta afios ha experimentado
la Ciudad de México implic6 que las antiguas comunidades rurales fueran
incorporadas a la vida urbana. Ello significd una transformacion de los diversos
aspectos que organizaban la vida social, las relaciones entre los habitantes y de éstos

con € entorno.

La importancia de estas comunidades es que se han mantenido y se siguen
nombrando a si mismos como “pueblos’ en el sentido de mantener estilos de vida,
fiestas y tradiciones con los cuales pretenden establecer una diferencia cultural de las
demés colonias que conforman la ciudad de México, sustentdndose en diversas
celebraciones y formas de organizacién comunal.

San Sebastidn Tecoloxtitlan es actuamente un pueblo/colonia de la
delegacion | ztapalapa, anteriormente formaba parte como barrio del pueblo de Santa
Martha Acatitla, pero junto con € proceso de urbanizacién y delimitacion territorial

como colonia ha buscado ser reconocido como pueblo.

En este sentido, € mantener unaidentidad como pueblo tiene como uno de sus
ejes centrales la celebracion de fiestas relacionadas con el Santo Patron, figuraen la
cual se sintetizan la historia, la identidad, los valores y las instituciones que
cohesionan alos individuos que forman parte de esta comunidad.

La fiesta de San Sebastian Martir, celebrada cada 20 de enero, ha sido
organizada a través de las mayordomias, el mayordomo es la persona que convoca a
la solidaridad y cooperacion de los vecinos, asi como de la organizaciéon de las
digtintas actividades que conlleva esta celebracion. Pero junto con la transformacion
gue ha tenido esta comunidad, esta celebracion también ha cambiado, tanto en la
forma en que se organiza como la percepcion que los mismos habitantes tienen para

continuar con la Fiesta Patronal.
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En este trabgjo, se expuso la historia de San Sebastian Tecoloxtitlan a partir
del recuerdo que mantienen los habitantes de la vida en la comunidad asi como su
experiencia durante el proceso de urbanizacion e incorporacion a las colonias de la
Ciudad. En otro capitulo se rediz6 una descripcion de la celebracion de San
Sebagtian Mértir tanto desde la memoria como de las actividades que actualmente se
realizan para esta Fiesta

En estas consideraciones finales mi objetivo es mostrar las percepciones que
expresan los habitantes durante el tiempo que dura la Fiesta Patronal, es decir, los
comentarios que hacen durante la realizacion de alguna actividad, generadas por la
convivencia, el trabajo y algunos desencuentros que los mismos pobladores tienen en
estos dias de intenso trabgjo.

LA TRADICION, LA HISTORIA, LA MEMORIA

Si bien Tecoloxtitlan aparece en mapas redizados en e siglo XVI, €
conocimiento gue los pobladores de los pueblos originarios preservan 0 mantienen
acerca de esta raiz historica, en el caso de San Sebastidn Tecoloxtitldn no se ha
conservado como un fundamento discursivo para la realizacion de las fiestas
patronales. Los pobladores no hacen ninguna referencia explicita a historias,
documentos o alguna otra fuente —oral 0 escrita- que ellos tengan como referente. De
hecho son muy pocas personas que han dedicado tiempo a investigar antecedentes
historicos, actualmente existen algunos folletos escritos pero no tienen una gran
difusién entre los pobladores.

La referencia més cercana que mantienen es el de las personas mayores que
recuerdan las celebraciones de la fiesta patronal a partir de 1927 cuando saben que se
iniciaron o reiniciaron esta festividad en San Sebastidn todavia como barrio de Santa
Martha Acatitla.
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Por ello, como parte de los discursos de los pobladores cabe resdtar la
mencion que hacen sobre la anterior pertenencia de San Sebastian Tecoloxtitlan: “es
gue antes, aqui era barrio de SantaMartha” “algunos todavia dicen que €l barrio, pero
ya no” "es que antes era barrio, ahora ya es pueblo aparte, aungque seguimos
cooperando en lasfiestas”

Temporamente refieren sus recuerdos, a los que consideran “actos fundantes’ de
la Fiesta Patronal alrededor de 1927, cuando las familias ocupaban € espacio actual
de la Plaza Civica para celebrar fiestas comunitarias, el cual ya ha sido descrito
anteriormente.

Como parte de estos recuerdos se mencionan las caracteristicas del entorno
cuando todo “era baldio”, se tenian que atravesar los campos de cultivo para llegar a
la Iglesia de Santa Martha, no habia luz, asi también se recuerda los valores y
conductas que regian la vida de los entonces jovenes y nifios:

“Antes los jovenes no tomaban, ya de grandes si, no era como ahora los chamacos
que van fumando € cigarro, no habia nada de eso, habia mas respeto a nuestros
padres, ala gente, nos dgjdbamaos que nos pegaran ya hasta grandes. .. antes salia uno
alacalle pero era otro modo de divertirse, antes ahi en la panaderia habia sinfonola,
luego hasta jugabamos a los encantados, ya grandes de mas de quince afios, ahi
jugando... a burro castigado, s llegabas oliendo a cigarro “a ver soplame’ ya le

soplabastuy s olias yate daban” (entrevista Sr. Patricio Lépez)

Otro aspecto que se menciona como parte de las celebraciones se refiere ala
convivencia, donde la celebracién tenia como uno de sus objetivos reunir a sus
miembros en torno a la figura de San Sebastian, convivir y finalmente repartir los
excedentes que el mismo trabajo y cooperacion habian puesto a disposiciéon de los
demas miembros de la comunidad:

“En aguel tiempo cuando mataban la res y todas esas cosas, s sobraba la comida

andaban repartiendo |os mayordomos con unatortilla a los comparieros que dieron su

cuota, les daban su plato de mole, con su arroz, con su pollo, lo que seay ya para €
martes que se hacian las cuentas pues ya se sacatodo |o que sobré y ya llega la gente

aver s estuvo bien, estuvo mal y si sobré algo pues orale, repartiendo de pufiito, que
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los cerillos, que € café. Y como se cocinaba con |efia entonces también se daba, La
cosa es que todo lo que sobraba se repartian, s sobraba dinero también, saben que

sobré y ahi esta...” (entrevista sr. Patricio L 6pez)

Otro suceso fundamental en la memoria y discurso de los pobladores es la
construccion de la Parroquia de San Sebastian, con la cual lafiesta dejé de celebrarse
en Santa Martha, también es importante la mencion de que “El San Sebastian
original” se quedd en Santa Martha, por lo que las celebraciones incluyen unavisitaa

este pueblo aunque sea paratocarle las mananitas.

LA PERMANENCIA DE LA FIESTA

Algunas de las teorias sobre el crecimiento de las ciudades y el efecto que esto
tendria sobre las comunidades tradicionales tendria se refiere a abandono de
practicas rel acionadas con la figura del Santo Patrén por una creciente secul arizacion,
a la vez que las formas de culto que prevalecieran se llevarian a cabo solamente a

través de celebraciones dirigidas por laingtitucion Iglesia.

La incorporacion de estas comunidades a entorno urbano ha representado una
transformacion tanto del entorno y por ende de las actividades econdémicas, asi como
el acceso a fuentes de formacion e informacién relacionada con la vida urbana y
globd; con €llo, las celebraciones tradicionales también han cambiado, tanto en las
actividades propias de la festividad como en las razones que los pobladores sefialan

para continuar con su realizacion.

La celebracion se realiza “porque como quiera que sea es el Patron”, es decir, a
pesar de las actividades, retos y problematicas que la vida urbana plantea, asi como
las dificultades y limitaciones impuestas por latransformacion de la vida comunitaria,
lafiguradel Santo Patron continua siendo un referente simbaolico en el que condensan
creencias y convicciones, como la herencia de los antepasados, la representacion de la

vida comunitaria y por tanto de pertenencia a un espacio definido territorial, cultura
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y socialmente, asi como el mediador con la divinidad para la obtencién de bienes que

coadyuven a mejores condiciones de vida.

A través de la imagen de San Sebastian, se debe dedicar tiempo y trabajo para
cumplir obligaciones relacionadas con la divinidad, pues como mencionaba el
Mayordomo, el Sr Patricio LOpez “hay que dedicarle tiempo a Patrén”. Otros
participantes vinculan esta participacion como la posibilidad de obtener bienes, pues
si bien no conocen exactamente la historia de San Sebastian Mértir, para ellos no es
importante:

“- ...no se s ha leido la oracién del Patron, que €@ fue un guerrero, que salvo la
unidad de quien sabe qué tanto, que quien sabe a quién defendio, no recuerdo pero es
un santo.

- Defendi6 a los pobres.

- Exacto, defendié a todos. Yo creo que aqui vamos a tener diferentes opiniones. Yo
lo veo més como un acercamiento hacialaiglesiay con el Patron, quedar a gusto con
é y que también a mi me apoye, no econdmicamente, sino que me apoye con salud.

- O sea nos dedicamos sabes que, yo voy a ayudar a que la fiesta se haga, que no se
olviden del Patron de San Sebastidn y te voy a poner un poquito demiy aver s é
pone un poquito de su parte de € hacia mi; o sea es, ¢cOmo te diré? No se expresar;
pero es como una manda.

- Es una manda, por una parte es e gusto y por otra es una manda, una parte del gusto
gue uno tiene de seguir participando; 0 sea, es participar para que no decaiga la
festividad, para que vean a Patron de otra manera, para que también a @ o sigan

viendo como es, y que nunca se olviden de é.”

A través de la participacion en las celebraciones no solamente se establece el
vinculo con lo sagrado, pues edta fiesta sintetiza la convivencia comunitaria, €l
establecimiento de relaciones entre los pobladores, las cuales se expresan con la
cooperacion solidaria para con € Patron a la vez que con los deméas miembros de la

comunidad.
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MAYORDOMIA Y COMUNIDAD

La continuidad con las celebraciones tradicionales conlleva también la reflexion
acerca de la limitacion de los referentes comunitarios, pues con la participacion se
reconoce a los miembros pertenecientes a ella. Ademas, esta ubicacién como parte de
un grupo social conlleva la delimitacion de un espacio fisico, que s bien actualmente
es re-conocido como colonia, los habitantes consideran que los espacios contenidos
en ella forman parte de ese entorno, por o tanto mantienen el interés en participar de

las decisiones acerca del destino de ese espacio fisico.

Los habitantes de San Sebastian Tecoloxtitlan mantienen la conviccion de decidir
sobre el destino, uso, mejoramiento y mantenimiento de los espacios comunitarios,
pues su reciente historia de urbanizacion y consolidacion como pueblo/colonia
delimitada territorialmente de Santa Martha coadyuvO a que ese proceso de
urbanizacion forjara en los habitantes un sentido de participacion en la solicitud de
servicios. A diferencia de las demas colonias de la Ciudad de México que no tienen
una tradicién histérica y de practicas culturales como pueblo; ellos consideraron la
intervencion de las autoridades solo como mediadores que desempefiaron un papel
meramente administrativo para el mejoramiento de su comunidad: €l pueblo es de
ellos,

Por otro lado, la dinamica administrativa de la Ciudad de México obligb a que se
nombraran distintas autoridades y representantes de la comunidad ante el gobierno,
tanto delegacional como local, por o que la participacion en la mayordomia no es un
requisito para acceder a puestos de representacion politica En este sentido la
intervencion de partidos politicos (desde el PRI y sus mecanismos de coaccion) ha
obligado a separar los intereses partidarios, la participacion en los asuntos propios de
la comunidad, y aunque no explicitamente, también de quienes se hacen cargo de las
celebracionesreligiosas.
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Las actividades mas “politicas’ como la gestién —€l caso de la participacion
ciudadana- es un espacio en que los miembros llegan a desarrollar liderazgos que les
permiten convocar e informar a los miembros de la comunidad de los trabgjos y
necesidades propias del pueblo, pero esta separacion de actividades y ambitos no ha
podido establecer mecanismos en que se vinculen | as actividades de la mayordomia.

En este sentido, la mayordomia no cuenta con un espacio en el que los demés
miembros de la comunidad estén al tanto de los ingresos econémicos, su uso y
manejo, aunque se dirigen al parroco para que sea él quien informe durante las misas

acerca de esos asuntos.

Por otro lado, durante las celebraciones del carnaval se realizan campafias
Ilamadas “di no alabala’ debido a accidentes que se han sucedido por la cantidad de
gente que acude a esta celebracion, pero no continlan durante la Fiesta Patronal a
pesar de que también llegan a darse algunos incidentes. Pareciera que los habitantes
gue participan en otros asuntos relacionados con la comunidad no han considerado las
repercusiones de la gran confluencia de actores sociales, como la venta y consumo,
el mangjo de recursos econdémicos y la intervencién de autoridades delegacionales y
eclesiasticas.

Por lo anterior, esta separacion de los ambitos profano/sagrado, rompe con la
comunicacion de todos los asuntos que competen a la comunidad: no solo sus
espacios fisicos y necesidades materiales sino € mantenimiento, continuaciéon y
fortalecimiento de estructuras organizativas en torno a sus fiestas tradicionales.

Lo anterior no implica que estas personas no gocen del respeto y reconocimiento
de la comunidad, pues d mostrar interés por las celebraciones locales, en ellos se
reconoce la “autoridad moral” y legitima paraintervenir en las reuniones y decisiones
acerca de los asuntos de la comunidad.
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RELACION DEL PARROCO CON LA MAYORDOMIA

Por otro lado, junto con la expansion de la mancha urbana, el proceso de
regulacion y control de los espacios incluye también a las &eas oficialmente
reconocidas como destinadas al culto, por ello, desde que los pobladores de San
Sebagtian Tecoloxtitlan iniciaron la organizacion y los trabajos de construccion de su
propia lglesia, tuvieron que acercarse a las autoridades eclesidsticas en busca del
“nombramiento” oficial de la Parroquia. La vista y apoyo de obispos para los
trabajos de congtruccion inicialmente fortalecieron al Patronato que se conformé en
1967, el cua se encargé de obtener los recursos econémicos, de los proyectos de
construccion asi como de licencias y gestiones ante diversas autoridades.

A estanecesidad de “legalizacion” de la Iglesia se suma el respeto que tienen los
pobladores hacia la figura de la autoridad eclesidstica. Desafortunadamente, los
pobladores de San Sebagtidn no mantienen un recuerdo del todo satisfactorio de
quienes han desempefiado este cargo en su comunidad: pues hay a quienes se
recuerda como “buenas personas’, “exigentes o regafiones’ pero coinciden en la falta
de apoyo e impulso alas celebraciones tradicional es, ya sea de fiestas patronales o del
calendario festivo.

Durante mi estancia en San Sebastian Tecoloxtitlan nunca tuve un acercamiento
con €l parroco, pues tampoco se contaba con su presencia en ninguno de los eventos
de lacomunidad. Su participacion se limitaba ala celebracion de misas organizadas y
coordinadas por € grupo de ministros de la eucaristia, catequistas y miembros del

coro gque participan en lalglesia.

En las celebraciones de la Fiesta Patronal se percibe claramente la separacion
entre las actividades redlizadas por los miembros de la mayordomia y las
celebraciones de la misa. No existe ninguna coordinacion. De hecho en las
celebraciones del parroco en la que asisten otras autoridades de la Iglesia tampoco se
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invita a la mayordomia, aunque s se solicita que aporte econémicamente para

solventar el gasto de estas visitas oficiales.

La intervencién del sacerdote, “autoridad moral” representante de los valores que
promueve € catolicismo, “aprovecha’ su lugar en las celebraciones fundamentales
como la misa, para desde ahi emitir juicios de valor sobre la honorabilidad y
honestidad de quienes asumen una mayordomia, acusandolos de malos manejos en
los recursos. Otrade las quejas sobre su actitud es que cuando se le dan cuentas no las
entrega a la comunidad, no las hace publicas, ni los informes de los mayordomos, ni
de los recursos excedentes que le son entregados. Esto genera desconfianza hacia la
mayordomia como un espacio desde el cual los mayordomos “aprovechan” para
beneficiarse con los recursos del pueblo. Esto ha repercutido en el trabajo de
recoleccion de cooperaciones econdmicas que rediza la mayordomia generando

rumores “pues € padre dijo y lo dijo en lamisa’

Estas situaciones de rumor y desconfianza generan que cuando € mayordomo
tiene que mantener el cargo durante un segundo periodo, los grupos inicialmente
conformados sufran un desgaste —fisico y emocional- ante lo que consideran la falta
de confianza y apoyo de la misma comunidad: este desgaste se reflgja en la
percepcion de la poca participacion, la dificultad de ir a recaudar y € desgaste de las
relaciones del grupos, relaciones grupales que deberian cumplir un pape como
elemento cohesionador tanto de individuos como grupos extensos (familias) que
apoyan iniciamente para la realizacion de las fiestas. Se mantiene la percepcion de
malos manejos y la nula comunicacion de los mayordomos con los demés miembros

de la comunidad.

Otrarepercusion de esta relacion entre el Parroco y la mayordomia es que los
habitantes han perdido la posibilidad de participar en los asuntos relacionados con la
Iglesia, ya sea para la celebracion de fiestas tradicionales como la construccion y
mejoramiento de la misma Parroquia, pues es ahora el sacerdote quien administra 'y
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rige las actividades que en ese lugar se realizan. Esto se reflejé inicialmente en la

desaparicion del Patronato que tuvo a su cargo la construccion de la Parroquia

LA CELEBRACION DE SAN SEBASTIAN MARTIR

La permanencia de la celebracion de la Fiesta Patronal en las comunidades
tradicionales que se encuentran inmersas en la Ciudad de M éxico representa para sus
integrantes diversas cosas. para algunos representa la continuidad de la vida
comunitaria a pesar de las transformaciones del entorno; se busca la preservacion de
unatradicion heredada de los antiguos habitantes, “cuando se erabarrio”: la identidad
de unavida basada en el campo, alejada de la ciudad, con valores y normas propios.

Por otro lado, lalucha por los servicios y la construccion de referentes propios
permite que quienes participan en &mbitos de administracion y manejo de espacios
comunitarios legitimen su pertenencia a ese territorio asi como el derecho aintervenir
en lavida publica de su comunidad buscando adaptarse también alas actuales formas
de representacion ciudadana y representatividad local que se implementan desde los
gobiernos de la Ciudad de M éxico.

La fe, devocidon, milagro, es un valor expresado Unicamente por quienes
asumen directamente un compromiso con € Santo Patron, pues para €llos, junto con
la rememoracion de la anterior condicion del pueblo, mencionan la obligacion hacia
el patrén, € servir a Dios a través de é. Por supuesto, €l trabajo, € compromiso, €
tiempo dedicado es la ofrenda que se otorga a cambio de bienestar y salud propiay de
la familia. Ademés de que se representa el bienestar de la colectividad. La
continuidad en € tiempo histérico como pueblo con un porvenir garantizado por €l
Santo Patrén.

La convivencia ha pasado de ser del grupo de habitantes, amigos y familiares a
una celebracion en que los principales actividades son realizadas para los visitantes,
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muchas veces para disfrute de quienes viven en las colonias y pueblos aedafios, con
lo que se logra € objetivo de mantener la identidad de una comunidad tradicional;
aungque la convivencia con la gente conocida se mantiene a través de reuniones y
comidas en las casas, donde se sigue recibiendo y fortaleciendo los lazos solidarios
entre parientes y amigos.

El cambio en el énfasis de convivencia entre los asistentes se manifiesta por €l
aumento en los gastos y la inclusién de consumos en mulsica y baile; asi, la
delimitacion pueblo/colonia, que diferencia la forma de vida y vision del mundo de
una comunidad con un arraigo histérico que cristaliza en celebraciones tradicionales,
ya no se basa en solamente en formas anteriores de culto a los santos.

La separacion del barrio de San Sebastian Tecoloxtitlan de Santa Martha Acatitla
es todavia un proceso no finalizado, pues esto se reflegja solamente en algunos
aspectos de la delimitacion politico y territorial que los separan como colonia, pues
los lazos con Santa Martha siguen vigentes tanto en la administracion de los terrenos
todavia gjidales, dd pantedn comunitario y principamente en las celebraciones
religiosas en la cua se siguen manteniendo anteriores compromisos con las
divinidades.

Otra transformacién de estas celebraciones es que la figura del Mayordomo ha
dgjado de ser el centro de las decisiones, el trabgjo y los compromisos para la
realizacion de la Fiesta Patronal, pues s bien e nombramiento sigue existiendo, €l
mayordomo debe echar mano cada vez més de su cgpacidad para conformar grupos
solidarios dispuestos a ayudarle y asumir responsabilidades, pues el tamafio de la
fiesta y los grandes recursos, tramites y trabajos que conlleva han vuelto imposible la
centralizacion de decisiones solamente en su persona.  En este sentido, considero que
la mayordomia de San Sebastian requiere adaptarse a otras formas de organizacion
gue se han dado en otras comunidades (como las asociaciones civiles) las cuaes
permiten que un grupo mas amplio de pobladores formen parte de la organizacién y

administracion de estas celebraciones masivas.
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